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Josepha Ratzingera/Benedykta XVI

The Church for Holiness — Holiness for the Church:
Reflections on the Teachings of Joseph Ratzinger/Benedict XVI

ABSTRACT: Reflection on the Church, its nature and mission, is undoubtedly one
of the most important themes in the work of Joseph Ratzinger/Benedict XVI. The
aim of this article is to examine this rich ecclesiological legacy from the perspective
of hagiology. Holiness is one of the key concepts of Christianity and relates to many
of its realities. One of the articles of faith is belief in the Church as unshakeably holy.
Only as such can it be an instrument of reconciliation between man and God. The
first section discusses this very article of faith, as well as the proper interpretation of
sin within the Church and the limits of its criticism directed at it. Ratzinger/Benedict
X VI repeatedly emphasises that although the Church is holy, it is also a community
that sanctifies. In this task, the understanding of the Church as an instrument, a sac-
rament of salvation, is made concrete. The second section presents the role of the saints
in building up and giving credibility to the Church, so that her mission may be as
effective as possible, although its full realisation remains ultimately the work of God.
In the teaching of Ratzinger/Benedict X VI, five main areas in which this takes place
can be identified. The first is the reform of the Church, of which the saints are the most
faichful agents; the second is the experience of the saints, which makes a significant
contribution to building the visible unity of Christians. Another essential role in the
saints’ service to the Church is their witness, often taken to the point of martyrdom,
constituting the highest form of apologetics. Two further areas where holiness plays
akey role are theology and the interpretation of Scripture. Through cooperation with
God’s grace and openness to His love, the saints are able to see more clearly and become
authentic interpreters of Scripture, embodying it in their lives. The experience of the
saints in the Church constitutes one of the fundamental and credible answers to the
question: “What is the Church for?’.
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ABSTRAKT: Refleksja nad Kosciolem, jego natura i misja, nalezy niewatpliwie do
najwazniejszych tematéw w dziele Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Celem artykutu
jest spojrzenie na te bogata spuscizng eklezjologiczng w kluczu hagiologii. Swigtosé jest
jednym z kluczowych poje¢ chrzescijanstwa i odnosi si¢ do wielu jego rzeczywistosci.
Jedna z prawd wiary jest przekonanie, ze Ko$cidl jest niezachwianie swiety. Tylko jako
taki moze on by¢ narzedziem jednania cztowieka z Bogiem. W pierwszym punkcie omé-
wiona zostata ta wlasnie prawda wiary oraz wlasciwa interpretacja grzechu w Kosciele
i granice jego krytyki. Ratzinger/Benedykt X VI wielokrotnie podkreslal, ze chociaz
Koscidl jest $wiety, to stanowi takze wspélnote, ktéra uswigca. W tym zadaniu kon-
kretyzuje si¢ rozumienie Ko$ciola jako narze¢dzia, sakramentu zbawienia. W punkcie
drugim ukazana zostala rola $wietych w budowaniu i uwiarygodnianiu Kosciota tak,
aby jego misja stawala si¢ jak najskuteczniejsza, chociaz jej pelna realizacja pozostaje
ostatecznie dzielem Boga. W nauczaniu Ratzingera/Benedykta XVI mozna odnalez¢
pie¢ gléwnych przestrzeni, w ktérych si¢ to dokonuje. Pierwsza jest reforma Kosciota,
ktérej najwierniejszymi realizatorami sa wlasnie $wigci. Druga stanowi wklad, ktory
do$wiadczenie $wigtych wnosi w budowanie widzialnej jednosci chrzescijan. Kolejng
istotna rolag w postudze $wigtych na rzecz Kosciota jest ich $wiadectwo, niejednokrot-
nie posunigte az do meczeristwa, stanowiace najwyzsza forme apologii. Dwie kolejne
przestrzenie, w ktérych $wigto$¢ odgrywa kluczows rolg, to teologia i interpretacja
Pisma gwi(;tego. Dzigki wspolpracy z faskq Boga i otwarciu si¢ na Jego milo$¢ $wieci
potrafia widzie¢ wiccej i staja si¢ autentycznymi wykladniami Pisma, wcielajac je w Zycie.
Doswiadczenie $wigtych w Kosciele stanowi jedna z podstawowych i wiarygodnych
odpowiedzi na pytanie: ,,Po co Ko$ciot?”.

SEOWA KLUCZOWE: $wicto$¢, Koscidl, reforma, jednos¢, $wiadectwo, teologia,
interpretacja Pisma Swigtego

Wprowadzenie

J oseph Ratzinger w rozmowie z Peterem Seewaldem na osobiste pytanie
o to, co uznalby za specyfike swej teologii czy sposobu jej uprawiania, od-
powiedzial, ze jego pierwszym tematem, obecnym we wszystkim, jest Kosciol'.
Odpowiedz ta nie powinna dziwi¢. Swoja pierwsza powazna prace, nagrodzona
i uznang za doktorska, poswiecit eklezjologii jednej z najwybitniejszych postaci
chrzescijanstwa — $w. Augustyna, biskupa Hippony. Réwniez pézniejszy, by¢
moze bardziej znaczacy moment jego zycia, ktérym byl udziat w Soborze
Watykanskim II, skupit jego mysl m.in. na temacie Kosciota. Tym jednak, co

Por. Joseph Ratzinger, W rozmowie z czasem, ed. Krzysztof Gézdz and Marzena Gérecka,
Opera Omnia 13.1 (Wydawnictwo KUL, 2017), 24s.
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jeszcze dobitniej charakteryzuje nauczanie Ratzingera, jest teocentryzm. W tym
samym wywiadzie, zaraz po zwréceniu uwagi na temat Kosciota, podkreslit
bowiem jednoznacznie, ze Kosciét nie jest celem samym w sobie, lecz ze dzigki
niemu otwiera si¢ widok na Boga — i to On pozostaje gléwnym przedmiotem
jego badan®

Nalezy zatem zwréci¢ wigksza uwage na relacjg, ktora zachodzi pomiedzy
misterium Ko$ciofa a powotaniem czlowicka do swigtosci, zwlaszcza w czasie,
gdy to Kosciot i wiara w niego staly si¢ gléwna osig napiecia, co wyraza hasto:
»Chrystus — tak, Kosciét — nie”. Teologiczna analiza nauczania Josepha Ra-
tzingera/Benedykta X VI ukazuje $cisty zwiazek eklezjologii ze $wigtoécia. Te
dwie rzeczywistosci sa ostatecznie — zaréwno w punkcie wyjécia, jak i celu, do
ktérego daza — ukierunkowane na Boga. Tylko On jako prawdziwie Swigty
jest zrédlem wszelkiej innej $wigtosci. Rozwazania nad Kosciolem i $wigtoscia
prowadza zatem z koniecznosci do pytania o Boga. Pragnie On w nadmiarze
swej milo$ci powotaé czlowieka do $wigtodci, czyli udziatu w swoim zyciu, a to
powotanie i jego realizacja dokonujg si¢ w Kosciele i przez Kosciél, kedry jest
communio sanctorum. Na znaczenie $wigtosci u bawarskiego teologa wyraznie
wskazal Jerzy Szymik, stwierdzajac, ze w jego pismach kategoria $wictosci
jest absolutnie centralna, konstytuujaca samg tozsamos¢ chrzescijanstwa oraz
niezbedna dla jego poprawnego rozumienia i hermeneutyki®. Tym bardziej
istnieje pilna potrzeba zwrdcenia uwagi na §wigto$¢ Kosciota i doswiadezenie
swigtych w Kosciele — te dwie rzeczywistosci, ktore wzajemnie si¢ przenikaja
i nawzajem sobie stuza.

Por. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.1, 2.4s.

Na temat syntetycznego ujecia tematu §wigtoéci i $wietych w nauczaniu J. Ratzingera/
Benedykta X VI por. Aleksander Sosnowski, Swigtos¢ i swigci w nauczaniu Josepha Ra-
tzingera — Benedykta XV (Leksem, 2021). Jest to opublikowana praca doktorska autora
artykutu - tekst w znacznej mierze opiera si¢ na wynikach analiz przeprowadzonych
w pracy doktorskiej i stanowi ich synteze. Nie jest to jednak zwykle powtérzenie, ale
ponowne opracowanie podjetego zagadnienia w nowym kluczu.

Por. Jerzy Szymik, Theologia benedicta, vol. 1 (Ksiggarnia $w. Jacka, 2016), 139. Artykut
opiera si¢ gléwnie na analizie pism Josepha Ratzingera/Benedykta X V1, ale wykorzystana
w nim literatura posrednio wskazuje na status badan nad zagadnieniem $wigtodci i znaczenia
$wigtych dla misji Kosciota. Mimo iz temat jest istotny, to w opracowaniach dotyczacych
pism bawarskiego teologa nie jest szeroko obecny. Wigcej na temat status guaestionis zob.
Sosnowski, Swigtos¢ i swigci w nauczaniu Josepha Ratzingera — Benedykta XV, 13-14;
Szymik, Theologia benedicta, vol. 1, 138—s3.
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1. Kosciot dla Swietosci
1.1. Communio sanctorum

W Credo nicejsko-konstantynopolitaniskim wyznajemy wiare w Kosciél,
keéry jest jeden, swiety, powszechny i apostolski’. Te cztery znamiona, jak
si¢ je nazywa, wyrazaja najglebszg tajemnice i sens Kosciota. Swietos¢ nie jest
zatem tylko zwyktym okresleniem Kosciota. W niej ukryte jest bowiem jego
misterium i postannictwo. Sobér Watykanski IT w konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium przypomina t¢ prawdg, podkreslajac, ze jest on
niezachwianie (fac. indefectibiliter) $wicty, poniewaz Chrystus wydat si¢ za
niego, aby go uswieci¢, i w nim, razem z Ojcem i Duchem gwigtym, doznaje
czci jako jedyny Swiety®. W ten sposéb sobor naucza, ze chociaz Kosciol jest
$wiety, to jego $wictos¢ ma swoje zrédlo w Bogu.

Swietos¢ wyraza zatem naturg samego Boga, Jego majestat, potege
i transcendencje. Prawda ta — jako wprost objawiona w Pismie Swietym — nalezy
do podstawowych prawd wiary (niem. Glaubenswahrbeir), ktore Kosciot glosi
od samego poczatku’. ,Boskos¢ (Geistsein) i $wietosé (Heiligsein) to istotowe
okreslenia samego Boga, to, co Go charakteryzuje jako Boga”g. gwiqtos’c’ Boga
odstania si¢ jednak w Jego wyjsciu k» drugiemu, w darze, ktdry z siebie czyni.

Sobér Konstantynopolitaniski I, Wyznanie wiary 150 ojcdw, in Dokumenty Sobordw Po-
wszechnych, vol. 1, ed. Arkadiusz Baron and Henryk Pietras (Wydawnictwo WAM, 2002),
69. Na uwage zastuguje wzmianka redaktoréw, ktdrzy zaznaczaja, ze oryginalny tekst
grecki moze by¢ inaczej thumaczony i rozumiany ze wzgledu na interpunkeje, i podaja
inne thumaczenie: ,W jednym, $wietym, powszechnym i apostolskim Ko$ciele wyznajemy
jeden chrzest na odpuszczenie grzechéw” — Sobér Konstantynopolitaniski I, Wyznanie
wiary 150 ofcdw, 69.

Por. Sob6r Watykariski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 39, in
Sobér Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje: Tekst tacirsko-polski (Pallottinum,
zooS), 213.

Por. Leo Scheffezyk, Heiligkeit Gottes. II. Dogmatisch, in Lexikon fiir Theologie und Kirche,
vol. 5, ed. Josef Héfer and Karl Rahner (Verlag Herder, 1960), 134.

Joseph Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, ed. Krzysztof Gozdz
and Marzena Gérecka, trans. Wiestaw Szymona, Opera Omnia 1 (Wydawnictwo KUL,
2014), 497. »Stowo «$wigty» okresla przede wszystkim nature samego Boga, Jego szcze-
golny sposéb bycia, boski, whasciwy tylko Jemu. On jeden jest prawdziwym i autentycznym
Swigtym w pierwotnym znaczeniu. Wszelka §wietoé¢ pochodzi od Niego™ Benedyke X V1,
“Celebrujgc Eucharystig, kaptani torujg droge modlitwie wspdtczesnych ludzi, Msza $w.
Krzyzma w Wielki Czwartek, 9 IV 2009,” L'Osservatore Romano 6 (2009): 19. Na temat
pojecia $wigtosci w judaizmie i §wiecie grecko-rzymskim por. Hannah K. Harrington,
Holiness: Rabbinic Judaism and the Graeco-Roman World (Routledge, 2001).

8
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Nie jest to $wieto$¢ ekskluzywna, ale inkluzywna, co objawilo si¢ najpierw
w stworzeniu cztowieka i powotaniu go do $wigtosci, a nastgpnie w powotaniu
[zraela i ukonstytuowaniu Kosciota’. Dar $wigtosci otrzymal zatem Kosciét od
samego Chrystusa. Ta wzajemna relacja ukazuje, ze kazda $wigto$¢ ma swoje
jedyne zrédlo w Bogu i istnieje wylacznie przez odniesienie do Niego.

Regula fidei i starozytna tradycja nazywaja Koscidl communio sanctorum,
w ktérym mieszcza sie dwie rzeczywistoéci Kosciota. Ratzinger odnosi si¢ do
tego terminu i podaje jego klasyczne rozréznienie.

Communio sanctorum oznacza, z jednej strony, communio sancta, czyli komunie
Swietych znakdw, swietych rzeczywistosci posiadanych przez Kosciétitym sa-
mym instytucjonalng communio ecclesiarum, z drugiej strony jest to communio
sancti, czyli osobowa komunikacja uswieconych przez Chrystusa, ktorzy przez
instytucjonalne komunikowanie tworza razem jedno Ciato™.

Te dwa znaczenia tego podstawowego terminu wyrazaja wiec Boza rzeczywi-
sto$¢, udzial w §wietych sakramentach, absolutum Bozej taski oraz wspélnote
wiernych, ktéra przez spozywanie Ciata Chrystusa i stuchanie Stowa, przez
wiare i chrzest staje si¢ Mistycznym Ciatem Chrystusa, communio sanctorum
hominum (fidelium)".

Communio sancta jest zwigzana z nieodwotalnym przymierzem, kt6re zawart
Chrystus. Jest to obecnos¢ obiektywnej $wigtosci samego Chrystusa, Jego ,,tak”,
az do skonczenia $wiata, przez ktdrg ozywia i inspiruje Kosciél, a ta obecnosé¢
urzeczywistnia si¢ w Jego sakramentach i Ewangelii®. Communio sancti to
wspolnota ludzi, ale wspdlnota przekraczajaca granice miejsca i czasu, obejmu-
jaca wszystkich nalezacych do Chrystusa, a wige zaréwno Kosciét chwalebny,
oczyszczajacy sig, jak i pielgrzymujacy. Wspdlnota $wietych obejmuje wszystkich
$wietych, poczawszy od sprawiedliwego Abla i Abrahama, az do wspélczesnych

°  Por. Michael Plekon, Hidden Holiness (University of Notre Dame Press, 2009), 164.

10 Joseph Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw, ed. Krzysztof Gézdz and Marzena G6-
recka, trans. Wiestaw Szymona, Opera Omnia 8.1 (Wydawnictwo KUL, 2013), 313.

Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 448.

Por. Benedykt X V1, “Homilia Sfudzy i towarzysze drogi, Santa Maria la Real de la Almu-
dena, 20 VIII 2011,” L'Osservatore Romano 10-11 (2011): 17. ,Koscidl widzialny poprzez
instytugje, tradycje, sakramenty i stany otrzymat obietnice obicktywnej $wigtosci, ktorej
bramy pickielne nie przemoga; jest to rekojmia jego boskiej misji az do skoriczenia §wiata.
Ale nie jest przez to zwolniony z obowiazku zycia w §wigtoéci subiektywnej, osobistej;
przeciwnie, wszystko, co w nim jest obiektywne, co jest instytucja, istnieje ostatecznie ze
wzgledu na to zycie™ Hans Urs von Balthasar, W pefni wiary, trans. Janina Fenrychowa
(SIW Znak, 1991), 526.
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swietych, znanych i tych, ktérych wiare zna tylko Bég®. Pomiedzy nimi a Koscio-
lem pielgrzymujacym na ziemi istnieje realna pomoc, wzajemna wymiana daréw,
o czym jasno przypomina Sobér Watykanski II'. Wspominanie éwietych ma na
celu nie tylko oddawanie im czci i szukanie wzoréw do nasladowania, lecz takze
wyraza wiar¢ w ich wstawiennictwo. Wszyscy oni tworza jeden Kosciol; nie nale-
z3 oni do historii, przeszlosci, ale razem wszyscy tworzymy jeden, $wiety Kosciot,
keéry stuzy uswieceniu cztowieka”. Na tej wierze opiera si¢ nadal zywa i polecana
przez Koscidl praktyka odpustéw, ktdra siega poza jego »ja” i umozliwia wejscie
w communio, wspierajace cztowieka na drodze zmierzajacej ku Chrystusowi .
Obydwie te rzeczywistosci, communio sancta i communio sancti, sktadajace
sie na communio sanctorum, maja wymiar stuzebny wzgledem $wietosci, czyli
komunii czlowieka z Bogiem. Kosciét jest bowiem juz tu na ziemi jakby (fac. ve-
luti) sakramentem, czyli znakiem (fac. signum) i narzedziem (lac. instrumentum)
wewnetrznego zjednoczenia czlowieka z Bogiem, a zarazem jednosci calego
rodzaju ludzkiego". Obie one wskazuja na jego $wictos¢ zaréwno w wymiarze
widzialnym, jak i duchowym. Ko$cidt jest wspdlnota widzialng, a $wigtos¢, ktora
ma i kedrej zarazem stuzy, obejmuje oba te wymiary — widzialny i duchowy.
Wszystko, co posiada i co si¢ na niego sktada, ma stuzy¢ zbawieniu cztowieka.
Z tym ujeciem Soboru Watykanskiego II koreluja funkeja i misja Kosciota,
o ktérej napisat Ratzinger: ,,Koscidl jest po to, azeby zamieszkanie Boga nastapito
w $wiecie i zeby panowala §wieto$¢”™, owa komunia wyrazajaca relacje miedzy
Bogiem a cztowiekiem, a takze calym rodzajem ludzkim. W tym stwierdzeniu
konkretyzuje si¢ rozumienie Kociota jako narzedzia i jego dynamiczny wymiar,
jego jednoczesne odniesienie do Boga i do $wiata”.
¥ Por. Joseph Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, ed. Krzysztof Gézdz and Marzena
Goérecka, trans. Wiestaw Szymona, Opera Omnia 8.2 (Wydawnictwo KUL, 2013), 1138.
Por. Sob6r Watykariski IT, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, nr so, in
Sobé6r Watykariski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje: Tekst tacinsko-polski, 235—37. Por.
Eamon Duffy, The Stripping of the Altars: Traditional Religion in England c. 1400—c.1580
(Yale University Press, zoos), 178.
Por. Joseph Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, ed. Krzysztof G6zdz and Marzena
Goérecka, trans. Jarostaw Merecki, Opera Omnia 9.1 (Wydawnictwo KUL, 2018), 299.
Por. Joseph Ratzinger, W rozmowie z czasem, ed. Krzysztof G6zdz and Marzena Goérecka,
Opera Omnia 13.2 (Wydawnictwo KUL, 2017), 731.
Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 1, in
Sobé6r Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje: Tekst tacisisko-polski (Pallottinum,
2008), 145; Wolfgang Beinert, Kreuzes Zeichen: Das Christentum (Herder Verlag, 2003),
156—59.
Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 546.
Por. Mariusz Jagielski, “Kosciét jako sakrament zbawienia: Jego wymiar dynamicz-
ny w ujgciu Yvesa Congara,” Wroclawski Przeglgd Teologiczny 33, no. 1 (2025): 71,

14
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Aby Kosciot méglt jak najlepiej wypetniaé swoje zadanie, potrzebuje nie-
ustannej odnowy, reformy. Znana sentencja: Ecclesia semper reformanda,
przypomina, ze Koscidt zawsze potrzebuje oczyszczenia, zarOwno w wymiarze
indywidualnym, jak i wsp(’)lnotowymzo. Ratzinger nawiazat do obrazu znalezio-
nego w pismach Michata Aniota, ktéry w pracy rzezbiarza widzial uwalnianie,
odstanianie formy ukrytej w kamieniu, i przenidst ten obraz na rzeczywistos¢
Kosciota. Podobng interpretacje dostrzegt w dziele $w. Bonawentury, jednego
ze swoich wielkich mistrzéw. Celem reformy, ablatio, jest oczyszczenie tego,
co zakrywa wiasciwy ksztalt, istot¢ danej rzeczywistosci.

RzeZbiarz, powiada ten wielki teolog franciszkanski, nie robi czegos, lecz jego
dzieto jest ablatio, usunieciem tego, co niewtasciwe. W ten sposéb, przez ablatio,
powstaje nobilis forma— ksztatt szlachetny”.

Ratzinger w ablatio widzial pierwotny i najglebszy sens reformy Kosciota.
To, co w nim widzialne, w wymiarze struktury i tradycji, powinno podlega¢
oczyszezeniu, gdyz z czasem moze przystanial forma nobilis Kosciota. Nie cho-
dzi jednak o usunigcie widzialnych struktur Kosciota, gdyz sa one konieczne,
ale o oczyszczenie z tego, co uleglo przedawnieniu, a nawet zwyrodnieniu,
znieksztalcajac tym samym istote i misj¢ Kociota.

Dlatego trzeba je ciagle na nowo usuwad, jak niepotrzebne juz rusztowanie.
Reforma jest zawsze ablatio, usuwaniem, umozliwiajagcym ukazanie forma nobilis,
oblicza Oblubienicy, a wraz z nim samego Oblubiefica, zyjacego Pana”.

W tym dziele ablatio, ktérego nie wolno zaniedbywa¢, nalezy jednocze$nie bro-
ni¢ si¢ przed popadni¢ciem w druga skrajno$¢. Chodzi o nadmierny aktywizm,

https://doi.org/10.52097/wpt.8080: ,Perspektywa sakramentalna pozwala w sposéb
teologiczny ukaza¢ misj¢ Kosciola jako integralnie wpisang w nature Kosciota. Stad nie-
zbednym wydaje si¢ przedstawienie Ko$ciota najpierw w relacji do Boga — jako postanego,
niemajgcego poczatku w sobie, by nastepnie ukazad go jako postanego do $wiata, w relacji
do $wiata. [...] W ten sposéb wyprowadza nas takze z indywidualistycznego rozumienia
zbawienia, a w konsekwencji z indywidualnego rozumienia naszej obecnosci w Kosciele™.
Por. Marian Rojek, “Ecclesia semper reformanda,” Resovia Sacra. Studia Teologiczno-
-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej 3 (1996): 32.

Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.2, 1130. Por. Joseph Famerée, “True
or False Reform: What are the Criteria? The Reflections of Y. Congar,” The Jurist: Studies
in Church Law and Ministry 71, no. 1 (2011): 7-15, https://hdLhandle.net/2078.5/156637;
Avery Dulles, “True and False Reform,” First Things 135 (2003): 14-19.

Ratzinger, Koscidt — znak wsrdd narodéw, Opera Omnia 8.2, 1131.
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kedry w Kosciele koncentrowalby sie wylacznie na tym, co ludzkie. Kosciét nie
jest jednak dzielem czlowieka i w reformie chodzi o to, aby w Kosciele bylo
wiccej miejsca dla Chrystusa®. Jest on ostatecznie dzielem Boga i przestrzenia

Jego taski.

1.2. NieSwieta Swietos¢ Kosciota

Nowy Testament wielokrotnie uzywa okreslenia ,$wigty” w odniesieniu do po-
szczegolnych chrzescijan lub wspélnot. Najezesciej czyni to $w. Pawel w swoich
listach. ,,Pozdréweie kazdego $wigtego w Chrystusie Jezusie. Pozdrawiaja was
bracia, kt6rzy sa ze mna. Pozdrawiajg was wszyscy $wieci, zwlaszcza ci z domu
cezara” (Flp 4,21-22). Mimo iz najstarsze wyznania wiary méwia o Kosciele
jako communio sanctorum, a $w. Pawel nazywa chrzescijan $wigtymi, to nalezy
dokona¢ rozréznienia pomigdzy obiektywna, ontologiczng $wigtoscia Kosciota,
a subiecktywna $wictoscia jego cztonkéw. Benedykt XVI nauczal, iz okredlenie
»$wiety” w odniesieniu do chrzeécijan nie oznacza, ze wszyscy oni zostali za
takich uznani przez Kosciol™ lub ze musieli osiagna¢ zbawienie. Oznacza to
jednak, ze zostali oni u§wigceni w sakramencie chrztu przez samego Chrystusa,
kt6éry umozliwit im na nowo wejécie w komuni¢ z Bogiem.

Papiez przypomnial, ze w Kosciele istnieje pewne napiecie pomigdzy
misterium Ko$ciota a stanem jego cztonkdw. ,,Kosciél, depozytariusz blo-
gostawienstwa, jest $wigty i ztozony z grzesznikéw, panuje w nim napiecie
miedzy «juz» i «jeszcze nie»””. Jest ono zwiazane z nieodwolalnosci ,.tak”,
2 Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.2, 1130: ,Im wigcej w Kos-
ciele jest tego, co postanowili i zrobili sami ludzie, tym bardziej waski okazuje si¢ on dla
nas wszystkich. Wielkie, wyzwalajace jest w nim nie to, co uczynili sami ludzie, lecz to,
co zostalo nam wszystkim podarowane; co nie zrodzilo si¢ z naszej woli i wymystu, lecz
to, co nas poprzedzilo, co otrzymalismy jako co$ niewyobrazalnego; to co jest «wigksze
niz nasze serce» (1] 3,20)”.

Por. Benedykt X V1, “Miejsce wiary, audiencja generalna, 31 X 2012,” L'Osservatore Romano
12 (2012): 50. Por. Joseph Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, ed. Krzyszrof G6zdz,
trans. Robert Biel and Marzena Gérecka, Opera Omnia 4 (Wydawnictwo KUL, 2017),

377.

Benedykt X VI, “Homilia Potrzebujemy odwagi Medrcow, opartej na niewzruszonej nadziei,
6 12008,” L'Osservatore Romano 2 (2008): 30. ,W eklezjologii, czyli nauce o Kosciele,
operuje si¢ sformulowaniem paradoksalnym, ze mianowicie jest on Kosciolem $wigtym
(Ecclesia sancta) i Ko$ciotem $wietych (Ecclesia sanctorum), a jednoczesnie takze Koscio-
lem grzesznikéw (Ecclesia peccatorum), a nawet nickiedy Kosciolem grzesznym (Ecclesia
peccatrix)”. Krzysztof Gézdz, Logos i mitosé: Teologia Josepha Ratzingera — Benedykta XV
(Wydawnictwo KUL, 2018), 177.

24
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z nieodwotalnoscia ,mimo to” taski Chrystusa. Nowe Przymierze nie jest juz
warunkowo zwigzane z moralnoscia ludzi, ale z absolutum zbawczego czynu
Chrystusa i od tego czasu Koscidl zyje t3 faska Chrystusa®™. Ze wzgledu na swoje
zrodlo, kedrym jest Jezus, jest on rzeczywistoscia definitywna (niem. endgiiltig)
i $wigta (niem. beilige), $wigta ze wzgledu na nienaruszalno$¢ ,mimo to” faski
Bozej”'. A ,poniewaz Kosciél jest z taski, do jego istoty nalezy réwniez to, ze
ludzie, kt6rzy go tworza, sa grzesznikami”zs. Wydaje si¢, ze wspotczesnie whas-
nie to napiecie nie jest wlasciwie rozumiane. Z jednej strony chcialoby si¢ je
usuna¢, stworzy¢ wspdlnote doskonatych, juz tu na ziemi ostatecznie pokona¢
wszelkie zto. Z drugiej strony owo napiecie si¢ uwypukla, aby podwazy¢ sens
istnienia Kosciota i wiarygodno$¢ chrzescijanstwa.

W jednym z najglosniejszych dziet — we Wprowadzenin do chrzescijanstwa
Ratzinger stwierdza, ze owa nie$wigta $wictos¢ Kosciota (niem. unheilige Hei-
ligkeit der Kirche) zawiera co$ niewymownie pocieszajacego”’. Kosciél nie jest
celem samym w sobie, ale istnieje po to, aby inni mogli ujrze¢ w nim Boga3°.
Petni on funkgje stuzebng wzgledem $wigtoéci. Jego zadaniem jest ukazywanie
zyjacego i dziatajacego dzi§ Chrystusa. To zadanie realizuje si¢ za po$redni-
ctwem ludzi, ktérzy, chociaz obcigzeni sa skutkami grzechu pierworodnego,
to urzeczywistniajg i kontynuuja dzieto zbawienia dokonane przez Chrystusa.
Kosciét jako znak i narzedzie Bozej milosci jest ,Kosciolem grzesznikéw i miej-
scem laski”', miejscem tego napiecia, ktére bedzie trwalo, az do chwalebnego
przyjécia Chrystusa, o czym wyraznie poucza Apokalipsa $w. Jana. Swigtos¢
Kosciota, zakorzeniona w $wigtosci Boga, nie jest wykluczajaca, ale zapraszajaca.
Wychodzi ku czlowickowi, aby go uswiecié, ,aby$my byli $wieci i nieskalani
przed Jego obliczem” (Ef 1,4).

Zwrot ,nie$wigta $wigtos¢ Kosciota” zostat uzyty przez Ratzingera réwniez
w wyktadzie wygtoszonym w 1967 roku pod tytulem Aspekty Kosciota.

W tej nieswietej Swietosci Kosciota, z ktdéra spotykamy sie na przekér ludzkie-
mu oczekiwaniu kaGapdc, czystego, objawitaby sie nam ta specyficznie nowa,
autentyczna Swietos¢ mitosci Boga, ktéra nie trzyma sie z daleka od tego,
co nietykalne, lecz miesza sie z brudem S$wiata, azeby go przez to oczyscic.

26
27
28
29
30
31

Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsrdd narodéw, Opera Omnia 8.1, 4155 445.

Rartzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 416.

Rartzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 416.

Por. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, 270.

Por. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.1, 2.45.

Benedykt XV1, “Dziela i nanka sw. Bonawentury, audiencja generalna, 1o III 2010,
L'Osservatore Romano s (2010): 46.
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Wyrazitaby sie w tym taka Swietos¢, ktdra [...] jest ze swej istoty mitoscia, a wiec
poreczaniem za drugiego, zastepowaniem go, niesieniem drugiego i w ten
sposéb odkupieniem™.

Kosciét na wzér Chrystusa stara si¢ kontynuowaé Jego dzieto i wychodzi¢ ku
tym, ktorzy potrzebujg pomocy, ktérzy sa zagubieni, stabi. Tylko w ten spo-
s6b moze on urzeczywistnia¢ swoja istot¢ i postannictwo, nasladujac mitosé
Chrystusa, ktéra nie jest zamknigta, wykluczajaca, ale jest otwarta, niosaca
i zbawiajaca®.

Ratzinger jest $wiadom trudno$ci, ktéra wiaze si¢ z przynaleznoscia grzesz-
nikéw do Kosciofa. Przytacza tekst Hansa Ursa von Balthasara, w ktérym
ten szwajcarski teolog stwierdza, ze grzesznikéw nie mozna w pelni zaliczy¢
do Kosciota. Dopéki trwaja w grzechu, moga by¢ tylko ,niewtasciwymi” lub
»tak zwanymi” czlonkami Oblubienicy, ktéra jest bez skazy i zmarszczki®®,
Ratzinger stwierdza, ze Koscidt $wigtych jest takze Kosciotlem grzesznikéw,
niedoskonatych, lecz dazacych do $wictoséci, ktérych niesie i za ktérych odpo-
wiada przed Bogiem. Czyni on wszystko, aby razem z Chrystusem dotrze¢ do
najmniejszego swego cztonka, w jego stabosci i pohaﬁbieniu35, tak jak Chrystus
docierat do tych, ktérzy byli stabi i wykluczeni, czgsto na marginesie spolecznego
zycia Izraela. ,Tutaj widoczne staje si¢, dlaczego Ko$ciét musi byé¢ Kosciotem
grzesznikéw”**. Tak rozumiana nieswieta $wictos¢ Kosciola, zakorzeniona

32
33
34

Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 315.

Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsrdd narodéw, Opera Omnia 8.1, 314.

Por. Hans Urs von Balthasar, Wer ist die Kirche? in Sponsa Verbi, Hans Urs von Balthasar
(Johannes Verlag, 1961), 182. Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kos-
ciele Lumen gentium, nr 14, in Sobdr Watykatiski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje: Tekst
tacirisko-polski, 169. Na temat przynaleznosci grzesznikéw do Kosciola i wzajemnej relacji
$wietodci i grzechu w Kosciele por. Andrzej Daniczak, “Wymiar $wigtosci i grzechu w Kos-
ciele proszacym o przebaczenie,” Studia Gdarnskie XVIII-XIX (2005-2006): 100-106;
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigd i pojednanie, 2000.

Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 314.

Ratzinger, Koscidt — znak wsrdd narodéw, Opera Omnia 8.1, 314; 314-15: ,,Na tej podstawie
mozna przypuszczalnie znalez¢ nawet nowe, glebsze podejécie do problemu grzesznosci
Kosciota: mozna by przyjaé, ze Kosciodl $wiety, ktdrego oczekiwali ojcowie po grzesznym
Izraelu [...] Ze ta nowa oblubienica Chrystusa okazala sie w rzeczywistosci tak samo po-
marszczona, petna skaz i grzesznikéw, ze weale nie jest ona bez zmarszczki i skazy. Moze
wigze si¢ to wewnetrznie i z koniecznosci z tym, ze Ko$cidt stanowi wyraz i przejaw owej
milo$ci Boga, ktéra w Chrystusie z grzesznikami zasiadata do stotu i do tego stopnia z nimi
si¢ zespalala, ze Pawel mégl nawet powiedzieé: stal si¢ dla nas grzechem przez to, ze wzial
na siebie caly grzech, stal si¢ jego uczestnikiem i w ten sposdb objawil, czym jest mito$¢”.
Por. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, 269; Benedykt X V1, “Koscidt znakiem

35
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chrystologicznie, rzeczywiécie niesie w sobie co$ pocieszajacego. Wskazuje na
Kosciédt jako communio sanctorum, ktorego celem jest nie tylko wspétudziat
$wietych, lecz takze wspétudziat z tymi, ktdrzy sg stabi. ,Nie potrzebuja lekarza
zdrowi, lecz ci, ktorzy si¢ zle majg. Nie przyszedlem, aby powotaé sprawied-
liwych, ale grzesznikéw” (Mk 2,17). Dlatego Kosciél na ziemi pozostaje jako
Oblubienica — nigra sed formosa.

Takie spojrzenie na Ko$ciot w stuzbie $wigtosci, ktdry swoja stuzbe realizuje
na wzor mifosci i $wigtosci Chrystusa, strzeze, o czym juz wspomniano, przed
préba budowania Kosciota tylko dla doskonatych. Strzeze przed utopijng wizja,
ktéra w Kosciele widzi miejsce tylko dla czystych, wybranych. Papiez prze-
strzegal przed wizja budowania doskonatej wspélnoty, w ktérej nie ma miejsca
na ludzkg stabo$¢”’. Dwie postaci, do ktérych nawigzal podczas $rodowych
katechez, w rézny sposéb ukazuja podejscie do problemu grzechu w Kosciele.

Tertulian, wielki teolog taciriski, tak bardzo pragnat czystosci w Kosciele, ze
odlgczyl si¢ od niego i przyltaczyt sic do montanistéw. W odniesieniu do niego
papiez nauczat:

ostatecznie brakowato mu prostoty i pokory, by zy¢ we wspédlnocie Kosciota,
zaakceptowac jego stabosci, by¢ tolerancyjnym wobec innych i wobec samego
siebie [...]. Istotng cechga charakterystyczng wielkiego teologa jest pokora trwa-
nia przy Kosciele, zaakceptowania jego i wtasnych stabosci, poniewaz tylko Bég
jest naprawde caty Swiety. My natomiast zawsze potrzebujemy przebaczenia%.

Wtasnie dlatego modlimy si¢ ,,i odpu$¢ nam nasze winy”, a $w. Pawel mowit:
»Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypetniajcie prawo Chrystusowe”
a 6,2). Inna postawe reprezentuje $w. Jan Leonardi, ktéry podkreslal, ze do
Ga 6,2). Inng postawe tuj L di, keéry podkreslat, ze d
spotkania czlowicka z Bogiem dochodzi w Kosciele, $wietym, cho¢ kruchym,
zakorzenionym w dziejach swej epoki, gdzie razem rosng pszenica i chwast,
. .. . . . .39
ajednak nadal i nieodwolalnie pozostaje on sakramentem zbawienia™.
Z powodu istnienia owego napi¢cia pomigdzy ,juz” a ,jeszcze nie”, pomiedzy
staboscia czlowieka a ,mimo to” faski Chrystusa, Kosciét jest przedmiotem

i narzgdziem nadziei dla ludzi, Bazylika $w. Piotra, 29 XI 2008,” L'Osservatore Romano
2 (2009): 28.

Por. Benedykt X V1, “Otwierajcie serca na dary Ducha Swigtego, Randwick, 19 VII 2008,”
L’Osservatore Romano 9 (2008): 2s.

Benedykt X VI, “Tertulian, audiencja generalna, 30 V 2007, L'Osservatore Romano
7-8 (2007): 43. )

Por. Benedykt X VI, “Sw. Jan Leonardi, audiencja generalna, 7 X 2009,” L'Osservatore
Romano 1 (2010): 43.

37
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krytyki. Takze i w tym miejscu nalezy dokona¢ rozréznienia miedzy obiektyw-
na $wietoscig Kosciota a subiektywnym moralnym stanem jego cztonkéw. Jak
nauczal Ratzinger, Koscidl reprezentuje nicodwotalno$é Bozej taski i dlatego
»on sam jest absolutny, s’wifgty i w swym rdzeniu nieusuwalny, niepotrzebujacy
krytyki i jej mepodlega]qcy . Krytyka Kosciota, ktérej dopuszczali si¢ wielo-
krotnie nawet sami §wicci', moze dotyczyé ludzi lub poszczegélnych form zycia
Kosciota, a nie Ko$ciota jako takiego. Sam Ratzinger podczas drogi krzyzowej
w 2005 roku méwit o brudzie w Kosciele, podkreslajac, ze jest on dzielem
czlowieka, a pomimo tego Pan nie opuszcza swej todzi*. I dlatego

krytyka nie jest juz teraz [...] krytyka samego Kosciota, lecz ludzi w Kosciele. Koscidt
jako Koscidt, w samym rdzeniu swej koscielnosci, jest — jak powiedzielismy — poza
zasiegiem krytyki®.

Z tego tez powodu Ratzinger przestrzegal przed pochopna i lekkomys$lng
krytyka. Potrzeba do tego jednak poglebionego rozumienia Kosciota i wiary
w niego jako miejsca dziatania Boga. Bez tego wymiaru wertykalnego Kosciot
pozostaje jedynie jedng z wiclu organizacji, moze majaca zastugi, ale bedaca
wylgcznie dzielem czlowicka.

2. Swietoé¢ dla Koéciota
2.1. Reforma

Reforma Kosciota, jego ablatio, ma stuzy¢ temu, by jak najpetniej wypetnial
on swoje zadanie jednania czlowieka z Bogiem. Dzielo to nie dokonuje si¢
jednak bez zaangazowania ludzi. Historia Ko$ciota uczy, ze jego autentyczna
reforma dokonywata si¢ dzigki $wigtym, tym, ktérzy sami zostali najpierw

0 Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 444.

Por. Joseph Ratzinger, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, ed. Krzysztof Gé6zdz and Marzena
Goérecka, trans. Joachim Kobienia, Opera Omnia 10 (Wydawnictwo KUL, 2014), 598.
Por. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, 787-88.

Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 446. ,Kto wigc chce kryty-
kowac¢, ten musi sobie najpierw jasno us$wiadomi¢, co wlasciwie krytykuje i ze nie mozna
krytykowa¢ Ko$ciota, nie krytykujac jednoczesnie siebie samego. Krytyka Kosciota jako
taka nie istnieje, lecz jest zawsze krytyka konkretnych oséb lub strukeur Kosciota, a takiej
krytyce stale grozi niebezpieczeristwo, ze bedzie niepowazna, jesli nie implikuje uwaznej
samokrytyki, uzasadnionej tym, ze my sami, kazdy na swéj sposob, stanowimy czastke
«stabosci» Kosciota™ Ratzinger, Koscid! — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 449.
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przemienieni w spotkaniu z Bogiem. Ratzinger wielokrotnie podkreslat ten
istotny fakt, upatrujac poczatku i skutecznosci reformy w osobistej $wigtosci
czlowieka. Papiez przywolal posta¢ wielkiego doktora Kosciota, $w. Roberta
Bellarmina, przypominajac, ze ,naucza [on] z wielkg jasnoscia i przykiadem
whasnego zycia, ze nie moze by¢ mowy o prawdziwej reformie Kosciota bez
uprzedniego zreformowania wlasnego Zycia i nawrdcenia serca”™. Ta intuicja
papieza nie jest mysla nowa. O tym, ze Ko$ciot — nie tylko wspélezesny — po-
trzebuje bardziej $wietych, ktérzy najglebiej ukazuja jego istote i postannictwo,
bardziej niz nauczycieli, nauczali m.in. Pawel VI*iJan Pawel I1%,

Ratzinger jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary w wywiadzie z Vittoriem
Messorim nawiazal do stéw Jana Pawta II o potrzebie $wigtosci w reformie
Kosciota: ,,Papiez Jan Pawet II niejednokrotnie méwil: «Koéciét dzisiejszy nie
potrzebuje nowych reformatoréw. Kosciét potrzebuje nowych swietych»"*. To
wiasnie oni w kazdej epoce dziejow ukazywali na nowo blask $wigtosci Bozej
i przyczyniali si¢ do odnowy zycia Kosciota™. Wpatrujac si¢ w zycie $wigtych,
dostrzegamy ludzi wewnetrznie otwartych na Boga, ujawniajacych w ciagu
dziejéw zupelnie nowe ludzkie mozliwosci, ktérych nie dostrzeze czlowiek
wewnetrznie $lepy®. Swigci uczg, ze reforma ma swoje zrédto w doswiadczeniu
Boga i tym samym to od Niego, od daru Jego taski, rozpoczyna si¢ zawsze na
nowo. Autentyczna reforma winna zawsze kierowaé si¢ teocentryzmem, tym,
by w Kosciele bylo jak najwiccej przestrzeni dla Boga, a nie dla tego, co ludzkie.
I dlatego $wieci

rzeczywiscie i dogtebnie reformowali Koscidt nie przez wznoszenie nowych
struktur, ale przez odnowe siebie samych. Powiedziatem to juz, ale nigdy nie

o Benedykt X V1, “Sw. Robert Bellarmin, audiencja generalna, 23 II 2011,” L'Osservatore

Romano 4 (2011): 33.

Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (1975), nr 41.

Por. Robert Samsel, Swigtosé i swigci wyniesieni na ottarze przez papieza Jana Pawta Il jako
paradygmat teologiczny, edukacyjny i zjednoczeniowy (Wydawnictwo “Scriptum”, Tomasz
Sekunda, 2018).

Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.1, 63.

Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie do mtodych z Lukki, 231X 1989, in Insegnamenti 1.2, Jan
Pawet IT (Libreria Editrice Vaticana, 1989), 623: ,Swieci, ktérzy w kazdej epoce historii
ukazywali $wiatu blask $wiattosci Bozej, sa widzialnymi §wiadkami tajemniczej $wigtosci
Kosciota. [...] To oni ukazuja, czym jest Ko$cidl w swej najglebszej istocie, a jednoczesnie
chronia go przed miernoscia, ksztaltujg od srodka, pobudzaja do tego, by byt oblubienica
Chrystusa bez skazy i zmarszczki (por. Ef s, 27)”.

Por. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.2, 491.
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dos¢ powtarzad: Swietosci, a nie zarzadzania (management), potrzebuje Kosciot,
by odpowiedzie¢ na potrzeby cztowieka™.

To ona otwiera czlowicka na prawde o nim samym i na to, co przekracza jego
jedynie ziemskie bytowanie.

Dla Benedykta X VI taka postacia, nicjako wzorcowa, jest $éw. Franciszek
z Asyzu. W odniesieniu do niego oraz $w. Dominika Guzmana i odnowy Kos-
ciota, ktéra rozpoczeta si¢ na poczatku XIII wieku, stwierdzit: ,,Potrafia oni
zainicjowa¢ trwala i gleboka odnowe Kosciota, bo sami sg gleboko odnowieni,
obcuja z prawdziwa nowoscia: Bogiem obecnym w $wiecie™". Swiety Franciszek
zostal wezwany do odbudowania domu, ktérym byt Koscidt, ale nie ten zbudo-
wany z kamienia, lecz z zywych kamieni, ktére zawsze potrzebuja oczyszczenia™.
Nie tylko ci $wieci, ale takze wielu innych ukazuje zwigzek pomiedzy osobista
$wigtoscig a stuzba na rzecz wspdlnoty. Laska ma zawsze element eklezjalny,
ma pomaga¢ nie tylko konkretnej osobie, ktdrej zostata udzielona, lecz takze
innym — jest zawsze postuga dla wspdlnoty.

I dlatego w odniesieniu do $w. Franciszka Ratzinger nawiazat do charakte-
rystycznego rysu cklezjalnego tej postaci, ktéry wyraza si¢ w postuszenstwie.
Ma ono przelozenie na kazdg autentyczng reforme, ktéra nie szuka siebie, ale
dobra na rzecz wspélnoty, majacego stuzy¢ nastepnie uswieceniu jednostki. Dla
Franciszka Kosciot byt gwarantem autentycznosci jego radykalnego zycia Ewan-
gelia. Dla niego postuszenistwo wobec otrzymanego od Chrystusa powotania
i radykalizm Ewangelii s3 jednoczesnie stanowcza wolg trwania w Kosciele i dla
dobra Kosciota, azeby w nim wykona¢ to zadanie i w nim dla niego cierpie¢™.
Postuszenstwo Chrystusowi i postuszenstwo Kosciolowi si¢ nie wykluczaja,
ale wzajemnie zaktadaja. Jak stwierdzit Ratzinger:

50 . . . . .
Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.1, 71. ,,Authentic renewal is first and

foremost a search for God himself, setting out on the journey towards Jesus Christ. It begins
with the renewal of a person who, having experienced the closeness of Christ, becomes
ready for radical sacrifice™ Grzegorz Bachanek, “Authentic Renewal of the Church vs. False
Renewal: Intellectual Struggles of Joseph Ratzinger in the Years 1965-1966,” Wroctawski
Przeglagd Teologiczny 32, no. 1 (2024): 109, https://doi.org/10.52097/wpt.806 4.
Benedykt X V1, “Franciszkanie i dominikanie — gtéwne zakony zebrzqce XIII w., audiencja
generalna, 13 [ 2010,” L'Osservatore Romano 3—4 (2010): 30. Por. Ratzinger, W rozmowie
z czasem, Opera Omnia 13.1, 82.

Por. Benedykt X VI, “Mifos¢ duszq misji, modlitwa niedzielna z papiezem, 22 X 2006,
L’Osservatore Romano 1 (2007): 43. Por. Benedykt XV, “Franciszkanie i dominikanie —
glowne zakony zebrzgce XIIT w., audiencja generalna, 13 I 2010,” 30.

Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 330.
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jedno nie moze prowadzi¢ do zaniechania drugiego, lecz tylko do poswiecenia
samego siebie. Przez postuszne trwanie w Kosciele postuszefstwo wobec zadania
nie tylko nie jest pomniejszane, lecz jest udoskonalane, bo dopiero to drugie
potwierdza to pierwsze54.

Dzieje Kosciota i doswiadczenie $wictych jednoznacznie wskazujg na istotny
zwigzek pomigdzy postuszenistwem a reforma. Te dwie rzeczywistosci si¢ wa-
runkujg. Trwanie w komunii jest znakiem wiarygodnosci wlasciwego odczytania
znakéw czasu i glosu Ducha Swigtego.

Na zakonczenie tematu reformy jako stuzby $wigtosci na rzecz wspélnoty
nalezy przytoczy¢ stowa Ratzingera dotyczace kilku postaci $wietych, by w ten
sposob ukaza¢ nieustanne wkraczanie Pana w histori¢. To wkraczanie dokonuje
si¢ przez ludzi i zawsze niesie w sobie eklezjalny rys stuzby dla dobra komunii, by
ta przez owo ablatio jeszcze pelniej odstaniata obecno$é Chrystusa w Kosciele.

Dziatalno$¢ dwu wielkich postaci, Franciszka i Dominika, na przetomie XIl i Xl
wieku byta sposobem nowego wejscia Chrystusa w historie, nowego ukazania
znaczenia Jego stowa i mitosci; sposobem odnowienia Jego Kosciota i kierunko-
wania na Niego historii. To samo mozemy powiedzie¢ o Swietych XVI stulecia,
takich jak Teresa z Avila, Jan od Krzyza, Ignacy Loyola, Franciszek Ksawery. Ich
dziatalnos¢ to nowe sposoby wkraczania Pana w zagmatwang, oddalajgca sie
od Niego historie owego stulecia. Jego tajemnica, Jego postaé, ukazuje sie na
nowo; a przede wszystkim — w nowy sposéb uobecnia sie Jego moc przemie-
niajaca ludzi i ksztattujaca historie®.

Kryteria autentycznosci reformy sa aktualne zawsze i Kosciot stara si¢ weigz
odczytywaé nowe ,wkroczenia” Pana, gdyz nieustannie posyta On nowych
pracownikéw do swojej winnicy, zapewniajac: ,A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skoriczenia $wiata” (Mt 28,20).

> Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 330. Por. Benedykt X VI,

“Franciszkanie i dominikanie — gléwne zakony zebrzqce XIII w., audiencja generalna,
13 [ 2010,” 30.

Joseph Ratzinger, Jezus z Nazaretu, ed. Krzysztof Gézdz and Marzena Gérecka, trans.
Wiestaw Szymona, Opera Omnia 6.1 (Wydawnictwo KUL, 2015), 581-82.
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2.2. Jednosé

»[A]by wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
stanowili w Nas jedno, by $wiat uwierzyl, ze Ty Mnie postates” (J 17,21). Podczas
ostatniej wieczerzy Chrystus modlit si¢ za przyszty Koéciol, za tych, ktérzy
dzigki postudze apostotéw stang si¢ Jego uczniami. Prosit On o ich jednos¢,
keérej zrédlem jest jednos¢ Ojca i Syna, a takze wspomnial o celu tej jednosci.
Ma ona by¢ znakiem wiarygodnosci chrzescijanistwa wobec $wiata: ,,by $wiat
uwierzyl, ze Ty Mnie postales” (J 17,21). Analizujac nauczanie bawarskiego
teologa, mozna stwierdzi¢, ze wielokrotnie odwotywat si¢ on do wspdlnego
dziedzictwa, ktorym sg swigci dla Ko$cioléw i wspdlnot koscielnych. Bardziej
jednak anizeli do zaangazowania poszczeg6lnych postaci na rzecz przywré-
cenia pelnej, widzialnej jednosci chrzescijan, odwolywat si¢ on do czci, ktérg
chrze$cijanie wspélnie oddaja $wietym i blogostawionym.

W dorobku Ratzingera do momentu wyboru na Stolic¢ Piotrowg temat
swigtych w kontekscie jednosci, ekumenizmu, pojawia si¢ stosunkowo rzadko.
W jednym z artykutéw poswigconych roli ojeéw w wierze teolog nawiazat do
znaczenia, ktére maja oni dla wszystkich chrzescijan, gdyz stanowia wspdlne
dziedzictwo Kosciota niepodzielonego. Zajmowanie si¢ tymi postaciami, ich
biografiami oraz pismami, ktére po sobie pozostawili, budzi jego zdaniem
nadzieje na przyszlos¢ Koéciota™. Jednoczesnie mial on swiadomos¢ trudno-
$ci, ktére narosty w ciagu wiekéw, zwlaszeza we wspdlnotach protestanckich,
w ktérych stosunek do ojcdw niejednokrotnie pozostaje nieprzychylny. To,
co jednak nas taczy w tej materii, jest wicksze od tego, co nas dzieli. Dazenie
do przekroczenia podziatdw, ktdre zaistnialy pomiedzy chrzescijanami w XI
i XVI wieku, powinno kierowa¢ nas ku tym, ktérzy niegdy$ byli ojcami catosci,
ojcami ekumenicznymi®.

Ojcowie s3 teologicznymi nauczycielami niepodzielonego Koéciota, ich teologia
jest w sensie zrédtowym , teologia ekumeniczng”, ktéra nalezy do wszystkich; sg
oni ,,Ojcami” nie dla czesci, lecz dla catosci i dlatego s ,Ojcami” w wyjatkowym,
tylko dla nich wtaéciwym sensie®.

Z tego wynika ich znaczenie i trwalo$¢ w strukturze wiary oraz impuls, ktérym
moga oni by¢ na drodze ku zjednoczeniu.

*® Por. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 462; 449.

Por. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 499—500.
Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 456.
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Papieskie nauczanie Benedykta X VI w kontekscie doswiadczenia $wigtych
i dazenia do przywrdcenia petnej, widzialnej jednosci mozna podzieli¢ na dwie
grupy. Pierwsza stanowig apostolowie, a druga — $wigci pézniejszych wickéw.
Podziat ten zarysowuje si¢ do$¢ wyraznie i wynika z réznego znaczenia tych
kategorii w dialogu ekumenicznym. Jedno jednak pozostaje bezsporne: cze$¢
im oddawana stuzy zblizeniu i umocnieniu wigzi komunii pomiedzy Kosciotem
katolickim a Kosciotami wschodnimi i wspdlnotami koscielnymi. W ten sposob
do$wiadczenie $wigtych przyczynia si¢ do dzieta ekumenizmu.

Postacia, do ktdrej najczesciej odwotywal si¢ papiez, méwiac o jednosci
Kosciota, jest $w. Piotr. Wyznanie wiary, ktére ztozyt pod Cezareq Filipowa,
okreslifo na zawsze, zdaniem Benedykta X VI, pozycj¢ apostota w Kosciele. Wiara
Kosciota jest od tej pory wiarg Piotra i sam Chrystus modli si¢ za niego, aby jego
wiara nie ustala, gdyz jest postuga na rzecz innych: ,,Ja prosilem za toba, zeby
nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwierdzaj twoich braci” (Ek 22,32).

Piotr po wszystkie czasy ma by¢ strézem komunii z Chrystusem. Ma prowadzic¢
do komunii z Chrystusem. Ma sie troszczy¢, by sie¢ nie porwata sie i by dzieki
temu trwata powszechna komunia®.

W nim ujawnia si¢ stabos¢ tego, co ludzkie, oraz dzwigajaca moc Boza. Zaréw-
no dzigki Piotrowi, jak i pozostatym apostotom Kosciét zyskuje jakby oblicze,
osobowy wymiar, w ktérym objawia si¢ moc Boga i skuteczno$¢ Jego taski za
posrednictwem tego, co stabe i kruche®.

Druga wazng postacig jest $w. Pawel, czczony tego samego dnia co $w. Piotr,
czyli 29 VL. Jest to okazja do wzajemnych spotkan przedstawicieli Ko$ciotow
i wspolnot koécielnych, szczegdlnie za$ delegacji z Konstantynopola. Zaréwno
Piotr, jak i Pawet stuzyli budowaniu Kosciota i pomimo réznic, ktére ich dzielity,
w tradycji chrzescijaniskiej byli uwazani za nierozdzielnych®. W przeméwieniu

> Benedykt XV, “Piotr — skata, na ktdrej Chrystus zbudowat Kosciét, audiencja generalna,
7 V1 2006,” L'Osservatore Romano 11 (2006): 54.

Por. Benedyke X V1, “Chrystus umacnia wiare Piotra, Msza $w. i nalozenie paliuszy, 29 VI
2006, L'Osservatore Romano 9—10 (2006): 30.

Por. Benedykt XV, “Piotra i Pawta uwazano za zalozycieli Kosciota w Rzymie, Bazylika
$w. Pawla za Murami, 28 VI 2007, L'Osservatore Romano 9 (2007): 43: ,Od samego
poczatku w tradycji chrzescijanskiej Piotr i Pawel byli uwazani za nierozdzielnych, cho¢
kazdy z nich miat do spetnienia inna misje: Piotr jako pierwszy wyznat wiar¢ w Chrystusa,
a Pawlowi dane bylo zglebi¢ jej bogactwo. Piotr zalozyl pierwsza wspélnote chrzedcijan
pochodzacych z narodu wybranego, Pawet stal si¢ apostotem pogan. Obdarzeni réznymi
charyzmatami, stuzyli tej samej sprawie: budowie Koéciota Chrystusowego”.
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do cztonkéw delegacji Ekumenicznego Patriarchatu Konstantynopola papiez
przypomnial o misji, ktéra i dzi$ pelnia ci apostotowie:

Zgodnie bedziemy obchodzi¢ uroczystosé Swietych Piotra i Pawta, protohroni apo-
stotdw, jak nazywa ich liturgiczna tradycja prawostawna, czyli tych, ktdrzy zajmuja
pierwsze miejsce wsréd apostotdédw i nazywani sg ,nauczycielami ekumenii”®.

Odwolywanie si¢ do wstawiennictwa $w. Piotra i §w. Pawta jest jednoczesnie
zobowiazaniem do podporzadkowania si¢ woli Chrystusa, aby chrzescijanie byli
w pelni zjednoczeni w tej wierze, ktéra wyznat Piotr®. Papiez wyrazal $wiado-
mos¢ odpowiedzialnosci, ktdra na nim spoczywa jako na nastgpcy $w. Piotra.
Sprawowanie prymatu ma stuzy¢ dzietu jednosci jako charakterystycznej cesze
Kosciota Chrystusowego®.

Okazja stuzaca wzajemnemu zblizeniu chrzescijan bylo zainaugurowanie
przez Benedykta XVI 28 VI 2008 Roku $w. Pawla. Udziat w tej inauguracji
wziety liczne delegacje Koscioléw i wspdlnot koscielnych Wschodu i Zachodu.
Fakt ten $wiadczy o wspdlnej czci, ktorg odbiera apostol, oraz o aktualnosci jego
misji zwiastujacej Jezusa Chrystusa takze dzis®. »Apostot Narodéw, ktdry ze
szczegolng gorliwoscia glosit Dobra Nowing wszystkim narodom, ze wszystkich
sit zabiegat o jednos¢ i zgode wszystkich chrzescijan”®. Jego spuécizna domaga

62 Benedykt X V1, “Rola Biskupa Rzymu w dgzeniu do petnej jednosci, przemédwienie do czton-
kéw delegacji Ekumenicznego Patriarchatu Konstantynopola, 27 VI 2009,” L'Osservatore
Romano 10 (2009): 18.

Por. Benedykt X V1, “Wiara Kosciota opiera sig na wyznaniu Piotra, Bazylika Watykariska,
29 V12007, L'Osservatore Romano 9 (2007): 46: ,W wyznaniu wiary Piotra, drodzy bracia
i siostry, wszyscy mozemy si¢ czué zjednoczeni i stanowié¢ jedno, pomimo podzialéw, ktére
na przestrzeni wickéw naruszyly jedno$é Kosciola i ktérych konsekwencje trwaja do dzis.
W imie $wietych Piotra i Pawla odnéwmy dzi$, wraz z naszymi braémi przybylymi z Kon-
stantynopola [...] zobowigzanie do petnego podporzadkowania si¢ pragnieniu Chrystusa,
by$my byli w petni zjednoczeni”. Por. Benedykt X V1, “Rola teologii w dgzeniu do jednosci,
spotkanie z delegacja Patriarchatu Konstantynopola, 29 VI 2007, L'Osservatore Romano
9 (2007): 47. )

Por. Benedykt X V1, “Sw. Leon Wielki, audiencja generalna, s II1 2008,” L'Osservatore Ro-
mano 4 (2008): 45. Por. Benedykt X V1, “Aby glosi¢ catemu swiatu zywg obecnosé Chrystusa,
Msza $w. w Kaplicy Sykstynskiej na zakonczenie konklawe, 20 IV 200s,” L'Osservatore
Romano 6 (2005): 5.

Por. Benedykt XV, “Homilia Stuchajmy sw. Pawta i uczmy sig od niego podczas nieszporéw
w Bazylice $w. Pawla za Murami, 28 VI 2008,” L'Osservatore Romano 7—8 (2008): 26.
Benedykt X VI, “Piotra i Pawta nwazano za zatozycieli Kosciola w Rzymie, Bazylika
$w. Pawla za Murami, 28 VI 2007,” L'Osservatore Romano 9 (2007): 44.
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sie podjecia i kontynuowania, a wyrazem tego byty m.in. liczne spotkania eku-
meniczne — modlitewne i naukowe.

Kolejna wazna postacia stuzaca dzietu jednosci, a tym samym skutecznosci
misji u§wigcania przez Koscidl, jest $w. Andrzej, brat $w. Piotra. Braterska wigz
tych dwéch apostoléw wyraza si¢ obecnie w wigziach, ktére istniejg pomiedzy
Kosciolem Rzymu a Kosciolem Konstantynopola, w ktorych $w. Andrzej od-
biera szczegdlng czes¢®. Papiez wielokrotnie odwotywal si¢ do relacji migdzy
Piotrem i Andrzejem, zaréwno podczas wizyt Barttomieja I lub jego delegacji
w Rzymie, jak i w trakcie swojej podrézy do Turcji w 2006 roku®, ukazujac
jej symboliczne znaczenie oraz dajac asumpt do podjecia wzajemnego dialogu.

Druga grupe, jak juz wspomniano, stanowig ojcowie Kosciota i $wigci poz-
niejszych wiekéw. Przywotywanie tych postaci i odnoszenie si¢ do nich jako
do wspdlnego dziedzictwa chrzescijan mialo miejsce z jednej strony podczas
papieskich homilii i audiencji generalnych, a z drugiej — podczas pielgrzymek,
m.in. w miejscach kultu danego $wigtego czy blogostawionego.

Podczas podrézy do Turcji Ojciec Swigty wspomnial $w. Grzegorza z Na-
zjanzu i $w. Jana Chryzostoma, ktérzy czuwali nad Stolica w Konstantynopolu,
a cieszg si¢ wielkim uznaniem takze na Zachodzie, bedac doktorami Kosciota.
Odni6st si¢ réwniez do wydarzenia przekazania czesci relikwii tych swigtych
przez papieza Jana Pawta II patriarsze Konstantynopola, zaznaczajac, ze sa
oni wspélnymi oredownikami u Boga®. Postaci $w. Jana Chryzostoma zostalo

" Por. Benedykt XV, “Andrzej — Protdklitos, audiencja generalna, 14 V12006,” L'Osservatore

Romano 11 (2006): 56.

Por. Benedykt X VI, “Homilia Dgzymy do petnej jednosci w wierze wygloszona podczas
Boskiej Liturgii w kosciele patriarchalnym w Stambule, 30 X1 2006,” L'Osservatore Romano
2 (2007): 25: ,Dzisiaj w tym patriarchalnym kosciele $w. Jerzego mozemy znéw doswiad-
czy¢ komunii i powolania obydwu braci, Szymona Piotra i Andrzeja, podczas spotkania
Nastepcy Piotra i jego brata w postudze biskupiej, zwierzchnika Kosciota, ktéry wedle
tradycji zostal zalozony przez apostola Andrzeja. Nasze braterskie spotkanie ukazuje
wyraznie owa szczegdlna relacje Iaczaca Koscioty Rzymu i Konstantynopola jako Koscioly
siostrzane”.

Por. Benedykt XV, “W duchu wzajemnej mitosci, spotkanie Benedykta X VI z Bartlo-
miejem I w kosciele patriarchalnym, 29 XI 2006,” L'Osservatore Romano 2 (2007): 2.4.
»Chrzedcijaiskie orgdzie, niczym ziarno pszenicy (por. ] 12, 24), padlo na te ziemie i wydalo
obfite owoce. Powinnismy by¢ gleboko wdzigczni za to dziedzictwo, ktére wzieto poczatek
z owocnego spotkania oredzia chrzescijariskiego z kulturg hellenistyczna. Wywarlo ono
trwaty wptyw na Koscioty Wschodu i Zachodu. Ojcowie greccy pozostawili nam cenny
skarb, z ktérego Kosciél weiaz wydobywa stare i nowe bogactwa (por. Mt 13, 52). [...] Takze
niedawno zakonczone stulecie wydalo odwaznych $wiadkéw wiary zaréwno na Wschodzie,
jak na Zachodzie. Dzi§ réwniez wielu jest takich $wiadkéw w réznych czeéciach $wiata.
Wspominamy ich w naszej modlitwie i na wszelkie dostgpne nam sposoby staramy si¢
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pos$wiecone w 2007 roku Sympozjum Chrze$cijan Katolikéw i Prawostawnych
z okazji 1600. rocznicy jego $mierci. Benedykt XVI w przestaniu skierowanym
do uczestnikéw tego sympozjum podkredlil, ze $wiety ten moze przyczyni¢ sie
do osiagnigcia petnej jednosci, ktéra pozwoli w przyszlosci wspélnie sprawowaé
Eucharysti¢”. W liscie napisanym z okazji rocznicy $mierci $w. Jana zwrécit takze
uwage, ze juz za zycia Jan Chryzostom zachowywat $cista jednos¢ z Biskupem
Rzymu idazyt do zniesienia schizmy migdzy Antiochia a Rzymem i innymi
Ko$ciotami zachodnimi’.

O tej postaci méwit réwniez Benedykt X VI, nawiazujac do katedry (tronu)
$w. Piotra w Bazylice Watykariskiej. Tron Piotrowy jest tam podtrzymywa-
ny przez czterech wielkich ojcéw Kosciola — dwédch z Zachodu i dwéch ze
Wschodu. Wschdd reprezentuja $w. Jan Chryzostom i $w. Atanazy; Zachdéd
za$ — $w. Augustyn i $w. Ambrozy jako przedstawiciele Ko$ciota facinskiego.
Reprezentuja oni catos¢ tradycji, a wige bogactwo prawdziwej wiary jednego
Kosciota™. Bycie chrzeicijaninem jest wejéciem w t¢ komunie, jest udziatem
w jednym, $wictym, powszechnym i apostolskim Kosciele i na wzér $wigtych —
stuzba na rzecz tej komunii, aby $wiadectwo przez nia dawane bylo jeszcze
bardziej skuteczne. Symboliczne podtrzymywanie przez nich tronu Piotra
ukazuje stuzbe na rzecz jednosci, ktdrej Piotr jest gwarantem iza ktérg jest
odpowiedzialny. Jego osobista odpowiedzialno$¢ znajduje jednoczesnie wyraz
w komunii z apostotami i ich nastgpcami.

Benedykt XVI odni6st si¢ do wspdlnego dziedzictwa, ktérym sa zwlaszcza
$wieci pierwszego tysiaclecia — $wiadkowie Kosciola niepodzielonego, a przez to
wezwanie do podjecia dziel zmierzajacych do przywrécenia jednosci. Uczynit

ich wspiera¢”. Benedykt X V1, “Homilia Dgzymy do petnej jednosci w wierze wygloszona
podczas Boskiej Liturgii w ko$ciele patriarchalnym w Stambule, 30 XI 2006,” 26.

Por. Benedykt X VI, “Przestanie do uczestnikéw X Sympozjum Chrzescijan Karolikdw
i Prawostawnych, 12 1X 2007,” L'Osservatore Romano 12 (2007): 5—6.

Por. Benedykt X V1, “List Benedykta XVI z okazji 1600. rocznicy Smierci sw. Jana Chryzo-
stoma, 10 VIII 2007,” L'Osservatore Romano 1 (2008): 32.

Por. Benedykt X VI, “Homilia W Kosciele wszystko opiera si¢ na wierze podczas Mszy $w.
z nowymi kardynatami, 19 Il 2012,” L'Osservatore Romano 4 (2012): 11. Méwiac o $w. Ata-
nazym z Aleksandrii, papiez nauczal: ,Jest on w istocie jedng z najwazniejszych postaci
w tradycji chrzedcijariskiej: zaledwie kilka lat po jego $mierci Grzegorz z Nazjanzu, wielki
teolog i biskup Konstantynopola, nazwal go «filarem Kosciota» (Mowy, 21, 26), i zawsze,
zaréwno na Wschodzie, jak ina Zachodzie, uznawano go za wzér prawowiernosci. Nie
przypadkiem zatem w grupie czterech $wietych doktoréw Kosciota wschodniego i zachod-
niego, ktdrzy we wspanialej absydzie Bazyliki Watykanskiej otaczaja katedre $w. Piotra,
Gian Lorenzo Bernini obok Ambrozego, Jana Chryzostoma i Augustyna umiecit jego
statug” Benedykt XV, “Sw. Atanazy, audiencja generalna, 20 VI 2007,” L'Osservatore
Romano 7-8 (2007): 47.
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to przy okazji omawiania $w. Bazylego czy $w. Cyryla Aleksandryjskiego.
Moéwigc o tym pierwszym, Benedykt X VI podkreslit, ze zaréwno Zachéd,
jak i Wschod patrza na niego z podziwem ze wzgledu na jego swigto$¢ zycia,
wybitna nauke oraz harmonijna synteze myslenia spekulatywnego i dziatalnosci
praktycznej”. Odnoszac si¢ do $w. Cyryla Aleksandryjskiego, papiez przy-
pomnial, ze zaréwno jemu, jak i $w. Cyrylowi Jerozolimskiemu i $w. Janowi
Damasceriskiemu Leon XIII nadat tytul doktora Kosciota, zwracajgc w ten
sposOb uwage na zainteresowanie Zachodu wschodnimi tradycjami. Jest to
jednoczesnie potwierdzenie faktu, ze obie te tradycje wyrazaja nauke jedynego
Kosciota Chrystusowego™. Sieganie do tych postaci nie jest tylko zabiegiem
historycznym, ale nadzieja na dzis i jutro.

Papiez przy réznych okazjach nawiazywat zaréwno do postaci waznych dla
Kosciota katolickiego, jak i dla wspdlnoty anglikanskiej. Elementem wsp6lnej
tradycji, kedry zobowiazuje do jeszcze wigkszych dziatan na rzecz jednosci, jest
cze$¢ oddawana Maryi, Piotrowi i Pawlowi, Benedyktowi z Nursji, Grzegorzowi
Wielkiemu czy Augustynowi z Canterbury”. Odwolal si¢ do tego zaréwno
Benedykt X V1, jak i Rowan Williams, arcybiskup Canterbury, we wspélnej
deklaracji podpisanej w Watykanie 23 XI 2006 roku.

Podczas podrézy do Wielkiej Brytanii w 2010 roku Benedykt X VI zazna-
czyl, ze przybyt tam jako pielgrzym, by przy grobie sw. Edwarda Wyznawcy

modli¢ si¢ o dar jednosci”.

Krél Anglii Edward pozostawit wzér chrzescijanskiego Swiadectwa i przyktad
tej prawdziwej wielkos$ci, do ktérej Pan powotuje swoich ucznidw [...] wielkosci
w pokorze i postuszeAstwie, wzorowanym na Chrystusie’.

" Por. Benedykt X V1, “Sw. Bazyli [T], audiencja generalna, 4 V11 2007, L Osservatore Romano

9 (2007): 52.

Por. Benedyke X VI, “Sw. Cyryl Aleksandryjski, audiencja generalna, 3 X 2007,” L'Osservatore
Romano 12 (2007): 32.

Por. Benedykt XV, “Wspdlna deklaracja papieza Benedykta XV1i Arcybiskupa Canterbu-
ry Rowana Williamsa, 23 X1 2006,” L'Osservatore Romano 1 (zoo7): 15: ,Pomni na nasz
czterdziestoletni dialog i $wiadectwo $wigtych mezczyzn i kobiet, nalezacych do naszej
wspélnej tradydji, [...] wierzymy, ze jezeli bedziemy umieli razem by¢ narzedziem Boga,
wzywajacymi wszystkich chrzescijan do glebszego postuszenistwa naszemu Panu, zblizymy
si¢ réwniez do siebie nawzajem i odnajdziemy w Jego woli petni¢ jednosci i wspSlnego
zycia, do ktérej On nas wzywa’.

Por. Benedykt X V1, “To, co nas tgczy, jest wigksze od tego, co nas dzieli, nabozenistwo eku-
meniczne w Opactwie Westminsterskim, 17 [X 2010,” L'Osservatore Romano 11 (2010): 29.
Benedykt X V1, “To, co nas lgczy, jest wigksze od tego, co nas dzieli, nabozetistwo ekume-
niczne w Opactwie Westminsterskim, 17 IX 2010,” 29.
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W tym samym przemdéwieniu wygloszonym podczas spotkania ekumenicznego
w Opactwie Westminsterskim papiez przywotat postaé $w. Bedy Czcigodnego,
ktéry — jak zaznaczyl - cieszy si¢ powazaniem zaréwno wsréd katolikow, jak
i anglikanéw. Wzywajac wstawiennictwa $w. Bedy, prosil, aby jego przyklad
pobudzat do umacniania tego, co taczy, oraz dalszego zaciesniania przyjaz’ni78.
Ze wzgledu na madros¢ i stawe $wictosci, ktdra Beda cieszyl si¢ juz za zycia,
w 836 roku na synodzie w Akwizgranie nadano mu przydomek ,,Czcigodny”.
Swoimi dzietami przyczynit si¢ on za$ do budowania chrzeécijanskiej Euro-
py, w ktérej powstalo jej jednolite oblicze”. W uznaniu dla $w. Bedy papiez
Leon XIII oglosit go w 1899 roku doktorem Ko$ciota.

2.3. Swiadectwo

Swicty Pawel VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z 1975 roku
nauczal, ze pierwszym srodkiem ewangelizacji jest $wiadectwo zycia, oraz ze dzi-
siejszy $wiat chetniej stucha $wiadkéw niz nauczycieli, a jedli stucha nauczycieli,
to dlatego, ze sa $wiadkami®’. To nauczanie niejako przypomina stowa samego
Chrystusa, kt6ry rozsytajac apostotéw po swoim zmartwychwstaniu, nazywa ich
przede wszystkim $wiadkami (por. Dz 1,8). Nastgpstwem tego jest mowa Piotra,
ktéry w pierwszym wystapieniu dat $wiadectwo o Zmartwychwstatym: ,, Tego
wlasnie Jezusa wskrzesil Bég, a my wszyscy jeste$my tego swiadkami” (Dz 2,32).
Pierwotne $wiadectwo koncentruje si¢ zatem na zmartwychwstaniu i odnosi
sic do Chrystusa — Tego, ktéry sam jest swiadkiem Boga. Tylko On zna Boga,
tylko On widzial Ojca dziatajacego i moze $wiadczyé¢ o Nim. Dopiero temu
Swiadkowi odpowiadajg inni $wiadkowie, ktérzy tak jak On recza za Niego
do korica®. Swiadectwo $wietych jest zatem wpisane w $wiadectwo Chrystusa,
tak jak iich po$rednictwo jest ukonstytuowane w jedynym Posredniku.

Swiadectwo Piotra i pozostalych apostoléw oraz pierwszych uczniéw stato
sic $wiadectwem, ktére przyjelo postaé meczenstwa. Martyria stata si¢ marty-
rium. Ratzinger przypomnial, ze

"® Por. Benedykt X V1, “To, co nas lgczy, Jest wigksze od tego, co nas dzieli, nabozetistwo eku-

meniczne w Opactwie Westminsterskim, 17 IX 2010, 30.

Por. Benedykt X V1, “Sw. Beda Czcigodny albo Wielebny, audiencja generalna, 18 I1 2009,
L'Osservatore Romano 4 (2009): 42.

Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (197s), nr 41.

Por. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 612.
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Swiadectwo samych stéw nie ma duzej wagi, moze by¢ takze fatszywym
Swiadectwem. Jednak tam, gdzie wraz ze Swiadectwem cierpienia samo zycie
staje sie Swiadectwem, mamy do czynienia z inng waga. Apostotowie Swiadcza
za Jezusa swoim zyciem, poniewaz On sam jest zywy, jest Zyciem, i poniewaz sa
tego zupetnie pewni. Swiadectwo zycia dotyczy Tego, ktérego widzieli 2ywym82.

Swiadectwo zycia ma szczegdlng wage. W wyjatkowy sposéb uwiarygodnia
swiadectwo stowa, a w ostatecznym rozrachunku prowadzi do zycia: ,Bo kto
chce zachowaé swoje zycie, straci je, a kto straci swe zycie z mego powodu, ten
je zachowa” (Ek 9,24).

Pierwszym meczennikiem opisanym w Dziejach Apostolskich jest $w. Szcze-
pan, czczony jako protomarty783. Mozna zatem powiedzieé, ze dzieje chrzes-
cijafistwa, dzieje pierwotnego Kosciola rozpoczynaja si¢ od meczennika®™.
To Kosciél meczennikdw, ktdrzy przelewajac swoja krew, stali si¢ zaczynem
przyczyniajacym si¢ jak nic innego do rozwoju chrzescijanistwa. Ratzinger,
analizujac zycie pierwszej wspélnoty, stwierdzit:

Nawrdcenie Swiata antycznego na chrzescijanstwo nie byto rezultatem zapla-
nowanej aktywnoséci Kosciota, lecz owocem sprawdzenia sie wiary, jakie byto
widoczne w zyciu chrzeécijan i wspdlnoty Koéciota®.

Po meczenstwie Szczepana nastgpuje wielkie przesladowanie chrzeécijan i roz-
proszenie wielu po okolicach Judei i Samarii. Odwotujac si¢ do pierwszego
meczennika, papiez zacytowal stowa Tertuliana, ktdéry dostrzegal zwiazek
pomiedzy meczeristwem a skuteczno$cia ewangelizacyjna:

& Joseph Ratzinger, Glosiciele Stowa i studzy waszej radosci, ed. Krzysztof Gézdz, trans.

Marzena Gérecka and Monika Rodkiewicz, Opera Omnia 12 (Wydawnictwo KUL,
2012), 469. ,,Chrzescijafistwo i meczenistwo stanowia jednosé, tak, ale meczennik jest
kim§ bardzo réznym od buntownika. Chrystus umarl jako meczennik, a nie buntownik.
Buntownik istnial réwniez: nazywal si¢ Barabasz™ Joseph Ratzinger, Kazania, trans.
Joachim Kobienia, Opera Omnia 14.3 (Wydawnictwo KUL, 2020), 1682; por. 1231.

Por. Benedykt X VI, “Dajg swiadectwo i stuzq Ewangelii, rozwazanie przed modlitwa
«Aniol Panski», 26 XII 2006,” L'Osservatore Romano 2 (2007): 49.

Por. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, 621.

Ratzinger, W})rowadzem’e do cbrzes’cz]’a;éstwa, 378. SSw. Szczepan jako pierwszy poszedt
w $lady Chrystusa przez swoje meczetistwo: umieral tak jak Boski Nauczyciel, przebaczajac
swym zabdjcom i modlac si¢ za nich™ Benedykt X V1, “Dajg swiadectwo i stuzq Ewangelii,
rozwazanie przed modlitwa «Aniol Pariski», 26 XII 2006, 49.
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| wtasnie przesladowanie, zgodnie ze znanym zdaniem Tertuliana, staje sie

zrédtem misji dla nowych chrzes$cijan. Przytaczam jego stowa: ,jest nas coraz
. .o ., .. . . . P n86

wiecej, ilekro¢ kosicie nas: nasieniem jest krew chrzeécijan”™".

Pierwsze cztery wieki chrzescijanistwa to czas meczennikéw — tych, kedrzy
w tym czasie otaczani sg czcia jako $wigci, oddali swe Zycie za Chrystusa, stajac
si¢ nasieniem chrzescijaristwa. Ta niezliczona rzesza meczennikéw budzita entu-
zjazm wiary, nie wywolywata Ieku i smutku, ale byta niczym zaczyn, zwiastun
Chrystusa®’.

Wedlug tezy Benedykta X VI bycie chrzeécijaninem i bycie meczennikiem
oznaczaja w istocie to samo. W nasladowanie Chrystusa wpisane jest imsplicite
meczenstwo, gotowo$¢ oddania swego zycia tak jak On. Jako argument na
uzasadnienie swojej tezy wymienia meczennikéw XX wieku, w ktérych ten
zwigzek, tak jak i na przestrzeni calych dziejow Kosciota, pozostaje prawdzi-
wy i bezsporny™. ,,Chrzeécijanistwo i meczenistwo stanowia jedno$¢”™. Péjécie
za Chrystusem oznacza bowiem zgode na przyjecie Jego losu. Jest to zgoda
na bycie odrzuconym, wzgardzonym, a nawet na oddanie swojego zycia. Me-
czennik jednak, podobnie jak Chrystus, staje si¢ kamieniem wegielnym. ,,On
jest kamieniem odrzuconym przez was budujacych, tym, ktdry stat si¢ glowica
wegla” (Dz 4,11, por. Ps 118,22). Podczas podrézy do Czech Benedykt XVI
odwotat si¢ do chrze$cijaniskiego dziedzictwa tego kraju i jego meczennikéw:

Na przestrzeni waszych dziejéw, poczawszy od czaséw Sw. Wactawa, $w. Lud-
mity i Sw. Wojciecha, az po epoke $w. Jana Nepomucena, wiernos¢ Chrystusowi
odwaznych meczennikdéw przemawiata duzo gtosniej i bardziej wymownie niz
gtos ich zabéjcéwgo.

86 « . . I » 1
Benedyke XV, “Szczepan — pierwszy megczennik, audiencja generalna, 10 1 2007,” L Osservatore

Romano 3 (2007): 37. Por. Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.2,
1144.

Por. Benedykt X VI, “Dajg swiadectwo i stuzq Ewangelii, rozwazanie przed modlitwa
«Aniot Panski», 26 XII 2006,” 49.

Por. Ratzinger, Kazania, Opera Omnia 14.3, 1681-1682. Wielu $wietych radykalizm bycia
chrzescijaninem realizowalo, nasladujac i uwypuklajac ludzkie aspekty z zycia Jezusa, az
do meczenstwa wlacznie. Por. Dina de Rentiis, Die Zeit der Nachfolge: Zur Interdependenz
von “imitatio Christi” und “imitatio auctorum” im 12.~16. Jahrbundert (Max Niemeyer
Verlag, 1996), 36.

Ratzinger, Kazania, Opera Omnia 14.3, 1682.

Benedykt X VI, “Wasza ziemia byla miejscem spotkania réznych ludéw, tradycji i kultur,
ceremonia powitalna na lotnisku Stard Ruzyné, 26 IX 2009,” L'Osservatore Romano 11-12
(2009): 12.
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Podobnie glos tych, ktérzy w okresie komunizmu stawiali opdr, jest $wiadec-
twem, do ktdrego nalezy siggaé jako do Zrddta nadziei na przysztosé.

Obok meczenstwa krwi papiez nauczal takze o meczenstwie bezkrwawym
lub ukrytym, ktére jest réwniez forma $wiadectwa dawanego Chrystusowi
i wymaga niemniejszej ofiary. Z okazji beatyfikacji Celiny z Chludzinskich
Borzeckiej wyraznie podkreslil, ze meczenistwo bezkrwawe nie jest mniej
znaczace”. W tym meczenistwie — $wiadectwie wiary i przywiazania do Kos-
ciola — maja udzial wszyscy, ktdrzy realizujg swoje powotanie do $wictoséci. Jak
meczenstwo krwi, tak i meczenstwo bezkrwawe staje si¢ forma $wiadectwa,
ktére przemawia do innych bardziej niz stowa.

Odnosi sie to do meczennikdéw, poczawszy od pierwszych trzech wiekéw, po
Maksymiliana Kolbego, przez licznych $wiadkéw anonimowych, ktérzy w dyk-
taturach naszych czaséw oddali swe zycie za Pana, ktérzy albo musieli umrzed,
albo w ciagu swego zycia, rok za rokiem, dzien po dniu, byli poniewierani ze
wzgledu na Niegogz.

Czy nie to mial na mysli papiez Pawel VI, gdy pisat o potrzebie swiadkéw
bardziej niz nauczycieli?”

Owo meczenstwo zwyktego zycia jest w zlaicyzowanych spoteczenstwach naszych
czasow bardzo waznym Swiadectwem. To pokojowa walka o mitos¢, ktéra tak
jak Sw. Pawet musi niestrudzenie prowadzi¢ kazdy chrzeécijanin“.

A zatem o ile meczenistwo krwi jest heroiczng forma poéjécia za Chrystusem,
nasladowaniem Go az do konca, o tyle z m¢czenstwa bezkrwawego, dawania
swiadectwa Chrystusowi i Ewangelii swoim zyciem zaden chrze$cijanin nie moze
by¢ zwolniony. Przez to $wiadectwo, ktdre swoim zyciem dajg wierzacy, przez
fakt ich istnienia w $wiecie, dokonuje si¢ odnowa Kosciota oraz rozbtyska stowo
prawdy pozostawione przez Chrystusa®. Swieci wszystkich czaséw, zaréwno ci

" Por. Benedykt XV, “Ludzie, ktdrzy zyciem prazyplacili wiernos¢ Chrystusowi, modlitwa

niedzielna z papiezem, 28 X 2007,” L'Osservatore Romano 12 (2007): 42.

Joseph Ratzinger, Teologia liturgii, ed. Krzysztof G6zdz, trans. Wiestaw Szymona, Opera
Omnia 11 (Wydawnictwo KUL, 2012), 298.

Por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi (197s), nr 41.

Benedyke XV, “Ludzie, ktdrzy zyciem prazyplacili wiernosé Chrystusowi, modlitwa niedzielna
z papiezem, 28 X 2007, 42.

Por. Benedykt X VT, List apostolski motu proprio Porza fidei (2011), nr 6.
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znani, jak i ci znani tylko Bogu, s3 prawdziwymi $wiadkami i m¢czennikami
Chrystusa i Jego prawdy.

Mozna zapytaé: w jaki sposéb $wiadectwo $wictych stuzy Kosciotowi? Ja-
kie zadanie maja do spelnienia? Odpowiedzi na to pytanie udzielit Ratzinger,
stwierdzajac, ze $wieci, obok sztuki, s3 autentyczng apologia Boga, Koéciota
i chrzescijaniskiej drogi uswigcenia®. S oni znakami skutecznosci aski Bozej
obecnej w Kosciele. Stanowia autentyczng wigkszo$¢ w Kosciele, pomimo iz
wydaje si¢, ze wigcej jest tych, ktdrzy plamia jego oblicze. Dobitnie o grzechu
w Kosciele Ratzinger méwit podczas przywotanej juz drogi krzyzowej w rzym-
skim Koloseum®’. Kosci6t skandali moze staé si¢ przeszkoda w wierze. Dlatego
moéwil on o ryzyku wiary, skoku wiary, aby odkry¢ inne oblicze Kosciota. Gdy
zostanie podjeta decyzja o wejsciu na t¢ 16dz Kosciota, ktéra ze wszystkich stron
wydaje si¢ nabiera¢ wody,

odkryje sie, ze oprécz historii Kosciota skandali istnieje jeszcze inna historia Kos-
ciota, historia wyzwalajacej sity wiary, ktéra we wszystkich wiekach sprawdzita
sie w takich wielkich postaciach, jak Augustyn, Franciszek z Asyzu, dominikanin
Las Casas z jego zacietg walka o Indian, Wincenty a Paulo i Jan XXIIl. Zobaczy,
ze Kosciét rzucit w historii smuge éwiatta, o ktérej nie wolno zapominaé [...]*.

9% . .. . . . .
Por. Ratzinger, Teologm lzz‘urgzz, 492-93; Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia

13.1, 131; Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.1, 46 4.

Por. Joseph Ratzinger, “Droga Krzyzowa w Koloseum w Wielki Piatek,” L'Osservatore
Romano 6 (2005): 47—58.

Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw, Opera Omnia 8.2, 1097. Por. Joseph Ratzinger,
Kazania, ed. Krzysztof G6zdz and Marzena Gérecka, trans. Jarostaw Merecki, Opera
Omniai4.2 (Wydawnictwo KUL, 2020), 779. »1ym, co umacnia naszg wiare, co ma trwaly
warto$¢, co budzi w nas nadziejg, jest Koscidt cierpiacych. [...] Uwiarygadnia Go Kosciot
cierpiagcych — on jest sukcesem Boga w $wiecie, on stanowi znak, ktéry dodaje nam nadziei
i odwagi, znak, z ktérego nadal emanuje zyciowa energia, idaca dalej niz zwyczajne myslenie
w kategoriach sukcesu i ten sposéb oczyszczajaca cztowieka, otwierajaca brame dla Boga
przychodzacego do tego $wiata. Stuchajmy wiec wzywajacego nas Jezusa Chrystusa — Tego,
ktéry na Krzyzu odnidst Bozy sukces. Tego, ktory jak obumarle ziarno pszeniczne przez
wieki przynosit owoc: drzewo zycia, w ktérym ludzie takze dzisiaj moga poktada¢ nadzie-
j¢”: Ratzinger, Teologia liturgii, 298. ,Jedli dzisiaj usituje si¢ nam wméwic, ze cata historia
Magisterium Kosciota jest wytacznie historia upartego oporu wobec postepu i ze jedynie
dzieje heretykéw stanowia prawdziwa histori¢ o§wiecenia, to przeciwstawia si¢ temu caty
zastep $wigtych od Pawta i Jana, Klemensa Rzymskiego i Ignacego Antiocheriskiego, do
Maksymiliana Kolbego i wszystkich chrzescijaniskich meczennikéw tego wieku™ Ratzinger,
Wiara w Pismie i Tradycji, 300.
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To oczywiscie tylko niewielka czastka tych, ktorzy idac za Chrystusem, ukazali
pickno cztowieka realizujacego swoje czlowieczenstwo w ,,tak” powiedzianym
Bogu, stajac si¢ niejako ,,odblaskiem Jego chwaly” (Hbr 1,3)%, a jednoczesnie
w ,tak” powiedzianym Kosciotlowi. Sa oni znakami uwiarygodniajacymi
chrzescijanistwo.

Z jednej strony zatem Benedykt X VI wzywal do $wietosci, pdjécia catkowi-
cie za Chrystusem na wzor tych, ktdrzy tak uczynili, by méc da¢ w ten sposéb
wyczerpujaca i wiarygodna odpowiedz na potrzeby ludzkie i duchowe, ktére
rodzg si¢c we wspolczesnym $wiecie dotknietym kryzysem'®. Z drugiej strony,

Swiedi, jesli sa przedstawiani we wtasciwy sposéb, z uwzglednieniem ich duchowej
dynamiki i realiéw historycznych, przyczyniajg sie do tego, ze stowa Ewangelii
i misja Kosciota staja sie bardziej wiarygodne i atrakcyjne1°1.

Warto$¢ swiadkéw jest niezastapiona, aich $wiadectwem karmi si¢ Kosciol,
by jeszcze lepiej wypelniaé swoje postannictwo'?. Swicto$¢ jest zatem ze swej
natury nierozerwalnie powigzana ze $wiadectwem. Ratzinger podczas kazania
z okazji 1000. rocznicy $mierci $w. Wolfganga stwierdzit: ,,Swiqtos'c' nie jest
dzisiaj kwestia, ktéra wydaje si¢ szczegélnie atrakeyjna lub wazna dla ludzi.
To, czego dzi$ szukamy, wyglada o wiele bardziej trzezwo, o wiele skromniej:
wiarygodno$¢””. Wiarygodnos¢ jest zatem znakiem i drogg prowadzaca do
Chrystusa. Ten za$, kto odnajdzie Chrystusa, odnajdzie $wigtos¢. Swiadectwo,
ktére dali $wigci, jest swiadectwem nie tylko stow, lecz takze zycia. I dlatego
obok tego do$wiadczenia $wigtych nie mozna przej$¢ obojetnie.

** Por. Christoph Schénborn, Der Mensch als Abbild Gottes (Sankt Ulrich, 2008), 27-28.

1% por. Benedykt XV, “Swigci ukazujg prawdziwe oblicze Boga i czlowieka, modlitwa maryjna
z papiezem, 9 VIII 2009,” L'Osservatore Romano 10 (2009): 41.

Benedykt X V1, “Swigci ukazujg prawdziwe oblicze Kosciota, do postulatoréw z Kongregacji
Spraw Kanonizacyjnych, 17 XII 2007, L'Osservatore Romano 2 (2008): 4s: ,Réwniez
w naszej epoce potrzebni sg $wiadkowie, potrafigcy by¢ ucielesnieniem odwiecznej prawdy
Ewangelii w konkretnych sytuacjach zycia, ktérzy sprawia, ze stanie si¢ ona narzedziem
zbawienia dla calego $wiata”.

Por. Benedykt X V1, “Szczepan — pierwszy meczennik, audiencja generalna, 10 12007,” 38.
103 Joseph Ratzinger, Kazania, Opera Omnia 14.3, 1399.
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2.4. Teologia

Teologia jest naukows refleksja nad objawieniem Bozym, ktére Kosciél przyjmuje
przez wiare jako powszechng prawde zbawczg'’. Wiara wyraza zatem specy-
fike teologii jako scientiae sui generis. Drugim jej kryterium jest eklezjalnos¢,
tzn. ze jej wlaciwe miejsce znajduje si¢ w Kosciele, co stanowi konstytutywny
aspekt teologicznego zadania'®. Teologia opiera si¢ na communio i jest jedno-
czesnie stuzbg na rzecz tejze wspélnoty, jest postuga oddawang Kosciotowi'™
Analiza nauczania Ratzingera pozwala wydoby¢ jeszcze jeden istotny element
teologicznego poznania. Teologia jako scientia sui generis jest jednoczesnie
scientia sanctitati subalternata, wiedza podporzadkowana $wietosci. Dlatego
doswiadczenie $wigtych, czyli teologia uprawiana przez $wictych, jest najwyzsza
formga tejze stuzby, gdyz opiera si¢ na do§wiadczeniu Boga, Tego, ktéry jako
jedyny jest Swicty i moze uswicci¢ cztowieka''.

Takie elementy, jak metoda, wiara, koscielnos¢ i swigtos¢, tworza teologie
i stanowia o jej specyfice. Nauczanie $w. Bonawentury, jednego z wielkich mi-
strzow bawarskiego teologa, niejako wyznacza sposdb uprawiania przez niego
teologii, a jednocze$nie teologii w ogdle:

Niech nikt nie wierzy, ze mu wystarczy lekcja bez namaszczenia, spekulacja bez
ducha poboznosci, poszukiwanie bez zdumiewania sie, obserwacja bez rados-
nego uniesienia, dziatalnos¢ bez poboznosci, wiedza bez mitosci, inteligencja

bez pokory, studium bez taski Bozej, badania bez madrosci pochodzacej z Bozej

. . ..108
inspiracji

Zwiazek teologii i $wigtosci nalezy do samej metody teologii i teologicznego
poznania. Dla teologii jako scientiae sui generis

% Ppor. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria,

nrs.
Por. Mi¢dzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria,
nr 20. Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (1992), nr 3.

Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (1992), nr 100.

Por. Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (1992), nr 99: , Teologia wymaga
dazenia do $wigtosci i coraz glebszej $wiadomosci transcendencji Tajemnicy Boga”.

Sw. Bonawentura, Itinerarium mentis in Deum, Prol., nr 4, Opera Omnia s, Ad Claras
Aquas 1891, 296, cyt. za: Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (1992),
nr s3. Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum veritatis, nr 8; Benedyke X VI,
“Dziela i nauka sw. Bonawentury, audiencja generalna, 10 III 2010,” 47. Na temat relacji
pomiedzy $wietoécia a teologia u Ratzingera por. Szymik, Theologia benedicta, vol. 1, 138-s3.
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zwigzek teologii i Swietosci nie jest zadnym sentymentalnym lub pietystycznym
gadaniem, lecz wynika z samej logiki rzeczy i potwierdza sie w catej historii. [...] Do

. . .. U . e . . . 109
stworzenia wielkiej chrzescijanskiej teologii nie wystarcza sama racjonalno$é

Swietosé jest tym, co broni teologii przed jej zamknieciem w scistych ramach
nauki, w gmachu uniwersytetu, do ktdrego niewatpliwie ma prawo, ale ktéry
przekracza.

Swieci uczg nas, ze do whasciwego uprawiania teologii tak, aby byla ona
pozywnym pokarmem, ktérym karmi si¢ Ko$ciol, potrzebne sg wiara i mito$é.
Oni sami s tego najlepszym przyktadem i teologia przez nich uprawiana nie
jest wylacznie intelektualnym dociekaniem, ale otwiera na do§wiadczenie Boga,
ktére stalo si¢ ich udzialem. , Teologia jest zdrowa, twércza, owocna wtedy, gdy

. . . »110
ZyWa Jest wiara

Swieci jako zywe postacie doéwiadczonej i trwajacej wiary, doswiadczonej
i sprawdzonej transcendencji, sami sq swego rodzaju przestrzeniami zyciowymi,
w ktére mozna wprowadzad, w ktérych wiara jako doswiadczenie zostata niejako
zapisana, antropologicznie opracowana i przyblizona naszemu 2ycium.

W tym stwierdzeniu bawarskiego teologa ukazana zostata niezbywalno$¢ do-
$wiadczenia $wigtych dla teologii, a nawet szerzej — dla zycia Ko$ciota w ogdle.

Co wigcej, niejako zaostrza on to twierdzenie, podkreslajac, ze nie mozna
pozna¢ Chrystusa bez Jego $wictych i nie mozna Go kochaé z pominigciem tej
wspélnoty, ktéra jest z Nim juz w pelni zjednoczona'"”. Wiara i mitosé sa tym,
co umozliwia poznanie Boga. Nalezg one do instrumentarium teologii i dlatego
do poznania teologicznego, ,trzeba koniecznie dodaé [...] teologic $wigtych,
ktéra jest teologia oparta na doswiadczeniu”™. Tak jak na do$wiadczeniu

10 Rartzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 130.

1o Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.3, 1081. ,,Teologia bez wiary, teologia
bez wewnetrznego $wiatta Ducha Swigtego moze dostrzegaé pewne fakey historyczne,
ale sam Bdg znika. Stowa wiary staja si¢ rodzajem muzeum historii naturalnej, w keérym
eksponowane sa martwe okazy i brakuje tego, co istotne — zycia™ Ratzinger, Kazania,
Opera Omnia 14.3, 1592.

Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 89.

Por. Ratzinger, Kazania, Opera Omnia 14.3, 1578.

Joseph Ratzinger, Jezus z Nazaretu, ed. Krzysztof Gézdz and Marzena Gérecka, trans.
Wieslaw Szymona, Opera Omnia 6.2 (Wydawnictwo KUL, 2015), 642. ,Teologia jest w tym
sensie «podporzadkowang naukg», ktdra nie sama «widzi» swoje ostateczne podstawy
iich «dowodzi». Jest ona, ze tak powiem, zawieszona na «widzeniu $wigtych», na ich
wizji: ta wizja jest punktem odniesienia myslenia teologicznego, ktéry gwarantuje jego

m
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apostoléw zbudowany jest Kosciol, tak na doswiadczeniu $wigtych budowana
jest teologia. Benedykt XVI nauczal, ze to do$wiadczenie $wicgtych jest tym,
co poprzedza pracg teologa, i jednoczesnie teologia uprawiana w ich kontekscie
jest szkota $wictodci.

Teolog nigdy nie zaczyna od zera, ale uznaje za mistrzéw ojcdéw i teologdw catej
tradycji chrzeécijariskiej. Zakorzeniona w Piémie Swietym, interpretowana wraz
z ojcami i doktorami teologia moze by¢ szkota $wietosci [...]. Umozliwianie od-
krycia trwatej wartoéci bogactwa przekazanego z przesztosci jest niebagatelnym
wktadem teologii w catoéé nauk™.

Takie rozumienie teologii i sposobu jej uprawiania charakteryzuje takze podejscie
bawarskiego teologa w calodci jego dzieta. Sam wyznal, ze nigdy nie starat si¢
tworzy¢ wlasnego systemu, ale chcial podaza¢ za wiarg Kosciota, co oznacza
dla niego podazanie za wielkimi myslicielami wiary. Jest to koncepcja, ktéra
nie dazy do izolacji teologii, ale mozliwie szeroko otwiera ja na wspélna droge
mys$lowa wiary

Istota $wigtosci jest mito$¢, czyli osobowe zjednoczenie z Bogiem. Teologia
oparta na do§wiadczeniu $wietych sigga dalej niz poznanie rozumowe, gdyz tym,
co ich o$wieca i pozwala na glebsze wnikniecie w misterium Boga, jest mitos¢,
mito$¢, ktora jest okiem i widzi dalej. Ratzinger przywotat stowa Ryszarda ze
$w. Wiktora, ktéry stwierdzit: ubi amor ibi oculus. Tam, gdzie jest mito$¢, jest
poznanie glebsze niz dostepne jedynie w czystej spekulacji™. ,W najwigkszym
zblizeniu si¢ do Boga pochodnia intelektu przygasa i w ciemnosci intelektu
jeszcze tylko mito$é w milczeniu dotyka tajemnicy Boga’”w. Benedykt X VI,
podsumowujac rekolekcje wygtoszone w 2011 roku dla papieza i Kurii Rzymskiej
przez o. Frangois-Marie Léthela na temat $wigtych, powiedzial, ze ,,scientia fidei

legalnos¢. Praca teologa jest w tym sensie weiaz «sekundarna, relatywna w odniesieniu
do rzeczywistego do$wiadczenia $wigtych. Bez tego punktu odniesienia, bez wewnetrznego
utwierdzenia w takim do$wiadczeniu traci swoj rzeczywisty charakter. To jest pokora,
ktéra jest natozona teologom. Bez realizmu $wigtych, bez ich dotkniecia rzeczywistosci,
o ktérg przy tym chodzi, teologia staje si¢ jedynie intelektualng gra i traci rowniez swoj
naukowy charakter™ Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanstwa, 376.

Benedykt XV1, “Poznanie i mitosé fundamentem teologii, przeméwienie do uczestnikow
sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, 3 X1 2010,” L'Osservatore Romano
2 (2011): 31.

Por. Ratzinger, W rozmowie z czasem, Opera Omnia 13.1, 245-46.

Por. Ratzinger, Kazania, Opera Omnia 14.2, 732. Benedykt XV, “Hugon i Ryszard z opac-
twa sw. Wiktora, audiencja generalna, 25 XI 2009,” L'Osservatore Romano 2 (2010): 46.
Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele, 489.
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i scientia amoris ida w parze i si¢ uzupelniaja, ze wielki rozum i wielka mito$¢
ida w parze, co wigcej, ze wielka milo$¢ widzi wiecej niz sam rozum”™™,

Do tematu relacji pomigdzy miloécia a teologia odnosit si¢ wielokrotnie
Benedykt X VI podczas audiencji generalnych poswicconych wielkim postaciom
chrzescijaristwa. Nawiazywat do niej w trakcie omawiania takich postaci, jak
$w. Bonawentura', Pseudo-Dionizy Areopagita®’, §w. Ambrozy Autpert™,
Wilhelm z Saint—Thierry122, Hugon i Ryszard z opactwa $w. Wiktora'”. Podsu-
mowanie nauczania papieza na temat relacji mitosci i teologii moga stanowi¢
stowa wypowiedziane do uczestnikéw sesji plenarnej Miedzynarodowej Komisji

Teologicznej, ktérzy obradowali nad teologia i jej metodologia:

Poznawanie Boga odbywa sie w sposéb systematyczny. Jednak zaden system
teologiczny nie moze istnie¢, jezeli nie jest przenikniety mitosciag do swojego
boskiego ,Przedmiotu”, ktéry w teologii z koniecznosci musi by¢ ,,Podmiotem”,
ktdéry do nas przemawia i z ktdrym taczy nas relacja mitogci™.

Milo$¢ jest relacja do Tego, ktdry w teologii jest Podmiotem, a wige Boga, ktéry
sam obdarza czlowicka miloécia i odpowiada na milos¢. Milo$¢ stoi zatem na
strazy, by nie ograniczy¢ teologii tylko do refleksji czysto spekulatywnej.

8 Benedykt XV, “Wielki rozum i wielka mitos¢ idg w parze, przeméwienie na zakoriczenie
rekolekgji dla papieza i Kurii Rzymskiej, 19 11 2011,” L Osservatore Romano s (2011): 19—20.
Por. Benedykt X V1, Dzieta i nanka sw. Bonawentury, 45-47; Benedyke X V1, “Teologia sw.
Bonawentury, audicncja gencralna, 17 111 2010,” L'Osservatore Romano 5 (2010): 48-50;
por. takze Benedykt X V1, “Teologia sw. Bonawentury, audiencja generalna, 17 11l 2010,” 49:
»Podczas gdy dla $w. Augustyna intellectus, postrzeganie rozumem i sercem, jest ostatnia
kategorig poznania, Pseudo-Dionizy posuwa si¢ krok dalej: w dazeniu do Boga mozna dojé¢
do momentu, w ktérym rozum przestaje widzie¢. Jednak w ciemnosciach intelektu widzi
jeszcze mito$¢ — widzi to, co dla rozumu jest niedostepne. Mitos¢ siega dalej niz rozum,
widzi wigcej, zaglebia si¢ bardziej w tajemnice Boga. Sw. Bonawentura byl zafascynowany ta
wizja, ktdra byla spdjna z jego franciszkariska duchowoscig. Wlasnie w ciemna noc krzyza

119

w calej wielkosci jawi si¢ mito$é Boza; tam, gdzie rozum juz nie sigga, mito$é weiaz widzi”.
Por. Benedykt X VI, “Psendo-Dionizy Areopagita, audiencja generalna, 14 V 2008,”
L’Osservatore Romano 6 (2008): s6—57.

Por. Benedykt X VI, “Sw. Ambrozy Autpert, audiencja generalna, 22 IV 2009,” L'Osservatore
Romano 6 (2009): s3.

Por. Benedyke X V1, “Wilhelm z Saint-Thierry, audiencja generalna, 2 XII 2009,” L Osservatore
Romano 2 (2010): 47—48.

Por. Benedyke X VI, “Hugon i Ryszard z opactwa sw. Wiktora, audiencja generalna, 25 XI
2009,” 47.

Benedykt X V1, “Poznanie i mitos¢ fundamentem teologii, przemdéwienie do uczestnikéw
sesji plenarnej Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, 3 XII 2010,” 30.

120

121

122

123

124



32 Aleksander Sosnowski

W teologii okresem harmonii pomiedzy tym, co racjonalne, spekulatywne,
a $wietoscig jest dla Benedykta X VI patrystyka'™. Szczegdlny wyraz tego prze-
$wiadczenia odnalez¢ mozna w katechezach srodowych papieza, gdy omawial
on poszczegdlne postaci iich dzieta. Wielokrotnie odwotywat si¢ wtedy do
zwiazku pomiedzy teologia a $wigtoscia zycia jej twércéw. Nawiazujac do
spuscizny Orygenesa, wielkiego pisarza chrzescijanskiego, Ojciec Swiety na-
uczal, ze dla tej postaci ,,najlepsza droga do poznania jest mito$¢ oraz ze nie ma
autentycznej scientia Christi bez zakochania si¢ w nim [...] to milo$¢ pozwala
pozna¢ Boga w najwyzszym stopniu”*°, Takie samo przekonanie odnajduje-
my u ojcéw kapadockich — $w. Bazylego Wielkiego, ktdrego pozycja wynika
ze $wietosci jego zycia, wybitnej nauki oraz harmonii spekulacji i zdolnosci
prakeycznych™, $w. Grzegorza z Nazjanzu™ i §w. Grzegorza z Nyssy'’. Nie
mozna w tym miejscu nie wspomnie¢ o $w. Augustynie, postaci tak waznej dla
Benedykta X VI, postaci, ktéra stoi u poczatkdw jego teologicznej, naukowej
drogi. Jest jedyng postacia, ktérej poswiecit az pie¢ katechez $rodowych. Od
czasdéw swego nawrdcenia Augustyn szedt za Chrystusem przez cale swe zycie,
gdyz to w Nim do$wiadczyt Tego, ktéry jest prawda i mitoscia’. Augustyn

2 Por. Szymik, Theologia benedicta,vol. 1,143: ,Wida¢ to w caloici jego teologicznego dzieta,
w niezliczonych odwolaniach do Ojcéw i w stalym penetrowaniu w ich pismach tych wlasnie
loci communes, miejsc styku i przenikania teologii i $wigto$ci. Ale szczegdlnie wyrazne stalo
si¢ to w papieskich katechezach wygloszonych pomiedzy marcem 2007 a lutym 2008 roku,
poswieconym wybitnym postaciom i tekstom patrystycznym. Benedykt XVI omawia w nich
biografie i tworczos$¢ wielu wybitnych postaci epoki ojcdw, a wérdd nich az 22 geniuszéw
teologii i $wigtosci [...] to wyliczenie brzmi jak litania do wszystkich $wietych, ale jest to
litania teologicznej czoléwki pierwszych wiekéw chrzedcijanistwa. I w tej zbieznosci thwi
istota harmonii, tak bliskiej mysleniu i sercu Benedykta X VI”.

Benedykt X V1, “Spuscizna Orygenesa, audiencja generalna, 2 V 2007,” L'Osservatore Romano
7-8 (2007): 41.

Por. Benedykt X VI, “Sw. Bazyli (1), audiencja generalna, 4 VII 2007,” 52.

Por. Benedykt X VI, “Sw. Grzegorz z Nazjanzu (1), audiencja generalna, 8 VIII 2007,
L'Osservatore Romano 10-11 (2007): 42: ,Teologia nie jest dla niego czysto ludzka refleksja,
a tym bardziej nie jest owocem jedynie skomplikowanych spekulacii, lecz rodzi si¢ z zycia
modlitwy i $wietosci, z nieustajacego dialogu z Bogiem. W ten wlasnie sposdb przybliza
naszemu umystowi rzeczywisto$¢ Boga, tajemnice trynitarng’.

Benedyke X VT, “Sw. Grzegorz z Nyssy (I), audiencja generalna, 29 VIII 2007,” L' Osservatore
Romano 10-11 (2007): 45: ,Celem czlowieka jest zatem kontemplacja Boga. Tylko dzigki
niej moze zaspokoi¢ swoje pragnienie. By w jakiej$ mierze osiagnaé to juz w tym zyciu,
powinien on nieustannie dazy¢ do zycia duchowego, do zycia w dialogu z Bogiem. Innymi
stowy — i to jest najwazniejsza lekeja, jakiej udziela nam $w. Grzegorz z Nyssy — petna
realizacja czlowieka polega na $wigtosci, na przezywaniu zycia jako spotkania z Bogiem”.
Por. Benedykt X V1, “Sw. Augustyn (V), audiencja generalna, 27 II 2008, L'Osservatore
Romano 4 (2008): 43; por. takze William M. Wright IV, “Augustine and «the Pure in
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byt zakochany w Bozej milosci i nie bylo to dla niego jedynie rozwazanie in-
telektualne, ale wyraz glebokiego, osobistego doswiadczenia Boga, ktéry jest
miloscia”'. Wszystkie te postaci, ktore wspomniano do tej pory, potwierdzaja
wewnetrzny i zywotny zwiazek teologii ze $wicto$cia. Taka teologia, ktora opiera
sic na doswiadczeniu $wietych, ludzi zakochanych w Bogu, stuzy Kosciotowi,
aby ten mogt jak najlepiej rozumied i przekazywaé oredzie Zmartwychwstalego.

2.5. Interpretacja Biblii

Sobér Watykarniski IT w konstytucji dogmatycznej Dei verbum przypomniat
podstawowe znaczenie studium Pisma Swictego dla swigtej teologii, ktéra opiera
si¢ na nim jako na fundamencie, i stanowi ono niejako dusze swietej teologii™.
W adhortacji apostolskiej Verbum Domini, po$wigconej roli stowa Bozego w zy-
ciu i misji Ko$ciota, Benedykt X VI przypomnial o podstawowym miejscu tego
stowa dla teologii: ,,Tam, gdzie teologia nie jest zasadniczo interpretacja Pisma
Swigtego w Kosciele, teologia pozbawiona zostaje fundamentu”™. Przy czym, co
nalezy podkresli¢, papiezowi nie chodzi wylacznie o analize tekstéw literackich,
tak jak dokonuje si¢ to m.in. w literaturoznawstwie, ale o doswiadczenie wiary,
hermeneutyke wiary, opierajaca si¢ na do$wiadczeniu Boga, ktéry si¢ odstonit
w historii, ktéry przeméwil. Tak interpretowane Pismo jest podstawg teologii.

Na uwage zastuguje w tym miejscu postaé Orygenesa, ktéry — pomimo
iz nie zostal ogloszony $wiectym — byt btyskotliwym teologiem i $wiadkiem
przekazywanej przez siebie nauki™. Orygenes przyczynit si¢ do przelomu

Heart» in Benedict XVT’s Jesus of Nazareth,” Wroctawski Przeglad Teologiczny 31, no. 2
(2023): 239; por. 222, https://doi.org/10.52097/wpt.s81s: ,,Following Augustine, Benedict
speaks of the heart as the «organ» by which the human being comes to see and know
God. The heart, however, must be purified because its vision has been obscured by sin. The
purification or cleansing of the heart is worked by God in people through their communion
with Jesus in faith and love. By entering into communion with Jesus, one’s heart is cleansed
by faith as one comes to share in his knowledge of the Father. Moreover, communion with
Jesus founds the purification of the heart worked by his humility and love, which become
operative and transformative of one’s conduct as one’s will becomes aligned with God’s will”.
Por. Benedykt X V1, “Moja pierwsza encyklika wiele zawdzigcza mysli sw. Augustyna, nie-
szpory w Bazylice §w. Piotra «in Ciel d’Oro» w Pawii, 22 IV 2007,” L'Osservatore Romano
6 (2007): 14.

Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
nr 24, in Sobdr Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje: Tekst tacirisko-polski, s61.
Benedykt X VI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (2010), nr 21.

Por. Benedykt X V1, “Orygenes — zycie i dziefo, audiencja generalna, 25 IV 2007,” L'Osservatore
Romano 6 (2007): 46.
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w teologii, koncentrujac si¢ na wyjasnianiu Pisma. ,Wedtug niego uprawia¢
teologie znaczylo zasadniczo wyjasniad, staraé si¢ zrozumie¢ Pismo. Mogliby-
$my réwniez powiedzie¢, ze jego teologia stanowi doskonala symbioze teologii
i egzegezy”™. W lekturze Pisma nalezy bowiem przechodzi¢ od litery do jego
ducha i dlatego Orygenes starat si¢ rozwijaé ,,potrdjng lekture” Pisma™. Dzicki
niemu oraz dzigki pozostalym ojcom, ktérzy przyswoili sobie lekcje Orygenesa
o alegorycznym sensie Pisma, nastapit rozwéj dogmatu chrzes’cijar'lskiego137
Pismo zostalo spisane pod natchnieniem Ducha, tego samego, ktéry prowadzi
Kosciot w gtebszym poznaniu prawd wiary.

Doswiadczenie $wietych iich znaczenie dla teologii w stuzbie Kosciota to
watek, do ktérego Ratzinger wielokrotnie si¢ odwotywal. Z jednej strony przez
swoje zjednoczenie z Bogiem, przez autentyczng wiare sa oni najgtebszymi in-
terpretatorami Pisma, a z drugiej — swoim zyciem $wiadcza o tym, ze Ewangelia
jest mozliwa do zrealizowania. Pismo nie jest wytgcznie tekstem historycznym;
stanowi aktualne wezwanie i zobowigzanie do wcielania go w zycie bic et nunc.
Jego interpretacja

nie bytaby petna, gdybysmy nie wystuchali réwniez tych, ktérzy naprawde zyli
stowem Bozym, czyli $wietych. [...] Najgtebsza interpretacja Pisma pochodzi
bowiem od tych, ktérzy pozwolili sie ksztattowad stowu Bozemu przez stuchanie
go, czytanie i wytrwate rozwazanie" .

W egzegezie nie mozna zatem abstrahowad od tych, ktérzy Ewangelie prze-
lozyli na zycie, poczawszy od czaséw apostolskich az do wieku XXI. Dlatego

Benedykt XVL, “Orygenes — zycie i dzieto, audiencja generalna, 25 IV 2007,” 47.
Benedykt XVL, “Orygenes — zycie i dzieto, audiencja generalna, 25 IV 2007,” 47: ,Oryge-
nes wykorzystuje wszystkie okazje, by przypomnieé rézne aspekty sensu Pisma Swigtego,
ktére pomagaja w rozwoju wiary lub przedstawiaja jego droge: istnieje sens «dostowny>,
lecz ten kryje glebie, ktére w pierwszej chwili nie sa widoczne; drugi wymiar to wymowa
«moralna» — jak powinni$émy zy¢ sfowem; i wreszcie sens «duchowys, czyli jedno$¢
Pisma, ktére na wszystkich swoich kartach méwi o Chrystusie. Duch Swiety pozwala nam
zrozumie¢ tre$¢ chrystologiczna, a zatem jedno$¢ Pisma w jego réznorodnosci”. Wigcej
na temat senséw Pisma, ich rozwoju i ujecia przez bawarskiego teologa por. Stawomir
Zatwardnicki, “The Theology of the Senses of Scripture According to Joseph Ratzinger
and Thomas Aquinas,” Wroclawski Przeglgd Teologiczny 33, no. 2 (2025): 249-313, https://
doi.org/10.52097/Wpt.10298.

Por. Zatwardnicki, “The Theology of the Senses of Scripture According to Joseph Ratzinger
and Thomas Aquinas,” 249-313.

Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini (2010), nr 47. Por. Ratzinger,
Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, 418.
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bawarski teolog nazwal $wigtych zywa interpretacja stowa Bozego, przy czym
stowo ,.interpretacja” jest uzyte w dostownym znaczeniu

,,Zyc1e swietych jest prawdziwym kluczem do Pisma Sw1qtego $wieci nie tylko
zastanawiali si¢ nad Pismem, ale nim zyli. Pismo zyje w $wigtych i rozmawia
z nimi”"*. Nasladujac Chrystusa, a wigc weielajac wskazania Ewangelii, swicty
staje si¢ Jego egzegeza, interpretacja, thumaczeniem, ukazujac w ten sposdb Jego
bogactwo. W homilii podczas Mszy $w. krzyzma w Wielki Czwartek papiez
nauczat:

Byt on dla swoich wiernych ,wyktadnia” (éraduzione) stylu zycia Chrystusa, ktéra
mogli widzie¢ i ktéra mogli przyjaé. Poczawszy od Pawta przez cate dzieje ta-
kimi ,wyktadniami” (¢raduzioni) drogi Jezusa byty zywe postaci historyczne [...]

wskazujac droge141,

po czym wymienil szereg $wigtych, od Polikarpa po Jana Pawta II. Przy czym
w tym przekladaniu Ewangelii na wlasne zycie i stawaniu si¢ jej wykladnig nie
chodzi wylacznie o $wictych i blogostawionych ogloszonych przez Koscidl, ale
o cala rzesz¢ zwyczajnych chrzedcijan podazajacych swoja droga za Chrystusem.
Ci, ktérych mozna nazwaé ubogimi (hebr. anawim), niejednokrotnie lepiej

° Rartzinger, Kazania, Opera Omnia 14.3, 1240; por. 1248-49: ,,Swigtych mozemy okresli¢
jako Zywe interpretacje stowa Bozego na przestrzeni dziejow. Stowo «interpretacja» uzyte
jest tutaj w dostownym znaczeniu. To, co jest poskladane w §wigtym tekscie, stopniowo
rozprzestrzeniajg oni poprzez wieki, dzigki czemu mozna poznawaé nowe bogactwa, coraz
to nowe glebie tego stowa. Stowo stato si¢ w nich Zzywa rzeczywistoécia, obdarzaja je ciatem
ikrwia przez to, zZe zamieniaja je w sicbie i sicbie mu zawierzajg. W ten sposdb istnieje
wzajemna relacja i zwiazek miedzy Ewangelia a zyciem $wigtych. Stowo Pisma staje si¢
w nich zywe, ale tez odwrotnie, mozna ich w pelni zrozumie¢ dopiero z perspektywy tego
stowa, dla ktérego ofiarowali cale swoje Zycie — do tego stopnia, ze sami stali si¢ sfowem
Bozym adresowanym do nas”.

Ratzinger, Kazania, Opera Omnia 14.3, 1267. ,Dzien po dniu Ko$cidt stwarza nam
mozliwo$¢ przebywania naszej drogi w towarzystwie $wigtych. Hans Urs von Balthasar
pisal, ze $wieci stanowia najwazniejszy komentarz do Ewangelii, jej aktualizacje w Zyciu
codziennym, a wigc ukazuja nam realng droge dostepu do Jezusa. Francuski pisarz Jean
Guitton okreslat ich jako «barwy widma optycznego w odniesieniu do §wiattax, poniewaz
kazdy z wlasciwa sobie specyfika i cechami odbija $wiatto §wictosci Boga. Jakze wazne
i owocne jest zatem poglebianie znajomosci §wietych i nabozenstwa, a takze codziennego
rozwazania Slowa Bozego™ Benedykt XV, “Swigci sq najlepszym komentarzem do Ewan-
gelii, audiencja generalna, 20 VIII 2008,” L'Osservatore Romano 10-11 (2008): 46.
Benedykt XV, “Pokora krzyza i prawdziwa odnowa Kosciola, Msza $w. Krzyzma w Wielki
Czwartek, 5 IV 2012,” L'Osservatore Romano s (2012): 16.
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ujmujg istote wiary. Do takich ludzi w Pismie Swictym nalezeli Maryja, Jézef,
Zachariasz czy Elibieta'.

Podsumowanie

Koscidt jest znakiem i narz¢dziem, przez ktdre dokonuje si¢ uswigcenie cztowie-
ka. Jako niezachwianie $wiety, communio sanctorum, swoja $wigtos¢ zawdziecza
nicodwotalnemu darowi faski Chrystusa. Jest powolany po to, aby wszystkich
ludzi doprowadzi¢ do zbawienia. Jest wspdlnota $wieta i uswiecajaca. To w nim
i przez niego cztowiek moze nawigza¢ komunie z Bogiem, czyli osiagnaé swietosé.
Obejmuje on communio sancta, $wigte rzeczywistoéci, realng obecnos¢ samego
Boga i communio sancti tych, ktérzy zostali uswieceni taska Chrystusa. Tym
samym przekracza on granice miejsca i czasu, jest Wigkszy niz same doczesne
struktury, ktére — chociaz konieczne — istnieja jedynie do petni czasu. Swigtosé
Kosciota ma by¢ na wzér Chrystusa $wigtoécia zapraszajaca i podnoszaca. Trze-
ba jednak pamicta¢, ze do jego tajemnicy nalezy owo napiecie pomiedzy ,juz”
a ,jeszcze nie”, czyli napiecie miedzy faska Chrystusa a staboscia jego czlonkéw.
Z tego powodu bawarski teolog przestrzegat przed krytyka Kosciota, ktéra
moze by¢ blednie rozumiana i propagowana. Rada Gamaliela i dzi$ nie traci na
aktualnosci: ,,Jezeli bowiem od ludzi pochodzi ta my$l czy sprawa, rozpadnie
sie, a jezeli rzeczywiscie od Boga pochodzi, nie potraficie ich zniszczy¢, i oby
si¢ nie okazalo, ze walczycie z Bogiem” (Dz 5,38—39).

Ko$ciodt petni wiee postuge na rzecz $wigtosci, ale takze $wigto$¢ petni
postuge na rzecz Kosciota. Te dwie rzeczywistoéci taczy wzajemna, niezby-
walna relacja. Do$wiadczenie $wigtych w dziejach Kosciota uczy, ze cztowiek,
przemieniony w spotkaniu ze Zmartwychwstatym i uswigcony, jest jednoczes-
nie zobowiazany do postugi na rzecz wspdlnoty. Ta postuga moze przybiera¢
wielorakie formy. Jedng z nich jest reforma Ko$ciota, postulat, ktéry jest dys-
kutowany od samego poczatku jego istnienia. Prawdziwa reforma, jak uczy
Ratzinger/Benedykt X VI, ma by¢ ablatio, odstonigciem samej istoty Kosciota,
realnej obecno$ci w nim samego Chrystusa, by w ten sposéb stuzy¢ jego misji.
Najlepszymi reformatorami sa wiasnie $wieci — w istocie tylko oni moga nimi
by¢ w sposéb autentyczny, gdyz spotykajac Pana i doswiadczajac Jego przemie-
niajacej mocy, docieraja do centrum chrzescijanistwa i najglebiej rozumieja misje

142 . . s . . S . .
Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji, 8o1: ,W prostej i podstawowej intuicji wiary przezywali
oni istotg obietnicy i pouczenia i przez to stali si¢ miejscem, w ktérym Stary Testament
mdgl sie przeobrazi¢ w Nowy”.
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Kosciota, jego niezbywalnos¢. Historia Ko$ciota petna jest takich przykladéw;
wystarczy w tym miejscu wspomnie¢ tylko $w. Franciszka z Asyzu, postaé, do
ktérej czesto nawiazywal papiez.

Swieci stuza takze wzajemnemu zblizeniu i glebszemu poznaniu Kosciotéw
i wspdlnot koscielnych. Pozostaja oni, pomimo niekiedy istotnych réznic,
zwlaszcza migdzy katolickim a wyrostym z reformacji rozumieniem czci
swietych, wspélnym doswiadczeniem chrzescijan. Swiadczy o tym fake czestego
przywolywania $wictych przez Benedykta X VI podczas spotkan ekumenicznych
i pielgrzymek. S oni czesto plaszezyzna wzajemnego spotkania, nauczycielami
prawdziwej mitosci i dialogu.

Tym, obok czego nie mozna przej$¢ obojetnie, co stanowi swoista apologie
Kosciota wszystkich czaséw, co go realnie buduje, jest $wiadectwo zycia $wietych.
Od samego bowiem poczatku tym, co uwiarygodniato rozwijajacy si¢ Kosciét,
byt przyklad chrzescijan. Swoim zyciem wskazywali na Tego, ktdry jest praw-
dziwym Dawca Zycia i Panem historii. Zyjac w $wiecie, ukazuja skuteczno$é
Bozej taski, sa znakami i narz¢dziami, dzigki ktérym On w nim dziata.

Otwarcie si¢ na Boza taske, trwanie w niej, jest glebszym poznawaniem
Boga i dlatego $wigci w jasny sposdb pokazuja, ze teologia nie moze by¢ jedynie
czysto spekulatywna nauka. Ujecie $w. Ryszarda ze $w. Wiktora — ubi amor ibi
oculus — oddaje, zdaniem bawarskiego teologa, istote teologii. Jest ona scientia
sanctitati subalternata, wiedza podporzadkowang $wigtosci, i jesli teologia chee
by¢ plodna i autentyczna, to musi taka pozostaé, nawet narazajac si¢ na ryzyko
niezrozumienia w $wiecie akademickim. Swigtos’c’, co odkrywamy, patrzac
na doswiadczenie §wigtych, nie jest zatem dodatkiem do naukowej metody
teologii, ale jej konstytutywnym elementem. Wiara i zjednoczenie z Bogiem
sa tym, co pozwala glebiej wniknaé w Jego tajemnicg, a jednoczesnie pozwala
Bogu przeméwi¢ do czlowieka, odstoni¢ mu samego siebie.

Obok elementu teologicznego istnieje jeszcze element praktyczny, co nie
znaczy, ze sa one wzgledem siebie odrgbne. Wrecz przeciwnie, one si¢ warun-
kuja. Swigci sa, zdaniem Ratzingera, doskonalymi interpretatorami Biblii,
weielajacymi ja w zycie. Na przestrzeni wickéw stanowia oni swoista wyktadnie
Pisma, przezyta i uwierzytelniona. Pozwolili oni stowu Bozemu ksztaltowaé
swoje zycie; nie tylko go stuchali, lecz takze nim zyli. W praktyce pokazuja,
ze Ewangelia jest zawsze mozliwa do zrealizowania, Ze nie jest to martwe
stowo z historii.

Milos¢ Boga i blizniego jest nieustannym zobowiazaniem wszystkich
chrzescijan wszystkich czaséw. Obiektywna $wicto$¢ Kosciola, obecna w jego
znakach i stowie, rodzi subicktywna $wieto$¢ jego czlonkéw. Ci zas, swoim
zyciem i przyktadem, czerpiac z glebokiego zjednoczenia z Bogiem, sprawiaja, ze
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w $wiecie petniej realizuje si¢ misja Kociota jako znaku i narz¢dzia pojednania
ludzi z Bogiem, ,,aby $wiat uwierzyl” (J 17,21).

Oswiadczam, ze artykul powstal bez wykorzystania narzedzi sztucznej inteligenciji (AI).
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