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Starotestamentalne
zrodla Eucharystii

Old Testament Sources
of the Eucharist

Abstract: The entire Christian worship centres around the Sacrament of the Eu-
charist, the miracle that Jesus Christ left us. Tracking the various forms of of-
fering sacrifices to God gives us a broader insight into the sources of what the
Saviour ordered to do for his memorial. This article examines the cult of Israel
with its various forms of offering sacrifices in order to highlight the direction
in which the understanding of offering gifts to God developed. This allows one
to see the changes that led to the worship and the most perfect sacrifice, the
Sacrifice of the New Covenant. The article considers various forms of offering
sacrifices in the Old Testament, with the special distinction of the Passover as the
immediate announcement of the Eucharist. The theology of places of offering
sacrifices (material and spiritual), that is temple and synagogue, was also taken
into account.
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Abstrakt: Caly kult chrze$cijaniski jest skupiony wokét sakramentu Eucharystii,
tego cudu, ktéry pozostawil nam Jezus Chrystus. PrzeSledzenie réznych form skia-
dania ofiar Bogu daje nam szersze spojrzenie na zrddta tego, co Zbawiciel nakazat
czynié na swojg pamigtke. W artykule przeanalizowano kult Izraela z jego réznymi
formami sktadania ofiar, aby uwypukli¢ kierunek, w jakim rozwijato sie rozumienie
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sktadania daréw Bogu. Pozwolito to dostrzec zmiany, ktére doprowadzity do kultu
i ofiary najdoskonalszej, jaka jest Ofiara Nowego Przymierza. W artykule zwr6cono
uwage na rozne sposoby skltadania ofiar w Starym Testamencie, ze szczegdlnym
wyrdznieniem Paschy jako juz bezposredniej zapowiedzi Eucharystii. Zwrdécono
uwage rowniez na teologi¢ miejsc sktadania ofiar (materialnych i duchowych), tj.
Swigtynie 1 synagoge.

Stowa kluczowe: ofiara, Pascha, Swigtynia, synagoga, Eucharystia

Bez watpienia liturgia chrzeScijanska ma swoje zakorzenienie w kulcie Izra-
ela, dlatego analiza starotestamentalnych zrédel Eucharystii jest szczegdlnie
wazna dla wlaiciwego zrozumienia Ofiary Mszy Swictej, gdyz zgodnie z na-
uka Soboru Trydenckiego Ofiara Nowego Przymierza obejmuje wszystko to,
co oznaczaly ofiary Starego Zakonu, oraz je dopelnia i udoskonalal, a ,,ofiary
sktadane w Starym Testamencie oznaczaly krzyzowg ofiare Chrystusa wiele lat
wcze$niej, zanim sie Chrystus narodzit”?. Wydarzeniem, w ktérym Zbawiciel
utrwalil na wieki Ofiare Krzyza i powierzyt KoSciotlowi pamigtke swej Meki
i Zmartwychwstania, jest Eucharystia ustanowiona podczas Ostatniej Wiecze-
rzy’. Do dzi$ istota tego Mysterium pozostaje niezmieniona, Chrystus nadal
jest ofiarnikiem i ofiarowanym, tym, ktéry konsekruje i jest konsekrowany*.

1. Ofiara

Pierwszg biblijng zapowiedzig Eucharystii jest ofiara. W ujeciu starote-
stamentalnym jej najlepszym okresSleniem jest: ,dar od Boga”. Istnialy rézne
dary, ktére oddawano stugom w sanktuariach. W sytuacji, gdy podczas skta-
dania daru byl wypelniany — szczegélnie przez kaptana - specjalny rytual,
a sam dar byt sktadany Bogu, to wlasnie za poSrednictwem tego rytu dar
stawal sie ofiarg’®. Analizujac natchnione teksty Starego Testamentu, mozemy
dostrzec, ze ofiara byta fundamentem zycia religijnego Ludu Wybranego. To
ona wyznaczala caly rytm zycia Izraelitbw. Zar6wno obrzedy, jak i teologia

! Por. Sobor Trydencki. Sesja XXII. Nauka o Mszy Swigtej, [w:] Dokumenty Soboréw
Powszechnych, IV, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 639.

2 Leon XIII, Encyklika ,Caritatis studium” z 25 lipca 1898 r., [w:] Breviarium
Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznaf 1989,
p. VIL339.

3 Por. Konstytucja o liturgii. Sacrosanctum Consillium, [w:] Sobér Watykanski II,
Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 1986, p. 47.

4 Por. Jan Pawel I, List apostolski ,,Dominicae Cenae” z 24 lutego 1980 r., p. 8.

5 Por. S. Ormanty, Istota i teologia ofiary, ,Msza Swieta” 74 (2009), nr 2, s. 11.
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ofiary zmienialy si¢ na przestrzeni wiekow, ewoluujac ku formom dojrzalszym
i bardziej ztozonym®.

Trzeba zaznaczy¢, iz zrodlem idei ofiary nie jest przekonanie o tym, ze
Boég tychze ofiar potrzebuje, gdyz staloby to w sprzecznosci z pojeciem ducho-
wosci Boga, jaka nakresla Biblia. Bog Izraela nie potrzebowal zadnych daréw,
a lud nie byl w stanie podarowaé Bogu czegokolwiek, co przyniostoby Mu
korzys$¢. Wszelkie teksty, ktore na pierwszy rzut oka sugeruja, iz Pan zywi si¢
tymi ofiarami lub ze ich won jest Mu mita, nalezy traktowac jako przenosnie
i antropomorfizacje. Rowniez btedem jest odwracanie zalezno$ci miedzy Bo-
giem a czfowiekiem — to czlowiek jest dtuzny Bogu, nie na odwrét. Nie jest
tez prawda, jakoby ofiara miata swe pierwotne Zrédto w leku przed Bozym
gniewem i Jego potega czy w prébie zjednania sobie Jego wzgledow’. Taka wi-
zja kultu, powszechna w religiach pozajudaistycznych, jest charakteryzowana
przez J. Ratzingera jako tzw. ,,cykl dawania i brania”®, tzn. relacja czlowieka
z béstwem odbywala sie na zasadzie pewnej symbiozy. Béstwo blogostawito
czlowiekowi, a w zamian cztowiek zywil je ofiarami i przez to utrzymywal przy
zyciu. Z takiej wizji kultu mozna wnioskowaé, ze cztowiek posiada swoistg
wladze nad bostwem, gdyz jego istnienie zalezy od cztowieka. Co wiecej, ofiare
zazwyczaj rozumialo si¢ jako zniszczenie jakiej$ rzeczy w ramach oddania go
Bogu. Wiara Izraela wprowadza catkowicie nowe rozumienie kultu, przedsta-
wianego na zasadzie relacji, tzn. Bég daje sie cztowiekowi w darze, a cztowiek
udziela odpowiedzi Bogu w postaci mitosci, ktérg wyraza uwielbienie. Kult
nie polega na zniszczeniu, lecz na przemianie czlowieka i upodobnieniu si¢ do
Boga poprzez mitosé’.

Starotestamentalne ryty ofiarnicze byly znakami ofiar duchowych, od
najdawniejszych czaséw wyrazaly duchowe odczucia Narodu, takie jak np.
uwielbienie Boga i pragnienie Jego bliskosci, potrzebe zjednoczenia i przymie-
rza z Nim, poczucie wlasnej grzesznosci, ekspiacji za bledy czy oczyszczenia'®.
Pierwsza bezposrednia informacje o zlozeniu ofiary przynosi nam opowiadanie
o Kainie i Ablu (por. Rdz 4, 3-16) oraz o potopie (por. Rdz 8, 20), co wskazuje
na to, ze autor biblijny byl przekonany o skladaniu ofiar od zarania dziejow.
Juz historia Kaina i Abla, przekazujac, ze Bogu zostaly ofiarowane ,,pierwociny
z drobnego bydla i z jego ttuszczu”!! (Rdz 4, 4), wskazuje, ze Bogu oddaje si¢

¢ Por. K. Marklowski, ,,In spiritu humilitatis”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4
(1951), s. 162-163.

7 Por. tamze.

8 J. Ratzinger, Duch liturgii, przel. E. Pieciul, Poznafi 2002, s. 25.

° Por. tamze, s. 25-26; por. tenze, Opera Omnia, t. XI: Teologia Liturgii, przel.
W. Szymona OP, red. K. G62dZ, M. Goérecka, Lublin 2012, s. 610.

10 Por. K. Marklowski, dz. cyt., s. 163.

11 Wzystkie cytaty biblijne podaje za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykow oryginalnych, Poznan 20007,
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to, co najcenniejsze'?. Historia ta wyraznie pokazuje, iz istotg ofiary nie sg same
dary, lecz wewnetrzne usposobienie ofiarowujgcego. Sama ofiara jest tylko ze-
wnetrznym wyrazem wewnetrznego nastawienial®,

Pierwotne ofiary odznaczaly sie prostotg i dowolnoscig rytuatu, nie bylo
konkretnego miejsca na sktadanie ofiar, jak réwniez osobnego stanu kapta-
néw, ktory jednakze wyodrebnil si¢ wezesnie. Funkcje ofiarnika sprawowata
przewaznie glowa rodziny lub klanu, ewentualnie krél. Od poczatku sktadano
w ofierze ptody rolne oraz zwierzeta, a jednym z pierwszych sposobow sktada-
nia ofiary byla ,,ofiara catopalna”. Polegata ona na spaleniu catego zwierzecia,
co wskazywato na nieodwotalny oraz catkowity charakter ofiary'.

Innymi pierwotnymi sposobami sktadania ofiary byly $wiete positki. Swiat
semicki widzial w positku specjalng przestrzen, ktora zawigzywata pewien ro-
dzaj przymierza. Wspdélna ofiara podczas Swietych positkéw polegata na spa-
leniu czeSci zwierzecia na oltarzu i spozyciu drugiej czesci, przez co niejako
spozywano wspOlnie te samg ofiare'. Ksztalt takiego positku miato przymierze
synajskie (por. Wj 24, 9-11), podczas ktérego Mojzesz wraz z reprezentantami
Ludu Wybranego po wizji Boga ,,jedli i pili” (w. 11)'*. Ofiara tworzy komunie
miedzy Bogiem i czlowiekiem, jest pokonywana nieskoficzona przepa$¢ pomie-
dzy Stworzycielem a stworzeniem, to wlasnie dzieki niej cztowiek moze wejsé
w sfere sacrum Boga nazywang hitqaddesz".

Duzo $wiatla na teologie ofiary rzuca historia Abrahama (por. Rdz 22,
1-13). Bég w ostatniej chwili powstrzymuje Go przed zlozeniem w ofierze swo-
jego jednorodzonego syna Izaaka. B6g wskazuje Abrahamowi na substytut
w postaci baranka, ktérego moze ofiarowaé w miejsce syna. Widoczna jest tu
idea zast¢pstwa, ktora stanowi figure wydarzen przysztych. Od tej chwili trwalo
oczekiwanie na ,,Baranka” prawdziwego, danego od Boga, ktéry nie bedzie juz
substytutem ofiary, lecz prawdziwym zastepstwem, sprawiajgcym, ze czlowiek
jest niesiony do Boga'®. Biblijna opowies¢ o ofierze Abrahama (por. Rdz 22)
podkresla, ze Bogu nie sa mile ofiary z ludzi, natomiast przyjmuje ofiary ze
zwierzat, jesli tylko sa sktadane z gotowoscig do wyrzeczenia si¢ wszystkiego,
co czlowiekowi najdrozsze".

12 Por. S. Lach, Rozwdj ofiar w religii starotestamentalnej, Poznan—Warszawa—Lublin
1970, s. 23.

13 Por. Ch. Hauret, Ofiara, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Po-
znan 1994, s. 612.

4 Por. T. Barrosse, Pascha i wieczerza paschalna, przet. A. Laczynska, ,,Concilium”.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny 4 (1968), s. 554.

IS Por. tamze.

6 Por. S. Lach, dz. cyt., s. 26.

17 Por. S. Ormanty, Istota i teologia ofiary, ,Msza Swicta” 74 (2009), nr 2, s. 12.

8 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii..., s. 36-37.

Y Por. Ch. Hauret, dz. cyt., s. 612.
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Z biegiem czasu pojawiajg si¢ nowe formy kult ofiarniczego, a dotych-
czasowe stajg sie bardziej ztozone, przez co rytual staje sie coraz bardziej roz-
budowany, a zarazem pelniejszy. Wér6d réznych przyczyn tej ewolucji mozna
wymienié¢ zmiang stylu zycia Izraelitow. Przeszli oni od zycia pasterskiego do
osiadlego. Drugg przyczyng zmian byly coraz silniejsze wpltywy kaptanow.
Nie bez znaczenia byly réwniez wplywy kultéw osciennych, z ktérych Na-
r6d Wybrany czerpat to, co wartosciowe, i poddawat je koniecznym zmianom
i spirytualizacji. CaloSciowe podsumowanie prawnego podejscia do ofiary
i doktadne okreslenie rytuatu ofiarniczego znajduje sie w Ksiedze Kaptanskie;j.
Rubrycystyczne uporzadkowanie rytuatu ofiarniczego nie skutkowato jednakze
zanikiem ,,ducha”, wrecz przeciwnie, kazdemu najmniejszemu gestowi zostala
przypisana $cisle okreSlona symbolika. Z ofiar catopalnych wyrasta idea dziek-
czynienia i przebtagania. Zostaje mocno zaznaczony element ekspiacyjny ofiary,
jako efekt uswiadomienia przez Nar6d Wybrany przepasci miedzy ich grzeszno-
$cig a Swieto$cig Boga. Zydowskie przepisy dotyczace czystosci rowniez pelne
byty glebokiej symboliki. Rytualne obmycia, tak jak przepisy, ktére mowity
o tym, co czyste i co nieczyste, zwracaly uwage na znaczenie wewnetrznego
oczyszczenia i unikania zta?’. Warto wspomnieé o obrzedzie szczegblnie pod-
kreslajacym uzewnetrznienie win, tj. wypedzeniu kozta ofiarnego (por. Kpt 16).
W Dzien Pojednania Arcykaptan wktadat na niego rece, po czym koziot byt
wypedzany na pustynie, gdzie wynosit grzechy ludu?'.

Sam obrzed ofiary ma ogromng glebie. Spalenie ofiary symbolizowato
z jednej strony ofiarowanie jej Bogu, a z drugiej catkowita rezygnacje z niej
cztowieka. Wida¢ tutaj, na czym polega istota daru, mianowicie zanim cztowiek
zlozy Bogu ofiare, ona juz wczesniej byla darem podarowanym od Boga. Gdyby
nie ten pierwszy dar, bedacy wyrazem blogostawienstwa Boga, dar czlowieka
bylby niemozliwy. Z tego powodu, gdy cztowiek ofiarowywal to, co uprzednio
otrzymal, moégl ponowi¢ swoje zawierzenie Stworcy. Dlatego tez ofiara nie byla
zrodlem taskawosci Boga, lecz jej owocem??.

Jednakze nalezy zauwazy¢, ze pokusa rytualizmu byla od poczatku silna
wérdd ludu izraelskiego, a szczegdlnego wymiaru nabrata w czasach upadku
religijnego, kiedy to wsrdd Izraelitow coraz silniejszy byl poglad, jakoby samo
zlozenie daréw ofiarnych wypelnialo prawo i gwarantowato otrzymanie dobro-
dziejstw od Boga?. Jednym z zadan prorokéw bylo wtasnie nakreSlanie wtasci-
wej relacji pomiedzy rytualem a sensem znaku. Juz Samuel méwil, ze ,lepsze
jest postuszenistwo niz ofiara” (1 Sm 15, 22). Mysl te w réznych formach beda
podejmowac kolejni prorocy. Jednakze ich zabiegi byly niejednokrotnie biednie

20 Por. tamze, s. 610-611.

21 Por. P. Parsh, Wtajemniczenie w Ofiare Mszy Swietej w duchu odnowienia liturgicz-
nego, przel. J. Pachucki, Krakow 1947, s. 15.

22 Por. S. Ormanty, Istota i teologia ofiary, ,,Msza éwiqta” 74 (2009), nr 3, s. 8.

2 Por. K. Marklowski, dz. cyt., s. 163.
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odczytywane jako potepienie samych ofiar, gdy tymczasem wyrazali oni swoj
sprzeciw wobec naduzy¢ i wypaczefi sensu rytéw ofiarniczych. Krytykowali ry-
tualizm, podkreslajac, ze nie poprzez mnogo$¢ obrzedéw Bdg doznaje chwaly,
ale to wewnetrzne nastawienie czlowieka Swiadczy o godnosci ofiary. W prze-
ciwnym wypadku ryt ofiarniczy staje sie pustym gestem, a gdy towarzysza mu
grzeszne uczucia, staje sie wrecz obrazliwy dla Boga. Prorocy, trwajac i przeka-
zujac odwieczng tradycje, wskazuja na nadrzedng role duszy w obrzedzie ofia-
rowania, zwalczajac tym samym rytualistyczne nowinkarstwo. Ofiara ma sens
jedynie wtedy, gdy wyraza to, co cztowiek czuje wewnetrznie, jego oddanie i po-
stuszenstwo Stworcy?*. Réwniez psalmy coraz wyrazniej wskazuja na wartosé
modlitwy jako duchowej ofiary milej Bogu, np. w Ps 50 ofiara jest przedstawiana
jako symbol wewnetrznego usposobienia ofiarujgcego. Z nielicznych wzmianek
na temat ofiar obecnych w literaturze mgdro$ciowej mozna wysnué wniosek, iz
kontynuuja one nauke prorokéw o konieczno$ci wspoélgrania ofiar z takim uspo-
sobieniem cztowieka, jakie one wyrazaja?’. W tym podkresleniu znaczenia ofiary
wewnetrznej mozna dostrzec zwiastun nowotestamentalnej nauki o ofierze.

Podsumowanie nauki o ofierze, tyle ze w podejSciu glebszym niz w Ksiedze
Kaptaniskiej, ma miejsce u proroka Izajasza. Przedstawiony tam Stuga Jahwe
staje sie ofiarg przebtagalna, zajmujac miejsce grzesznikéw. Jest to swoista no-
wo$¢ w stosunku do Ksiegi Kaptaniskiej. Stuga Jahwe staje sie zertwa ofiarna,
inaczej niz koziot ofiarny wypedzany w Dzien Pojednania. Mozna powiedzied,
za Ch. Hauretem, ze ,maksymalna wewnetrzno$¢ tej ofiary wiaze si¢ tu z mak-
simum daru, ktéry posiada maksymalng skuteczno$é”?¢.

2. Pascha

Tradycja biblijna przekazata jeszcze jedng istotng forme ofiary — ofiare
Paschy. Jej wspomnienie, ktore gromadzito wszystkich Zydéw wokét ofiary
z baranka paschalnego, bylo najwigksza coroczna uroczystoscia w Izraelu za
czaséw Chrystusa. Wydarzenie to nie bylo jedynie wspomnieniem dziet Bozych
w historii Izraela, ale stato si¢ zywa aktualizacja zbawczych wydarzen. Stata sie
ona kolejnym etapem Bozego dziatania. Dlatego Swieto Paschy, ustanawiajac
w przeszlosci egzystencje Narodu Wybranego, aktualizowato zbawcze dziatanie
Jahwe i wybiegato do przysztosci eschatologicznej, wypatrujac swego kresu —
czasOw mesjanskich?’.

24 Por. Ch. Hauret, dz. cyt., s. 613.

¥ Por. S. Lach, dz. cyt., s. 59-61.

26 Ch. Hauret, dz. cyt., s. 612-613.

¥ Por. J. Janicki, Pascha — centrum roku liturgicznego Starego i Nowego Ludu Boze-
go, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 51 (1998), s. 104-105; por. P-E. Bonnard, Pascha, [w:]
Stownik teologii biblijnej..., s. 646.
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Poczatki §wieta Paschy pozwalaja widzie¢ w niej wydarzenie rodzinne,
podczas ktérego sktadano Bogu ofiare ze zwierzecia w celu uproszenia blogo-
stawienstwa. Swigto Paschy ma swoje zrédto w czasach przedmojzeszowych,
Ksiega Wyjscia podaje (por. Wj 5, 1-13 i 10, 8-11), ze Nardéd Wybrany jesz-
cze przed wyjSciem z Egiptu byl zwigzany jaka$ formg praktykowania $wieta
Paschy. Powiedzenie ludowi, ze dzief ten ,obchodzi¢ bedziecie jako §wieto
dla uczczenia Pana” (Wj 12, 14), wskazuje, ze Ksiega WyjScia bardziej nadaje
sens tej uroczysto$ci niz przedstawia ja jako nowo$é?®. Ksiega WyjScia opi-
suje szczegdlowe przepisy odnoSnie do paschalnej ofiary, precyzujac, ze jako
dar powinien by¢ ztozony baranek, ktéry jest bez skazy, samiec, jednoroczny
(Wj 12, 5). Barankowi nie tamano kosci (Wj 12, 46), jego krwig skrapiano
odrzwia i progi doméw (Wj 12, 7. 22), co pozwolito ocali¢ ich mieszkaficow od
$mierci, a migso spozywano po$piesznie (Wj 12, 8-11). Pomimo istnienia Paschy
w czasach sprzed Exodusu, to wlasnie wydarzenie wyjscia z Egiptu nadatlo tej
uroczysto$ci jej ostateczny sens. Od tego momentu Pascha nabiera charakteru
pamiatki Exodusu, a w konsekwencji przypomina rowniez kare — w postaci
zgtadzenia pierworodnych — zestang na Egipcjan i taske okazang Izraelitom?.
W taki spos6b poprzez ten obrzed nardd izraelski wyraznie oddzielat sie od
Egipcjan i tworzyl odrebng wspélnote wybawiona i przyjeta jako swojg wlas-
nos¢ przez Boga Jahwe.

Nazwa ,,Pascha” pochodzi od hebrajskiego czasownika pesah, ktéry zostat
uzyty trzykrotnie w 12. rozdziale Ksiegi Wyjscia (ww. 13.23.27). Znaczenie
tego czasownika nastrecza jednakze pewne trudno$ci. Mozna to zaobserwo-
waé choéby w Septuagincie, gdzie ttumacze raz przekladaja ten czasownik
jako ,,zastonié, ochroni¢” (w. 13 i 27, grec. skepadzo), a innym razem jako
»ominal, przejs¢ obok” (w. 27, grec. poréchromai)*°. Czasownik ten wyste-
puje rowniez u proroka Izajasza (31, 5), gdzie jego znaczenie jest réznie in-
terpretowane: jako ,,ostania¢”¥!, ,przejs¢ ponad”3? lub ,,wyratowac”*. Warto
zauwazy¢, ze czasownik pesah wystgpuje rowniez w znaczeniu ,utyka¢” (2 Sm
4, 4) i ,tanczy¢” (1 Krl 18, 21.26). Wychodzgc z takiego znaczenia tego cza-
sownika, najczesciej tlumaczy si¢ sens rzeczownika jako ,,Swieto” (analogia
do czasownika ,tanczyé”), ,,przeskoczenie”, ,przejScie”, tzn. Bog, idac przez
Egipt, by go dotknaé kara, przeszedt obok/przeskoczyt domy Izraelitéw na-
znaczone krwig baranka’*.

28 Por. T. Barrosse, dz. cyt., s. 555.

2 Por. P-E. Bonnard, dz. cyt., s. 646-647.

30 Por. Cz. Jakubiec, Pascha, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1949), s. 135-136.

31 Por. H. Witczyk, Pascha w Starym Testamencie, [w:] Swiete Triduum Paschalne.
Komentarze biblijno-liturgiczne i medytacje, red. S. Czerwik, J. Kudasiewicz, H. Witczyk,
Kielce 2007 s. 32.

32 Por. T. Barrosse, dz. cyt., s. 556.

33 Por. Cz. Jakubiec, dz. cyt., s. 136.

3% Por. tamze; por. H. Witczyk, dz. cyt., s. 32.
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Obrzedy Swieta Paschy sprawowane w czasach Chrystusa sg obec-
nie do§é¢ dobrze znane dzieki traktatowi Pesahim, wchodzacemu w sktad
Miszny. Przynajmniej do czaséw reformy deuteronomicznej istnial w Izraelu
pewien kompromis pomiedzy Pascha pierwotng, ktdrej celebracja skupiata
si¢ w rodzinie, a Paschg deuteronomiczng, ktéra skupiona bylta w $wigtyni
jerozolimskiej. Rozdzielenie to polegato na tym, ze ofiara rzeczywiscie byta
sktadana w $wiatyni, w obecno$ci kaptandéw, natomiast sama wieczerza
paschalna miata juz miejsce w domu, w obecnosci ojca rodziny. Po zburzeniu
Swiatyni w 70 r. nastapit koniec ofiar z baranka, a Pascha przeksztalcita sie
w zwykla wieczerze®.

Pasche obchodzono noca, podczas wiosennej pelni ksiezyca lub w cza-
sie rownonocy, w miesigcu zwanym Abib lub Nisan, ktérym rozpoczynat si¢
nowy rok?®. Wieczerze nalezato spozywaé po zachodzie stofica, niekiedy jednak
Pasche urzadzano juz péznym popotudniem*. Kazda rodzina powinna posta-
raé si¢ o baranka bez skazy, ktory musial mie¢ przynajmniej osiem dni, ale
nie wiecej niz jeden rok. Dnia 14 Nisan zabierano baranka do Swiatyni i w jej
przedsionku zabijano go w godzinach popotudniowych. Czyniono to wedtug
specjalnego ceremoniatu w ten sposdb, by wszystka krew z niego wyciekta.
Kaptani wylewali krew na stopniu oltarza ofiarnego, a stamtad przez kanal
sptywatla ona do potoku Cedron. Cze$¢ zwierzecia palono na oltarzu, natomiast
jadalne czeSci zabierano do domu®®. Baranka nalezato upiec w calo$ci na roz-
nie. Nie wolno bylo tama¢é jego kosci, a to, co zostato po uczcie, wrzucano do
ognia. Przygotowywano réwniez jarzyny, chleb przasny sporzadzany z same;j
tylko maki i wody oraz owoce i wino. Z owocéw i wina sporzadzano rodzaj
Czerwonego sosu zwanego haroszet.

Pasche spozywano wedlug $cisle przestrzeganego porzadku. Po zwyczaj-
nym obmyciu rak stuzba stawiala przed kazdym z ucztujacych kielich z winem
zmieszanym z woda. Najpierw ojciec rodziny wypowiadal podwojne blogosta-
wienstwo, dzigkujac Bogu za dzief $wiety oraz za wino*. Po wypiciu pierw-
szego kielicha wnoszono na st6t przygotowane potrawy: gorzkie ziota, przasny
chleb, migso baranka, haroszet, a takze inne, jak np. ryz, ryby, jaja. Potrawy
byty podawane przed blogostawiefistwem stotu i tamaniem chleba, ktéry po-
przedza zydowski positek*’. Ojciec rodziny brat je do reki, maczal w sosie haro-
szet 1 odmawial nad nimi blogostawienstwo: ,,Badz pochwalony, o Jahwe, nasz
Boze, krélu Izraela, ktéry uswiecites nas przez swoje przykazania i nakazate$

35 Por. R. Bartnicki, Pascha zydowska a chrzescijariska ofiara eucharystyczna, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 18 (1980), nr 1, s. 103; R. Cantalamessa, Pascha naszego zba-
wienia, przet. z wloskiego A. Zebik, Krakéw 1998, s. 35-36.

3¢ Por. P-E. Bonnard, dz. cyt., s. 646.

37 Por. T. Barrosse, dz. cyt., s. 559.

3% Por. R. Bartnicki, dz. cyt., s. 103.

39 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowq Paschg, Katowice 1977, s. 40.

40 Por. Bartnicki, dz. cyt., s. 104.
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nam spozywac gorzkie ziola”. Wszyscy odpowiadali: ,,Amen” i kosztowali gorz-
kich zi6t*. Nastepnie ojciec rodziny bral przasne chleby i unoszac je nieco nad
stol, wypowiadal stowa: ,,To jest chleb niedoli, ktéry spozywali nasi ojcowie
w krainie Egiptu. Ktokolwiek taknie, niech przystapi. Ktokolwiek jest w po-
trzebie, niech przyjdzie i sprawuje Pasche™.

Przygotowywano drugi kielich, mieszajac wino z wodg. W tym momen-
cie miala sie rozpoczaé gtowna cze$é positku. Zanim to nastgpito, najmtod-
szy syn zadawal tradycyjne pytanie: ,,Dlaczego ta noc rdézni sie od innych
nocy?”. W odpowiedzi ojciec rodziny wygtaszal haggade, czyli opowiadanie,
ttumaczac symbolike Swieta Paschy. Jej celem — poza przyblizeniem znaczenia
tego dnia — byto wzbudzié w uczestnikach poczucie, jakby sami uczestniczyli
w Exodusie®. Mogt postuzy¢ sie tekstami z Pwt i Wj, cho¢ najczesciej byla to
jego wlasna kompozycja. Za wzér klasycznej haggady podaje sie tekst z Ksiegi
Madrosci (por. Mdr 15, 1 - 19, 22). Wygtlaszajacy haggade podawat zazwyczaj
historie wyzwolenia z niewoli egipskiej, nastepnie wyjasnial znaczenie trzech
gtownych potraw wielkanocnych: baranka, chleba niekwaszonego i gorzkich
zi6l. Baranek przypomina o tym, iz Bog przeszedt obok doméw przodkow
w Egipcie; chleb niekwaszony jest wspomnieniem wyzwolenia z Egiptu; gorz-
kie ziota sg spozywane dlatego, ze Egipcjanie uczynili gorzkim zycie przod-
kéw w Egipcie. Nastepnie wyglaszajacy haggade konczyl jg zacheta, by chwa-
li¢ Jahwe: ,,Spiewajmy wiec przed Nim — Alleluja!”™*, po czym $piewano lub
recytowano pierwszg cze$¢ Hallelu, tj. Ps 113. Ojciec rodziny bral do reki
drugi z kolei kielich, odmawial nad nim btogostawiefistwo i wypijal wino,
w czym nasladowali go inni®.

Wszystkie dotychczasowe obrzedy stanowily cz¢$¢ przygotowawcza, do-
piero teraz rozpoczynala si¢ wlasciwa uczta paschalna. Przed jej rozpoczeciem
wszyscy obmywali r¢ce, odmawiajgc krotka modlitwe. Po tej czynnosci ojciec
rodziny siadal na swoim miejscu, bral do lewej reki przasny chleb, naktadat
nan gorzkie ziola i maczal w haroszet oraz odmawial nad nim blogostawien-
stwo: ,,BadZ pochwalony o Jahwe, nasz Boze, Krélu Swiata, ktory uswiecites
nas przez swoje przykazania i nakazate$ spozywaé niekwaszony chleb”. Wszy-
scy odpowiadali: ,,Amen”. Nastepnie ojciec podnosit chleb nieco do gory, po
czym tamal go po kawatku i podawat wspétbiesiadnikom. Chleb rozdawano
bez stow*e. Wielkg wage tego rytualu podkresla fakt, iz po nim nie dopuszcza
sie do udziatu w uczcie nikogo, kto sie spdznit?.

41 Por. ]J. Drozd, dz. cyt., s. 40.

4 Por. B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983,
s. 386.

4 Por. J. Drozd, dz. cyt., s. 41.

# Por. R. Bartnicki, dz. cyt., s. 105; por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 387.

4 Por. T. Barrosse, dz. cyt., s. 559-560.

4 Por. ]J. Drozd, dz. cyt., s. 42-43.

47 Por. B. Mokrzycki, dz. cyt., s. 388.
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Dalszy przebieg Paschy nie mial juz Scistego rytuatu, a kazdy z uczestnikdéw
mégt spozywac do woli. Jedynie nalezato zachowac przepis nakazujacy jedze-
nie baranka na koniec uczty, tak zeby stanowil on ostatni kes spozywajacych
Pasche. Przed spozyciem baranka odmawiano blogostawienstwo: ,,Badz po-
chwalony o Jahwe, nasz Boze, Krélu §wiata, ktory uswieciles nas przez swoje
przykazania i nakazalte$ spozywac baranka™s.

Nastepnie po obmyciu rgk przygotowywano trzeci kielich, zwany , kie-
lichem btogostawiefistwa”. Przepisy okreslajg doktadnie, ze powinien zawierad
jedng czwarta wina, a trzy czwarte wody. Na poczatku wygtaszano specjalne
btogostawiefistwa nad tym kielichem. Ojciec rodziny kierowat do wspélbie-
siadnikow stowa: ,,Chwalcie naszego Boga, do ktérego nalezy to, co spozy-
liSmy”, a oni odpowiadali: ,,BadZ pochwalony, nasz Boze, za pokarmy, ktére
spozyli§my”. Ojciec siadal, brat do rak kielich z winem, podnosit go nad stotem
i trzymajac w prawej r¢ce, odmawial modlitwy dziekczynne, ktére za czaséw
Chrystusa byly tylko dwie, ale po zburzeniu §wiatyni liczba ich wzrosta do
czterech®. W pierwszej (Birkat Hazan) wielbiono Boga za to, ze karmi caly
Swiat, druga (Birkat Ha-Arez) wyrazata wdzieczno$¢ Izraela za Ziemie Obiecang
i przymierze, trzecia (Birkat Yerushalayim) stanowita modlitwe wstawienniczg
za Jerozolime’®, a czwarta (Birkat Ha-Tov v’Ha-Maytiv) uwielbiata dobrego
Boga za Jego dary’!. Wszyscy odpowiadali ,,Amen”. Ojciec wypijal nieco wina
i podawatl kielich wspélbiesiadnikom. Po wypiciu wina i dokonaniu ablucji re-
cytowano drugg cze$é Hallelu. W czasach pozniejszych, tj. wspdlczesnych spisy-
waniu Miszny, przygotowywano jeszcze czwarty kielich, ale nie jest pewne, czy
uwzgledniano go przy uczcie paschalnej juz w epoce Jezusa. Pasch¢ konczono
odspiewaniem Wielkiego Hallelu’?.

Izrael wielokrotnie popadal w nowa niewole i za kazdym razem byla to
okazja do przypomnienia wydarzenia Exodusu. W przepowiedni Deutero-Iza-
jasza pojawia si¢ koncepcja nowego, prawdziwego uwolnienia, ktére przyémito
wyjscie z Egiptu, a ktérego skutkiem bylo zgromadzenie wszystkich rozproszo-
nych wokét Baranka-stugi, bedacego typem przyszlego Zbawcy.

Na przestrzeni czasu Swieto Paschy nabierato réwniez nowego znaczenia,
r6znego od jego poczatkowego charakteru rodzinnej uroczysto$ci. Na kartach
Ksiegi Piesni nad PieSniami Swieto Paschy jest juz przedstawione jako Swieto
Swiagtynne i takowy charakter nabiera jej ceremonial, wlaczajac sie w ogdlng

4 Por. R. Bartnicki, dz. cyt., s. 105-106.

4 Por. ]J. Drozd, dz. cyt., s. 43-44.

0 Por. L. Mycielski, Modlitwy Ostatniej Wieczerzy i ich wplyw na powstanie mo-
dlitw eucharystycznych Kosciola, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 21 (1968), s. 348-349;
A.S. Rosenberg, Jewish Liturgy as a Spiritual System: A Prayer-by-Prayer Explanation of
the Nature and Meaning of Jewish Worship, Northvale, N.]J. 1997, s. 173.

5t Por. J. Drozd, dz. cyt., s. 44.

52 Por. T. Barrosse, dz. cyt., s. 559-560.
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tendencje centralizacji kultu wokét §wiatyni. Tak wiec odchodzi sie od sktada-
nia ofiary z baranka w rodzinie na rzecz kultu sprawowanego w Jerozolimie’3.
Nalezy rowniez zauwazy¢, ze uczta paschalna w swoim wydzwieku wspo-
minatfa réwniez ofiare. Przyjecie Stowa Bozego przez Nardéd Wybrany nie mogto
by¢ jedynie czysto intelektualne ani tez bierne. Wymagato ono, aby lud zlozyt
ofiare z siebie. To zaufanie do Bozych Stéw wyraza sie w darze ofiarnym, ofierze
wyznaczonej przez Boga. Zauwazy¢ mozna, iz ze stuzby Stowu wynika bezpo-
$rednio stuzba ofiary, ktéra wyraza sie poprzez postuszefistwa Prawu Bozemu.
Bo6g, przyjmujac ofiare Narodu Wybranego, potwierdzat swoja wlasnosé nad
ludem, a przez to potwierdzal ztozone przez siebie obietnice. Ofiara ta wyraza
si¢ poprzez modlitwe blogostawienistwa i dzigkczynienia (berakah), w ktorej
Nar6d Wybrany ofiaruje sie Bogu jako odpowiedZ na otrzymane dary®.

3. éwiqtynia

Swiatynia stanowila i stanowi dla wszystkich religii §wiata miejsce
wyjatkowe. Zawsze istnialo silne przeSwiadczenie, ze $wiatynia jest szczegblnym
miejscem obecnosci Boga, gdzie cztowiek mial okazje nawigzaé specjalng relacje
z béstwem. Starotestamentalne spojrzenie na $wigtyni¢ byto bardzo podobne,
gdyz jawila sie ona jako symbol obecnosci Boga po$rod swojego ludu®s.

Naréd Wybrany nie posiadat od poczatku Swiatyni, w epoce patriar-
chéw wazng role w zyciu religijnym narodu odgrywaly miejsca Swiete: Betel,
Beer-Szeba, Sychem czy Synaj. Géra Synaj byla miejscem zawarcia przymie-
rza pomigdzy Narodem Wybranym a Bogiem Jahwe, ktory wyprowadzil ich
z niewoli egipskiej. Znakiem tego przymierza byla decyzja Boga, ktéry polecit
Mojzeszowi zbudowaé namiot dla Arki Przymierza, przez co Boég zamiesz-
kal ze swoim ludem. W taki sposéb Izrael wszedl w posiadanie pierwszego,
przeno$nego sanktuarium, ktére zostalo nazwane Namiotem Spotkania. Jest
ono znakiem niewidzialnego Boga, miejscem Jego przebywania i spotykania
sie z Izraelitami oraz miejscem, skad Stworca ogtasza swoje wyrocznie. Bog
dzielit los ze swoim ludem, jego mieszkanie bylo wedrujace, tak samo jak
mieszkania Izraelitéw’®.

Za czas6w Dawida, gdy arka zostata odebrana Filistynom, zostaje ona uro-
czyscie przeniesiona do Jerozolimy, gdzie Dawid planuje zbudowaé §wigtynie
bedaca centralnym punktem kultu dla wszystkich pokole. Plany kréla Dawida
napotykaja jednak sprzeciw Jahwe. Mozna to ttumaczyé tym, ze najdoskonal-

53 Por. P-E. Bonnard, dz. cyt., s. 647-648.

% Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mi-
stycznej, przel. L. Rutowska, Warszawa 1982, s. 28-29.

55 Por. F. Amiot, Swigtynia, [w:] Stownik teologii biblijnej..., s. 963.

56 Por. J. Miazek, Teologia swigtyni, ,Msza Swieta” 73 (2008), nr 7-8, s. 14.
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szym miejscem kultu dla Izraela ma pozostaé przybytek, ktéry przypomina
okres pobytu na pustyni. Innym wytlumaczeniem jest cheé unikniecia skojarzeni
z batwochwalczymi kultami narodéw osciennych, gdzie §wiatynie byly miej-
scem ,,niewolniczego” podporzadkowania bostwu®’.

Okres rzadéw Salomona przynidst znaczace zmiany, od tej pory Bog —
poprzez swoich prorokéw — nie okazuje sprzeciwu wobec urzeczywistniania
przez Salomona Dawidowych planéw. Wiara Narodu Wybranego byta juz
na tyle silna, ze mozliwe stato sie czerpanie pewnych elementéw z kultury
kananejskiej, nie zatracajac przy okazji wlasnej tradycji. Swiatynia staje sie
przedtuzeniem dawnego, wspdlnego wszystkim pokoleniom miejsca kultu.
Sam Bog stwierdzil, ze $wiatynia jest ,domem dla imienia Pana” (1 Krl 8, 20),
czemu dat wyraz poprzez obltok i chwale Paniska, ktéra wypetnita dom Panski
(por. 1 Krl 8, 10-11), a Salomon stwierdza, ze §wiatynia, ktérg zbudowal, jest
mieszkaniem i miejsce przebywania Jahwe (por. 1 Krl 8, 13). Wiadomym jest,
ze Bog nie jest ograniczony ziemska budowla, lecz aby daé ludowi mozliwosé
spotkania Go, wybral sobie ziemskie mieszkanie jako sw6j dom (por. 1 Krl 8,
29)%%. Bog jednakze skierowal do Salomona ostrzezenie, iz w momencie, gdy
lud sprzeniewierzy sie Bogu i odejdzie od Niego, wtedy On opusci $wigtynie.
To wierno$¢é ludu decyduje o zamieszkaniu Boga w §wigtyni®®. Jest to moment
centralizacji kultu Bozego wokét §wiatyni jerozolimskiej, ktora staje sie dla
ludu niejako kopig patacu niebieskiego, co nadaje kultowi Swigtynnemu range
urzedowa®’.

Epoka kr6léow przyniosta zmiane w patrzeniu na §wigtynie. Z jednej
strony caly kult §wiatynny stal si¢ nic nieznaczgcym rytuatem dla Izraelitow,
ktorych wiara jest ptytka. Z drugiej za$ strony $wiatynia stala si¢ gwarantem
pomys$lnosci oraz swoistym zabezpieczeniem. Prorok Jeremiasz wystepowal
przeciw takiej postawie ludzi méwiacych ,Swiatynia Pafska, §wiatynia Pan-
ska, Swigtynia Panska” (Jer 7, 4), dla ktérych pewne bylo to, ze Boég zawsze
bedzie chronil Swiatynie, bez wzgledu na postawe moralng narodu. Te skrajne
wypaczenia pozwalajg zrozumieé réznorakie podejscie prorokéw do kwe-
stii $wigtyni. Z jednej strony prorok Izajasz doznal widzenia Jahwe wlasnie
w $§wiatyni (por. Iz 6) i sam zapewnial, ze Bég obroni miasto Swiete, lecz
z drugiej strony trzeba podkreslié, ze prorocy Izajasz, Jeremiasz i Ezechiel
ostro wystepowali przeciwko obludnemu sprawowaniu kultu $wigtynnego,
jak réwniez przeciw pojawiajacym si¢ praktykom balwochwalczym. Stowa
prorokéw radykalnie wskazuja, ze Bog opusci swe umilowane miejsce, bedace
przez lata jego mieszkaniem i znakiem Jego przebywania posréd narodu, a co

57 Por. tamze; por. F. Amiot, dz. cyt., s. 964.
8 Por. tamze, s. 964-965.
? Por. J. Miazek, dz. cyt., s. 14.

%0 Por. F. Amiot, dz. cyt., s. 965.
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wiecej, miejsce to — tj. Swigtynia — zostanie zburzone jako kara za grzechy ludu
(por. Mi 3, 12; Jer 7, 12-15; Ez 9-10) ¢

Wszelkie wysitki zmierzajace do podjecia reform religijnych — szczeg6lnie
za kréla Ezechiasza (por. 4 Krl 18, 4; 2 Krn 29 - 31) i Jozjasza — powodo-
waly wzrost znaczenia §wiatyni, ktora towarzyszyta Narodowi Wybranemu
w jego historii. W koficu jednak spelniajg sie przepowiednie prorokéw doty-
czace zburzenia $wiatyni (por. 1 Krl 25, 8-17) i opuszczenia jej progéw przez
chwale Jahwe (por. Ez 10, 18)2. Jednakze prorocy nie widzieli w zburzeniu jej
kofica, wrecz przeciwnie, ich przepowiednie wyznaczaly ogromna role Swiatyni
w eschatologicznej przysztosci. Prorok Izajasz roztaczal wizje Swiatyni jako
centrum dla calego $wiata, w niej cata ludzko$¢ wspdlnie bedzie oddawata czesé
prawdziwemu Bogu (por. Iz 2, 1-4). Prorok Ezechiel natomiast opisuje w spo-
s6b szczegdlowy przebieg odbudowy $wigtyni. Gdy Naréd Wybrany powrdcit
z niewoli babilonskiej, prorocy Aggeusz i Zachariasz intensywnie zachecali lud
do podjecia dzieta odbudowy. Po jej ukoficzeniu $wigtynia zaczyna odzyski-
waé dawna pozycje, pojawiaja sie nowe proroctwa zapowiadajace jej przyszle
wywyzszenie (por. Ag 2, 1-9; Iz 60, 7-11), na nowo dokonuje si¢ obrzedéw
kultycznych. Swiatynia ponownie staje sic wyraznym zewnetrznym znakiem
obecnosci Jahwe posrod swojego ludu. Kolejnej profanacji miejsca §wietego do-
konuje Antioch, co mobilizuje Zydéw do jak najszybszego oczyszczenia $wigtyni
i powrotu do dawnego sprawowania kultu. Za kilkadziesiat lat dokona sie jej
wspaniata odbudowa przez Heroda Wielkiego®.

Religijne mys$lenie Narodu Wybranego zaczyna z biegiem czasu ewolu-
owaé w strone kultu bardziej duchowego niz zewngtrznego. Na takg zmiang
skladalo si¢ wiele czynnikéw, zaréwno wplyw proroctw Jeremiaszowych, jak
i zburzenie §wiatyni oraz pobyt w niewoli babilonskiej. Okres niewoli pozwolit
dostrzec Izraelitom, ze Bég znajduje si¢ wszedzie i wszedzie mozna go czcid,
ze styszy On wszystkie modlitwy, gdziekolwiek bytyby zanoszone (por. Tob
3, 16). To wszystko powodowalo coraz wigksze docenianie takiej wiary, ktora
plynie z serca, a ktorej znaczenie szczegélnie podkreslat zarowno prorok Jere-
miasz (por. Jr 31, 31-34), jak i Ksiega Powtérzonego Prawa (por. Pwt 6, 4-6).
W przepowiedniach prorockich coraz wyrazniej pojawiaja sie ostrzezenia
przed zbytnim skupieniem sie na §wigtyni materialnej (por. Iz 66, 1-2). Bogu
mity byl wtasnie kult duchowy sktadany przez biednych i zgnebionych, ktérzy
z drzeniem czczg Jego stowo (por. Iz 66, 2). Tuz przed przyjsciem Chrystusa
nastepuje coraz silniejsze oddziatywanie takiego spojrzenia na §wiatynie,
pojawiaja si¢ apokryficzne apokalipsy, ktore opisuja niebieskg Swiatynie,
ktorej niedoskonate odbicie ma sie pojawié¢ na ziemi, przy koficu Swiata. Jest

¢l Por. tamze.
2 Por. tamze.
% Por. tamze.
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to takze okres dziatalnosci sekty essefiskiej, ktora zupetnie zerwata z kultem
Swigtynnym, ten bowiem miatby by¢ skalany §wietokradczym kaptanistwem.
Esseficzycy samych siebie uwazali za $wigtynie duchowa, gdzie Bég otrzymuje
godna chwate®,

Przyjscie na Swiat Jezusa Chrystusa rozpoczyna nowy etap w dziejach Swig-
tyni. On od najmtodszych lat byl z nig zwigzany, poczawszy od ofiarowania,
Pismo Swiete bedzie wielokrotnie wspominato o obecnosci Chrystusa w §wia-
tyni. Pomimo jednak tak bliskiego zwigzku z sanktuarium Jezus zapowiada jej
zniszczenie (por. J 2, 19). Proroctwo to zostalo zinterpretowane przez Zydow
w sposob dostowny i stato sie gléwnym argumentem w pdzniejszym procesie
Chrystusa. Jednakze ewangelista Jan wyjasnia sens Chrystusowych stéw: ,,On
za$§ méwil o §wiagtyni swego ciala” (J 2, 21). Jezus nie wyglosil tego proroctwa
dlatego, ze materialne zburzenie §wiatyni miato nastapi¢ w roku 70, lecz to
wlasnie zburzenie bylo konsekwencja powstania Nowej Swigtyni®.

J. Ratzinger dowodzi, ze teologicznie konieczne bylo zburzenie §wiatyni,
gdyz dokonywat sie w niej kult symboliczny, oparty na substytucie, byta ona
jedynie znakiem tymczasowym. Spetnita swoje zadanie i stracita racje bytu, gdy
dokonatl si¢ rzeczywisty kult — ofiarowanie Syna Bozego. W Nowym Przymierzu
zastapito ja Cialo Chrystusa i Jego Kosci6l. Autor analizuje mowe $w. Szcze-
pana (por. Dz 7) w celu nakre§lenia chrzescijaniskiego spojrzenia na Swiatynie.
Mojzesz wznibst Namiot wedtug wzoru ujrzanego na gbrze (por. Wj 25, 40;
Dz 7, 44). Oznacza to, ze §wiatynia jest tylko obrazem i parabola wskazujaca
poza siebie, kopia prawdziwej Swiatyni. Najwazniejszym starotestamentalnym
cytatem przytaczanym przez Szczepana jest fragment z Ksiggi Powtérzonego
Prawa: ,,Proroka jak ja wzbudzi wam Bdg posrdd braci waszych” (Dz 7, 37; Pwt
18, 15). Odwolujac si¢ do przyktadu Mojzesza, ktérego dzielem byto wykonanie
Namiotu Spotkania i uporzadkowanie kultu, J. Ratzinger wskazuje, ze zada-
niem nowego i ostatniego Proroka musi by¢ wyprowadzenie ludu z tymczaso-
wej epoki namiotu i btednych ofiar zwierzecych, zburzenie Swigtyni i zmiana
obyczajéw nakazanych przez Mojzesza®®. Ratzinger pisze, ze tym Prorokiem
jest sam Jezus Chrystus, przez ktorego $mieré krzyzowa dokonat rzeczywi-
stego kultu i zakoficzyt kult oparty na substytucie®”. Podsumowuje to stowami:
»W krzyzu Jezusa stalo sie to, czego na prézno usitowano dokonaé przez ofiary
ze zwierzat: Swiat dostapil ekspiacji. «Baranek Bozy» wzial na siebie grzech
Swiata i go zgladzit™®.

¢ Por. tamze.

 Por. ]. Miazek, dz. cyt., s. 14.

% Por. J. Ratzinger, Duch liturgii..., s. 38—41.

¢7 Por. J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ II: Od wjazdu do Jerozo-
limy do Zmartwychwstania, przet. W. Szymona, Kielce 2011, s. 245.

8 Tamze.
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4. Synagoga

W tym kontekscie warto zwrdcié uwage na role synagogi w zyciu religijnym
Izraelitow. W czasach Drugiej Swiatyni termin synagoga odnosit si¢ zaréwno do
grupy ludzi, jak i do budynku lub instytucji. Jej pochodzenie jest niepewne, jed-
nakze wiekszo$¢ uczonych skfania sie ku umieszczeniu jej poczatku w czasach
wygnania babilofiskiego®. Jednym z aspektow kryzysu zycia Zydéw na wygna-
niu bylta kwestia, jak czci¢ Boga bez sanktuarium znajdujacego sie w §wietym
miejscu. Wielu badaczy zaklada (powolujac sie na Ez 11, 16), ze prorok Ezechiel
byt kluczowa postacig w tworzeniu lokalnych doméw modlitwy, ktére miaty
rozwigzaé ten problem. Inni cytuja ,,domy ludnosci” z Jer 39, 8, rowniez jako
wyraz potrzeby nie-Swigtynnego kultu. Niezaleznie od rzeczywistej sytuacji
na uchodzstwie, faktem jest, ze w konsekwencji edyktu Cyrusa z 538 r. a. C.
Zydzi mogg powrécié do Palestyny. Wielu jednak zdecydowato sie pozostaé
w diasporze i taka decyzja wyraznie wskazuje, ze ich religijne potrzeby byty
spetnione. Zrédla potwierdzaja istnienie wspolnot w Babilonii, ktore zachowaty
swoja Jahwistyczng tozsamo$é. Jednakze nie sg znane zadne pozostalosci, ktore
pozwolilyby zweryfikowac istnienie synagogi jako struktury czy instytucji
spolecznej w diasporze. Ponadto rola Ezechiela w tworzeniu alternatywnego
dla Swiatyni Jerozolimskiej osrodka kultu musi by¢ zweryfikowana w zwiazku
z faktem, ze byl on kaptanem, ktéry popierat kult Swiatynny i ktéry dzialat
energicznie na rzecz odnowienia §wigtyni’’.

W kazdym razie okres wygnania mozna przyjac za czas narodzenia si¢ idei
lub faktycznego ustanowienia synagogi jako miejsca, gdzie gromadzili si¢ Zydzi,
aby sie modlié, czytaé Pisma i czci¢ Jahwe. Do$wiadczenia i trauma zniszczenia
oraz wygnania pozwolily na opracowanie takich sposobéw zblizenia si¢ do
Boga, ktore przekroczg granice $wigtego miejsca. Istnienie innych osrodkéw
kultu poza Palestyng wskazuje, ze takie zr6znicowanie byto rozpowszechnione
w okresie Drugiej Swiatyni. Dlatego osrodki kultu i najwczesniejsze synagogi
istnieja obok siebie za czaséw hellenistycznych. Chociaz Swigtynia Jerozolimska
nie byta wylacznym miejscem kultu w tym okresie, to jednak jej centralna rola
w zyciu Zydoéw palestyfiskich i diaspory jest niezaprzeczalna’'.

Bez watpienia synagoga odegrata bardzo wazng role w historii judaizmu,
nadajac wyjatkowy charakter wierze zydowskiej. Rozwdj synagog z ich nie-
-ofiarniczym kultem pozwolit judaizmowi istnie¢ bez §wiatyni, ottarza i ofiary.
Dzieki niej judaizm wyksztalcil swojg interpretacje prawa. Tekst Ez 11, 16:
»przez krotki czas bede dla nich §wiatynig w tych krajach, do ktérych przybyli”,
w interpretacji Zydéw oznaczal, ze w rozproszeniu na calym $wiecie Izrael mial

% Por. E.M. Meyers, Synagogue, [w:] The Anchor Yale Bible Dictionary, 1-VI, red.
D.N. Freedman, New York 1996, ¢1992,s. 251.

70 Por. tamze.

7! Por. tamze, s. 251-252.
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synagogi, jako swoiste sanktuarium w miniaturze, aby zastapié utrate Swia-
tyni. W przeciwieistwie do §wigtyni synagoga znajdowata sie we wszystkich
czgsciach ziemi”?. A. Menes stwierdza: ,,Podczas Szabatéw i swiat utrata §wig-
tyni i brak mozliwosci sktadania ofiar byto dotkliwie odczuwane przez Zydow.
W tym kontekscie synagogi stuzyly jako substytut $wigtyni. W synagodze nie
bylo oftarza, a modlitwa i czytanie Tory zajmowal miejsce ofiary. [...] Synagoga
stala sie kolebkg catkowicie nowego typu zycia spotecznego oraz religijnego
i data podwaliny wspoélnocie religijnej o zakresie uniwersalnym””3.

Witasnie sytuacja niewoli byta zdaniem J. Ratzingera bardzo waznym punk-
tem w rozwoju pojecia kultu izraelskiego. Przed niewola pojawialy sie opinie
ostrzegajace, ze kult staje sie coraz bardziej skostnialy i traktowany jedynie
zewnetrznie. Utrata Swiatyni stala sie bodzcem do oddania czci Bogu w nowy
sposéb. Jest to moment formowania sie spojrzenia na cierpienia i wotania do-
Swiadczanego Izraela oraz jego natarczywe modlitwy jako na nowe ofiary cato-
palne. To przepetnione modlitwa serca staly sie odpowiednikiem brakujacych
ofiar. Stowo modlitwy, ktére pochodzi od czltowieka i wlacza w siebie calg
ludzka egzystencje, jest czym$ wigcej niz jezyk albo mowa, jest Duchem obja-
$niajacym siebie, komunikujgcym siebie™.

Termin ,ofiara stowa”, zakorzeniony w Starym Testamencie, jest kluczowy
dla zrozumienia chrze$cijaniskiego pojecia ofiary. ,,Ofiara stowa” wypelnia sie
we wcielonym Logosie. Benedykt X VI, wychodzac od fragment Ps 51, 18, na-
kresla obecng tam nowa idee kultu Bozego, ktéra zostanie spelniona dopiero
w Misterium Meki i Smierci Chrystusa. Wynika stad fakt, ze w Eucharystii spo-
tykajg sie wszystkie watki mys$lowe Starego Przymierza. Jednakze, jak zaznacza
J. Ratzinger, liturgia chrzescijafiska to nieschrystianizowana liturgia synago-
galna, gdyz ta zawsze byla skierowana na $wiatyni¢. Nie mozna wigc widzieé
kultu chrzescijanskiego jako kultu stricte synagogalnego, bedacego w opozycji
do kultu $wigtynnego. W takim uj¢ciu zaréwno kaptanstwo, jak i ofiara by-
lyby niemozliwe do zrozumienia, jak réwniez sposdb wypetnienia si¢ Starego
Testamentu w czasach mesjanskich zostatby zaciemniony. Na liturgie Nowego
Przymierza wplyw miata zar6wno ,,synagoga”, jak i ,,Swigtynia””.

72 Por. C.L. Feinberg, Synagogue, [w:] New Bible Dictionary, red. ].D. Douglas i in.,
Leicester 1996, s. 1142.

73 ,0n the Sabbaths and holy days the loss of the Temple and the absence of the
solemn sacrificial celebrations were keenly felt by the exiles [...] the synagogue [...] served
as a substitute for the Temple. In the synagogue there was no altar, and prayer and the
reading of the Torah took the place of the sacrifice. The synagogue became the cradle of
an entirely new type of social and religious life and established the foundation for a reli-
gious community of universal scope”. Cyt. za: tamze.

74 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii..., s. 42-43; tenze, Wiara — Prawda — Tolerancja.
Chrzescijaristwo a religia swiata, przel. R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 119.

75 Por. tenze, Duch liturgii..., s. 43-46.
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5. Whnioski

Podsumowujac, nalezy zauwazyé, ze z przeSledzonego rozwoju rytdéw
sktadania ofiar wylania sie specyfika kultu zydowskiego, ktory nie polegal na
handlu z Bogiem czy nawet podtrzymywaniu Go w istnieniu. To Bég Jahwe
ustalil postaé ofiar i ogdlnie pojetego kultu publicznego, aby przez nie wy-
chowywaé swéj lud’. Z ofiar Narodu Wybranego przebija zaréwno §wiado-
mos$¢é, ze Jahwe jest Stwoércy i Dawcg wszelkich daréw, ktéremu nalezy sie
uwielbienie, jak i stale i wyrazne pragnienie zblizenia sie do Boga, pokonania
dzielacej Go z czltowiekiem granicy, nawigzania dialogu oraz ekspiacji za po-
petnione winy. Zapowiedz zastepczego odkupienia jest widoczna juz w ofierze
Abrahama, ktéry ofiarowuje nie to, co sam przygotowal, lecz sktada w da-
rze baranka, ktéry zostal mu podarowany przez Boga. Ten baranek jest juz
pierwszym zwiastunem Jezusa Chrystusa — Baranka Bozego dZwigajacego winy
cztowieka. P6zniej idea zastepstwa bedzie widoczna w obrzedzie natozenia rak
na kozlta w Dzieni Pojednania, a duchowo pogtebiona przez Izajasza bedzie juz
wyrazniej zapowiadaé dzieto Mesjasza. Rowniez inne ofiary zapowiadajace
wspdlnote z Bogiem, prawdziwe i ostateczne przymierze, a w koficu definitywne
oczyszczenie i odkupienie ludzko$ci zmierzaly ustawicznie do Eucharystii.
Pojawiajace si¢ naduzycia w dziedzinie kultu stawaly si¢ dla prorokéw okazja
do rozwijania coraz glebszego i duchowego rozumienia kultu. Dlatego za
R. Cantalamessg”” mozna powiedzieé, ze Eucharystia jest juz obecna w Sta-
rym Testamencie, cho¢ jeszcze jako figura, oraz ze caly Stary Zakon stanowil
przygotowanie do wydarzenia Chrystusowej wieczerzy. Prawde t¢ wyraza Ko-
Sciét w sekwencji Lauda Sion Salvatorem przewidzianej na Uroczysto$¢ Bozego
Ciala: In figuris praesignatur, cum Isaac immolatur: agnus paschae deputatur:
datur manna patribus’®.

Réwniez rozumienie miejsca sktadania ofiar — §wigtyni — staje si¢ z bie-
giem czasu coraz bardziej duchowe, stanowigc figure i przygotowujac Izrael na
wypelnienie w postaci Ciata Chrystusa i Jego Kosciota. Przygotowaniem do
tego novum, jakie mialy przynies$¢ czasy mesjanskie, stanowita synagoga, ktora
wytworzyla sie w kontekscie wygnania i przejSciowego braku $wigtyni, tworzac
nowy — oparty na ofiarach duchowych — sposéb kultu. Byta pierwszym momen-
tem wyjscia ze schematu kultu skoncentrowanego w jednym miejscu oraz kultu

7¢ Por. Pius XII, Encyklika ,,Mediator Dei” z 20 listopada 1947 r. (tekst w jezyku
polskim: Ojca Swietego Piusa XII z Boskiej Opatrznosci Papieza Encyklika o Liturgii (Me-
diator Dei) z dnia 20 listopada 1947 roku, ttum. J. Wierusz-Kowalski, Kielce 1948), s. 16.

77 Por. R. Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie. Tajemnica Wieczerzy Pariskiej,
przel. z wloskiego A. Z¢bik, Warszawa 1994, s. 8.

78 Figur glosza go ostony: Izaak na stos wiedziony, jagnigt Paschy krwawe zgony,
manna ojcom dana w dom”, thum. za: Mszal Rzymski. Przeklad polski i objasnienia opra-
cowali o.0. Benedyktyni z opactwa Tynieckiego, Poznan 1963.
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opartego na ofiarach materialnych. Data ona podwaliny religii powszechne;j,
wypelnionej w religii chrzeScijanskie;j.

Najblizszym juz kontekstem dla Mszy Swietej jest wydarzenie uczty paschal-
nej, stanowigcej anamneze wydarzei zbawczych z dziejéw Narodu Wybranego,
bedacych uwolnieniem i odkupieniem Izraela, a zarazem antycypacje przysztych
czaséw mesjanskich, ktore dokonajg ostatecznego uwolnienia i odkupienia.
Witasnie uczta paschalna stata sie kontekstem dla uczynienia przez Chrystusa
catkowitej nowosci — ustanowienia Eucharystii. Pismo Swiete wyraznie widzi
jej zakotwiczenie w Passze. Podobnie jak w Starym Przymierzu, Nowe réwniez
gromadzi wszystkich wiernych wokét baranka paschalnego, ktorym jest Chrystus,
i pozwala uczestniczyé w Nowej Passze — Misterium Smierci i Zmartwychwsta-
nia Jezusa Chrystusa”. W Eucharystii dokonuje sie prawdziwa i jedyna Ofiara
z Baranka Paschalnego. Podobnie jak dawna Pascha, tak nowa uobecnia prze-
sztos$¢é i antycypuje eschatologiczng przysztosé. Poza uczta paschalng Chrystusowa
wieczerza wypetnia réwniez inne figury starotestamentalne. Tak jak w Starym
Przymierzu byly one pewnym sposobem na polgczenie si¢ i wejscie we wspdlnote
z Bogiem, tak Ofiara Nowego Testamentu wypetnia te figure, stajac sie uczta
i ofiarg w znaczeniu pelnym. Watek ,,uczty” rozszerza si¢ w kontekscie Janowej
aluzji do manny, ktéra jest interpretowana jako figura Eucharystii. To Chry-
stus staje sie nowa manng, ktéra daje zycie i zaspokojenie wszelkich pragnien.

Kult Izraela, z jego idea zastepstwa, ofiary duchowej i ofiarowania wcze$-
niej otrzymanych od Boga daréw, mial istotne znaczenie dla ksztattowania
si¢ kultu chrzescijaniskiego. Poprzez Bozg pedagogie cztowiek dochodzit do
odnalezienia w milosci prawdziwej podstawy dla ofiary. Kult starotestamen-
talny, jak rowniez pozaizraelski przygotowywaly czlowieka na wprowadzenie
ostatecznego kultu — kultu Nowego Przymierza. Dlatego za J. Ratzingerem
mozna powiedzieé, ze liturgia chrzescijanska jest ,liturgia spelnionych po-
szukiwan historii religii”®’.
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