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Francis’ Antignostic Crusade.
Theological Threads in the Pope’s Exhortations

Abstract: Pope Francis repeatedly pointed out ancient Gnosticism and Pelagianism
heresies as present-day threats to the Church. The Holy Father’s statements are
listed in the article with reference to the criterion of discernment of spirits put
forward by the inspired author (1Jn. 4,2-3). The Mystery of Incarnation makes it
possible to detect three features of Gnosticism in the Church: incorporeity, ideol-
ogization and worldliness. The obverse of positively formulated theological truths
corresponds to the reverse of negative characteristic of Gnostic tendencies. The
vision of the Church which is drawn up this way is especially worthy of attention.
The Pope is concerned with the Church that moves forward, goes forth, evange-
lizes and gets involved in other people’s lives (social dimension of preaching the
kerygma). The Church relieved from Gnostic tendencies is the Church of proper
relationships with God, people and even with the whole created world. The Peter’s
follower becomes a guard who takes care that the received faith be put into prac-
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tice (primacy of reality over an idea). He warns against salvation relegated to the
inner sanctum of personal life which closes a man (keeps a man imprisoned in the
immanency of their own feelings or knowledge) in the immanency of feelings or
knowledge. Christ is today ,touched” in His body, especially in the “last” mem-
bers of the people of God (“the option for the poor”). Francis longs for the poor
Church and for the Church for the poor, and fulfilling works of mercy is, in his
opinion, the most important expression of orthodoxy.

(ttum. Olha Zatwardnicka)

Keywords: Pope Francis, heresy, Gnosticism, gnosis, Incarnation, Church, evange-
lization, mercy, Body of Christ, the poor

Abstrakt: Papiez Franciszek wielokrotnie wskazywal na starozytne herezje gno-
stycyzmu i pelagianizmu jako aktualne zagrozenia dla Kosciota. W artykule usze-
regowano wypowiedzi Ojca Swietego w odniesieniu do kryterium rozrézniania
duchéw sformutowanego przez autora natchnionego (1 J 4, 2-3). Misterium Wecie-
lenia pozwala dostrzec trzy znamiona gnostycyzmu w KoSciele: bezcielesnosé, ide-
ologizacje oraz Swiatowo$¢. Rewersowi negatywnej charakterystyki gnostyckich
tendencji odpowiada awers pozytywnie sformutowanych prawd teologicznych. Na
uwage zastuguje przede wszystkim wizja KoSciota, jaka w ten sposob sie zarysowu-
je. Papiezowi chodzi o Kosciét bedacy w drodze, wychodzacy z siebie, ewangeli-
zujacy i zaangazowany spolecznie (spoleczny wymiar gloszenia kerygmy). Ko$ciél
uwolniony z tendencji gnostyckich to Kosciot wiasciwych relacji z Bogiem, ludZmi,
a nawet calym $wiatem stworzonym. Nastepca Piotra staje si¢ straznikiem pilnuja-
cym, by otrzymana wiara byta wprowadzana w zycie (prymat rzeczywisto$ci nad
idea). Przestrzega przed zbawieniem sprowadzonym do samego wnetrza, ktore
wiezi cztowieka w immanencji uczué lub wiedzy. Chrystus jest dzi$ ,,dotykany”
w swoim Ciele, a zwlaszcza w ,,ostatnich” cztonkach Ludu Bozego (,,opcja na rzecz
ubogich”). Franciszek pragnie Kosciota ubogiego i dla ubogich, a pelnienie dziel
mitosierdzia jawi sie mu najwazniejszym wyrazem ortodoksji.

Stowa kluczowe: papiez Franciszek, herezja, gnostycyzm, gnoza, Wcielenie, Ko-
$ci6l, ewangelizacja, mitosierdzie, Cialo Chrystusa, ubodzy

zy rzeczywiscie pietnowane po wielekroé przez papieza gnostycyzm i pe-

lagianizm s3, jak pisze Franciszek w adhortacji Gaudete et Exsultate, alar-
mujaco aktualne!? Mozna by zadaé inne pytanie: jakie zagrozenia dla KoSciola
wspolczesnego niosa, ze trzeba bi¢ na alarm? Albo, od strony pozytywnej:
czemu miatoby sie przystuzyé odparcie tych pokus? Odpowiedz na tak posta-
wiong kwestie bedzie wazna nie tylko dla duszpasterza, ale takze teologa. Taki
wlasnie jest punkt wyjscia niniejszego tekstu, ktorego celem jest uszeregowanie

! Franciszek, Adh. Apost. Gaudete et exsultate, nr 35 [dalej: GE].
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papieskich wypowiedzi oraz znalezienie w nich elementéw waznych z punktu
widzenia teologii systematycznej. Zasadno$¢ obranej drogi potwierdza posSred-
nio Kongregacja Nauki Wiary (dalej: KN'W lub kongregacja), ktéra rowniez
odniosta si¢ do diagnozy Franciszka o niebezpiecznej obecnosci starozytnych
herezji?. W liscie Placuit Deo wskazano ,,fundamenty doktrynalne dla zrozu-
mienia zbawienia chrze$cijafiskiego w odniesieniu do wspdtczesnych pochod-
nych neognostyckich i neopelagianskich™.

W niniejszym tekscie ogranicze si¢ jedynie do tendencji gnostyckich, ktore
cho¢ splataja sie nieraz z pelagianskimi, wolno rozpatrywac odrebnie. Punkty
widzenia KNW i Ojca Swigtego, ktére w duzej mierze dopelniaja sie, zarazem
jednak istotnie si¢ r6znig. Stanowisko kongregacji mozna by scharakteryzo-
wad nastepujgco: pamiec o Chrystusie i KoSciele prowadzi do sprzeciwu wobec
gnozy, innymi sfowy: ortodoksja umozliwia odrzucenie heterodoksji. Z tego
wolno jednak wyciagnaé wniosek, ze ewentualna obecnos$é gnostycyzmu w Ko-
Sciele znieksztalca sila rzeczy refleksje teologiczng. Zatem uporanie sie z wciaz
zagrazajaca ludziom Kosciota heterodoksyjng pokusa pozwoli ukazaé lub uwy-
pukli¢ ortodoksje*.

W tym wiasnie kluczu uporzadkuje wnioski ptynace z analizy wypowiedzi
Ojca Swietego: rewersowi negatywnej charakterystyki gnostyckich tendencji
odpowiadaé bedzie awers pozytywnie sformutowanych aspektéw teologicznych.
Jesli tredci te wytonig sie juz czeSciowo w paragrafie 2, to z kolei w podsumo-
wujaco-rozwijajagcym paragrafie 3 wskaze najwazniejsze moim zdaniem zagad-
nienia warte wziecia na ,warsztat teologiczny”. Wczesniej jednak, w paragrafie
pierwszym, odwolam si¢ do Janowego kryterium rozrézniania duchéw, ktére
nalezy uznaé za wazny klucz hermeneutyczny obecnego pontyfikatu®.

2 Nie podejmuje tutaj dyskusji, w jakim stopniu gnostycyzm mozna okreslaé termi-
nem herezji chrze$cijaniskiej, a w jakim stanowi on zjawisko niezalezne od chrzescijan-
stwa. Na ten temat — zob. W. Myszor, Grostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu. Zagad-
nienia wybrane, red. L. Lach-Bartnik, Katowice 2010, s. 30, 35-36,41-42, 46,293, 311;
V.-A. Pricopi, From Ancient Gnostics to Modern Scholars — Issues in Defining the Concept
of “Gnosticism”, ,Revista Romaneasca pentru Educatie Multidimensionala” (2013), nr 2,
s. 45-46.

3 GE, przypis 33; Kongregacja Nauki Wiary, List o niektorych aspektach chrzesci-
jafiskiego zbawienia Placuit Deo, nr 4 [dalej: PD], http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20180222 placuit-deo_en.html (do-
step: 17.07.2018).

4 Analogicznie do tego, w jaki sposéb odparcie historycznego gnostycyzmu przyczy-
nito sie do wypracowania teologii chrzescijafiskiej. Koscielna teologia w jakiej$ mierze roz-
wijata siec bowiem w polemice z gnostycyzmem — por. W. Myszor, Gnostycyzm i teologia
Ireneusza z Lyonu..., s. 306.

5 Potwierdzeniem tej supozycji niech bedzie bezposrednie odwotanie sie do tego kry-
terium w Adh. Apost. Evangelii gaudium, nr 233 [dalej: EG]. Z kolei w jednej ze swoich
homilii Ojciec Swiety przywotat 2 List §w. Jana, w ktérym réwniez jest mowa o kryterium
Wecielenia Stowa (w. 3-9) — por. List mifosny (Msza §w. w Domu $w. Marty, 11.11.2016),
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1. Kryterium Jana: rozréznienie wiary chrzescijanskiej od gnozy

Jesli kongregacja wychodzi od ortodoksyjnej teologii, by na jej podstawie
ocenié i odrzucié jako niezgodna z Objawieniem heterodoksyjng pokuse, to
u Franciszka ,nauka wiary” sytuuje sie dopiero na drugim planie. Na pierw-
szym znajduje sie raczej namaszczenie Ducha Swigtego (por. 1 J 2, 20. 27) oraz
zwigzane z nim ,rozeznanie duchdéw”, stanowigce wyposazenie duchowe wie-
rzacego (GE 50-51. 119). Dopiero pozbycie sie ,,dwdch subtelnych nieprzyjaciol
Swietosci” (GE, r. IT) sprawié moze, ze pewne prawdy wiary ukazaé sie beda
mogly w petniejszym, nieraz zaskakujacym Swiezoscia, Swietle.

Wydaje sie, ze papiez w spos6b u zrédla nadprzyrodzenie intuicyjny (zmyst
wiary)®, a zarazem konsekwentnie stosowany w dalszej refleksji zuzytkowuje
apostolskie kryterium (por. 1 J 4) sformutowane zapewne w obliczu jeszcze
nieuksztaltowanego w system gnostycyzmu’. Nie tyle naukowa diagnoza, ile
wlasnie ,ewangeliczne rozeznanie” (EG 50) pozwala Franciszkowi rozpoznad
oznaki odradzajacej sie czy raczej wcigz aktualnej antychrze$cijanskiej tenden-
cji. Chodzi bardziej o wykrywalne dzieki sensus fidei® zagrozenie niz rezultat
samej li tylko dedukcji wynikajacej z poréwnania wspdlczesnych bledow z rze-
czywista naturg historycznego gnostycyzmu (PD 3)°.

Wedtug autora natchnionego rozréznienie Ducha Bozego od ducha Anty-
chrysta zwigzane jest z tajemnica Wecielenia, a $ciSlej — z reakcja na fakt przy-

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/homilie/swmarta 11112016.html [da-
lej: LM

¢ Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,,Sensus fidei” w zyciu Kosciola, nr 44,
54 [dalej: SF]; EG 119.

7 O hipotezie zwigzku migdzy gnostycyzmem a Nowym Testamentem oraz obecnosci
polemiki z gnoza w Nowym Testamencie — zob. W. Myszor, Ireneusz z Lyonu i gnostycy.
Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy. Ttumaczenie: Adversus haereses. Ksigga 1 11,
przel. W. Myszor, Katowice 2016, s. 13-14.

8 Zmyst wiary jest dla Ludu Bozego podstawg rozeznania, pewnego rodzaju ewange-
licznym instynktem pozwalajacym spontanicznie ocenié, co nalezy do Ewangelii. Madro$é
chrzescijanska potrafi zwrdci¢ uwage m.in. na konieczne polaczenie elementéw Boskich
i ludzkich - SF 108.

* Wiadomo, ze w czasie kongresu w Messynie (1966) terminem ,,gnostycyzm” okre-
§lono historyczne formy gnozy, jakie pojawity sie w I i III w. po Chr., a ,,gnoza” ogdlny
religijny ezoteryzm — por. W. Myszor, Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu..., s. 30,
44; V.-A. Pricopi, art. cyt., s. 49. Mimo ze pojecia te zafunkcjonowaly w literaturze przed-
miotu, w niniejszym tekscie nalezy od tego podziatu odstapié. Trzeba pamictaé, ze papiez
postuguje sie terminem ,gnostycyzm” nie w odniesieniu do historycznych systeméw gno-
zy, lecz wlasnie owej ponadhistorycznej tendencji. Dlatego popetniajg btad ci interpreta-
torzy Ojca Swictego, ktérzy stwierdziwszy niepodobiefistwo miedzy istota historycznego
gnostycyzmu a wspoiczesnymi tendencjami, przed ktoérymi ostrzega papiez, czujg si¢ zwol-
nieni z obowigzku powaznego potraktowania jego napomnien.
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jecia przez Stowo czlowieczenistwa: ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy
duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga. Kazdy za$
duch, ktéry nie uznaje Jezusa, nie jest z Boga; i to jest duch Antychrysta, ktory
— jak styszeliScie — nadchodzi i juz teraz przebywa na Swiecie” (1 J 4, 2-3; por.
172, 18nn; 2 1, 7).

Oznacza to, ze gnostycka pokusa jest wczeSniejsza wzgledem gnostycyzmu
jako systemu. Z calg tez pewnos$cig duch Antychrysta nie odchodzi do piekta
wraz ze zniknig¢ciem herezji gnostycyzmu. Jesli zalozy¢, ze widoczne od po-
czatku niebezpieczne tendencje sprzyjaty przyjmowaniu pogladéw gnostyckich,
znajomos$¢ systemu gnostykow tez ma swoje znaczenie w wykrywaniu dzisiej-
szych sktonnos$ci neognostyckich'.

W dalszej czeSci 1 Listu §w. Jana pojawiaja sie jeszcze motywy §wiata
oraz mitosci do braci. Warto je odnotowaé, poniewaz dobrze koresponduja
z okotognostyckimi wypowiedziami Ojca Swietego. Dzieci Boze zwyciezaja
tych pochodzacych ze §wiata, poniewaz wiekszy jest Ten przebywajacy w nich
od tego, ktory jest w §wiecie (w. 4-5). Kto zna Boga bedacego mitoscia, ten
mituje, a kto mituje, ten narodzit sie z Boga (w. 7-8). Mitos$¢ Boza objawiona
w zestaniu Jednorodzonego na §wiat domaga sie odpowiedzi mitosci (w. 9-11)
na zasadzie akcji-reakcji (jak On nas, tak my kochamy Jego, w odpowiedzi
na Jego mito$¢ i mocy tej mitosci), a zarazem kontynuowania akcji Bozej
(poniewaz On przyszedt dla zbawienia ludzi, wierzacy tez ich kochaja i niosa
im dalej Chrystusa). ,,My milujemy [Boga], poniewaz B6g sam pierwszy nas
umitowal. Jesliby kto§ méwit: «Mituje Boga», a brata swego nienawidzil, jest
ktamca, albowiem kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie moze milo-
wac Boga, ktérego nie widzi. Takie za§ mamy od Niego przykazanie, aby ten,
kto miluje Boga, mitowal tez i brata swego” (1 J 4, 19-21).

Mamy zatem trzy kryteria charakteryzujace wiar¢ chrzeScijanska, przy
czym wszystkie one wigza si¢ z misterium inkarnacji: (1) przekonanie o tym,
ze Chrystus przyszedl w ciele, z czego wynika, ze chrzedcijafistwo jest jak
najdalsze od spirytualizacji, antycielesnosci czy wszelkich form dualizmu;
(2) unia relacji wertykalnej z horyzontalng, mitoSci Boga z mitoScig ludzi.
Przy czym umilowanie braci winno byé adekwatne do mito$ci objawione;j
w Chrystusie, a zatem wymaga unizenia (kenoza) oraz ,wcielenia” w zycie
(por. w. 11: ,Umitowani, jesli Bég tak nas umitowal, to i my winni$my sie
wzajemnie milowac”), a zatem pewnego rodzaju ,widzialnosSci” czy ,,dotykal-
nosci” (w. 21); (3) bycie nie z tego Swiata, z czego wynika dziatanie zgodne
z regutami nie z tego Swiata — w przeciwiefistwie do tych, ktorzy ,,sa ze Swiata,
dlatego méwig tak, jak [méwi] Swiat, a $wiat ich stucha” (w. 5).

10 Nie jest przypadkiem, ze zdemaskowaniem i odrzuceniem gnozy zajal si¢ $w. Ire-
neusz, ktory przez $w. Polikarpa ze Smyrny zwigzany byt ze $w. Janem Ewangelista.
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2. Kryteria Franciszka: charakterystyka tendencji
neognostyckich w Kosciele

Zgodnie z powyzszym jako znamiona tendencji gnostyckich trzeba przyjac:
antycielesno$é, brak horyzontalnej mitosci lub mito$¢ abstrakcyjng (,,niewcie-
long”) oraz §wiatowo$é. Do wszystkich trzech odwotuje sie w sposéb bezpo-
§redni lub posredni Franciszek, przy czym pierwsze dwa wyr6zniki lepiej okre-
§li¢ bezcielesno$cia oraz ideologizacja''. I w takim wtasnie uktadzie prezentuje
synteze papieskich wypowiedzi.

Bezcielesnosé

[To wam oznajmiamy], co byto od poczatku,
co$my ustyszeli o Stowie zycia,

co ujrzeliSmy wlasnymi oczami,

na co patrzylismy

i czego dotykaty nasze rece (1] 1, 1).

Wypada przypomnied, ze gtéwna cecha gnostyckich pogladéw byt rady-
kalny dualizm rzadzacy zaréwno relacja Boga do stworzenia, jak i czlowieka
do $wiata. Przebywajacy w $wiattoSci absolutnie poza§wiatowy Bog stanowit
antyteze pograzonego w ciemnosci Swiata. Stworzony nie przez Boga, lecz przez
Demiurga, wszech§wiat przypominatl jedno wielkie wiezienie. Tej niechrzesci-
janskiej kosmologii odpowiadata réwnie daleka od Objawienia antropologia
i soteriologia. Pochodzacy od Boga duch — Boska iskra w czlowieku — pozo-
stawal zamkni¢ty w niewoli ciata i duszy nalezacych do §wiata doczesnego.
Pneuma jawila si¢ tak samo obca duszy, jak Bog Swiatu; oczekiwata na przebu-
dzenie oraz wyzwolenie — powr6t do ojczyzny, krélestwa Swiatla. Jako ze na ra-
zie pozostawala nieSwiadoma niczego, potrzebowala przychodzacej z zewnatrz
gnozy o transcendentnym Bogu, swoim boskim pochodzeniu i obecnej sytuacji
oraz naturze §wiata'?.

' Franciszek podkresla, ze dzi$ ludzie wola podazac gnostycka drogg ,,bez ciata” czy
tez ,,Boga, ktéry nie przyjal ciata”, albo wrecz idzie sie prometejska czy pelagianska droga
»bez Boga” — por. Discorso del Santo Padre Francesco ai partecipanti al pellegrinaggio del-
la diocesi Brescia (22.06.2013), http://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2013/
june/documents/papa-francesco 20130622 pellegrinaggio-diocesi-brescia.html. (dostep:
28.09.2018). Ojciec Swiety przyréwnuje gnostycyzm do twierdzenia, ze wszystko jest
idea; cecha gnostycyzmu jest elitaryzm, ktéry powoduje, ze nie wychodzi si¢ do ludu —
por. Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele i swiecie, przet.
M. Chojnacki, Krakéw 2018, s. 54, 253.

12 Por. H. Jonas, The Gnostic Religion. The Message of the Alien God and the Be-
ginnings of Christianity, Boston 2001, s. 42—-45; H. Urs von Balthasar, Wprowadzenie,
[w:] Ireneusz z Lyonu, Bdg w ciele i krwi, wyb. i oprac. H. Urs von Balthasar, przel.
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Gnostycki system pogladéw mozna okresli¢ jako radykalnie antychrzesci-
janski, na co zwrdcil uwage Hans Urs von Balthasar, komentujac poglady $w.
Ireneusza z Lyonu (ok. 135 — ok. 202). Chrzescijafistwo wedlug autora pierwszej
zachowanej w calo$ci antygnostyckiej polemiki (Adversus haereses) polega na:

prawdziwym przyjeciu ciala i staniu si¢ cialem boskiego duchowego Stowa,
a punkt ciezko$ci zbawienia lezy w autentycznym czlowieczenstwie, prawdzi-
wym cierpieniu krzyzaiprawdziwym zmartwychwstaniu ciata. Te trzy elementy
sa cierniem w oku dla gnozy, gdyz wedtug gnozy Maryja nie jest prawdziwie
Bogurodzicg, Chrystus w istocie nie cierpial, przeciwnie — niebieski Chrystus
uwolnit sie od cierpienia, cierpial raczej czlowiek — Jezus, i wreszcie — nie moze
by¢ mowy o zadnym prawdziwym zmartwychwstaniu ciata's.

W. Myszor, Krakéw 2001, s. 6-7; W. Myszor, Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu...,
s. 31, 41-45, 295, 309-310; tenze, Ireneusz z Lyonu i gnostycy..., s. 19-20, 23; B. Ses-
boiié, J. Wolinski, Bg zbawienia. Tradycja, regula i Symbole wiary. Ekonomia zbawienia.
Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych, red. B. Sesboiié, red. nauk. wyd.
pol. T. Dzidek, przet. P Rak, Krakéw 1999 (Historia Dogmatow, 1), s. 31-33; H.E.W.
Turner, The Pattern of Christian Truth. A Study of the Relations between Orthodoxy and
Heresy in the Early Church, Eugene 2004, s. 114; R.L. Moellering, Ancient and Modern
Gnosticism, ,,Currents in Theology and Mission” 10 (1983), nr 4, s. 225-227; T. Pe-
ters, Post-Modern Religion, ,,Currents in Theology and Mission” 10 (1983), nr 5, s. 264;
T. Cooper, Gnosticism Then and Now, ,,Stimulus” 14 (2006), nr 4, s. 17-18; R.A. Segal,
Gnosticism, Ancient and Modern, ,The Christian Century” 112 (1995), nr 32, s. 1053;
I. Kuzma, Sw. Ireneusz z Lyonu i jego argumentacja przeciw gnostykom, ,Elpis” (2015),
nr 17, s. 147. Gnostycka idea Boskiej iskry w cztowieku opierata sie na ontologicznej
koncepcji méwiacej o degradacji boskosci — por. V.-A. Pricopi, art. cyt., s. 49. Réwniez
to, co u chrzesdcijan nazywa sie ,grzechem”, u gnostykéw wiazato sie z powstaniem $wia-
ta — por. W. Myszor, Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu..., 154. Dla gnostykow
relacja o poczatkach $wiata byla jednoczesnie teodycea — przesuwali oni poczatek upadku
az przed stworzenie $wiata — por. P Gavrilyuk, Creation in Early Christian Polemical
Literature. Irenaeus Against the Gnostics and Athanasius Against the Arians, ,Modern
Theology” 29 (2013), nr 2, s. 23.

13 Por. H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 8. Przyjmuje sie, ze chrystologia gnostykdéw
charakteryzuje si¢ tendencjami doketystycznymi. Gnostycy rozdzielili Jezusa od Chrystu-
sa. Na podstawie gnostyckiego dualizmu (antysomatyzm, antykosmizm) czlowieczefistwo
Chrystusa jawi si¢ jako pozorne, podobnie Jego cierpienia i §mier¢ na krzyzu. Uwazniejsza
lektura wykazuje, ze takie rozwigzania nie sa jedynymi w gnostyckiej literaturze, owszem
niektére utwory prezentuja chrystologie bliska koscielnej (np. realizm Weielenia i $mierci
krzyzowej, teoria dwdch natur, Boskiej i ludzkiej) — por. W. Myszor, Grostycyzm i teologia
Ireneusza z Lyonu...,s. 42, 106, 114, 296-297, 308; tenze, Ireneusz z Lyonu i gnostycy...,
s. 16; R.L. Moellering, art. cyt., s. 227; D.P. Scaer, Gnosis in the Church Today, ,,Spring-
fielder” 38 (1975), nr 4, s. 341; Gnostycyzm, [w:] G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon
pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, przel. J. Oz6g, B. Zak,
Krakow 2002, s. 100; Gnoza, [w:] H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, przet.
i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, konsult. nauk. J. Salij, Warszawa 2005, s. 109.
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Gnostycka gnosis miata oznaczaé ponadnaturalne objawienie i o§wiece-
nie. Zbawienie, zredukowane w gnostyckiej wizji do czego$ jedynie wewnetrz-
nego, byto nie tylko niezalezne od stworzenia, ale wrecz zostato utozsamione
z ucieczka od $wiata, spoza ktorego musiato przyj$é*. Zagrozenie gnostycy-
zmem w przypadku dzisiejszych chrzescijan nie oznacza oczywiscie $wiado-
mej negacji stworzenia, ale polega¢ moze wlasnie na utozsamieniu zbawienia
z czyms§ li tylko wewnetrznym. Zwykle pokusa ta wiagze sie z osobistym prze-
konaniem lub odczuciem zjednoczenia z Bogiem, ktdre nie biorg pod uwage
potrzeby uzdrowienia i odnowienia relacji z ludzmi i Swiatem. W takim modelu
zbawienia czlowiek zamyka sie we wlasnym subiektywizmie, niejako wznoszac
sie ponad ciato i materialny wszech$wiat, jakby mialy by¢ one pozbawione
znaczenia — tak my$l Franciszka podsumowuje KN'W (PD 2-3)%. Bez horyzon-
talnego wymiaru nie moze jednak doj$¢ — kryterium Jana! — do nawigzania
zbawczej wertykalnej relacji z Bogiem (EG 272). Wedlug papieza gnostycyzm
»hiestusznie wywyzszajac wiedze lub pewne doSwiadczenie, uwaza swojg szcze-
g6lna wizje rzeczywistosci za doskonala”, skutkiem czego ,ideologia ta karmi
samg siebie i staje sie jeszcze bardziej Slepa (GE 40).

Gnostycki waz moze czaié si¢ rownie dobrze na poziomie serca (uczucia,
doswiadczanie), jak i umystu (rozumowanie, wiedza). Zawsze, gdy cztowiek daje
sie zamkngé w immanencji wlasnego wnetrza, ulega pokusie zamiany wiary
chrzescijanskiej na pewnego rodzaju ,ideologie chrzescijafiska” wyznawang i/
lub przezywana. Do tego hermetycznego zamknigcia w subiektywizmie, a za-
razem uodpornienia si¢ na dziatanie Ducha Swictego moga prowadzi¢ zaréwno
wiedza, jak i indywidualistyczna i sentymentalna dewocja. Réwniez akcent
polozony na wiernos¢ stylowi czaséw minionych, zewnetrzne formy tradycji
czy zachowywanie okre$lonych norm, a takze ostentacyjna troska o liturgig
i doktryne'®.

14 Zwyklo sie powtarzad, ze gnostyckie zbawienie miato by¢ formg wiedzy, a w kaz-
dym razie odrzuceniem objawieniowego charakteru zbawienia — por. Gnostycyzm, [w:]
G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych...,s. 100; J. Lancz-
kowski, Gnoza, [w:] Leksykon mistyki, red. nauk. P. Dinzelbacher, przel. B. Widta, uzup.
thum. i bibliogr. pol. S. Urbanski, oprac. ttum. i bibliogr. obcojezyczna P. Pachciarek, K. Ry-
backa, Warszawa 2002, s. 94; Gnoza, [w:] H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny...,
s. 109. Gnostycy jednak wlasnie wiar¢ utozsamiali z intelektualng wiedza, a gnosis bylo
dla nich ponadintelektualnym poznaniem ezoterycznym — por. D.P. Scaer, art. cyt., s. 339.
Chodzito o taka forme wiedzy, ,ktora nie jest intelektualna, ale wizjonerska lub mistyczna
i, jak sie uwaza, zostata objawiona”. Dopiero ona moze ,polaczy¢ czlowieka z boska ta-
jemnica” — Papieska Rada ds. Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus
Chrystus dawcg wody Zywej. Refleksja chrzescijariska na temat ,,New Age”, przel. J. Kroli-
kowski, Poznaf 2003, nr 7.2. Por. réwniez: V.-A. Pricopi, art. cyt., s. 43; T. Peters, art. cyt.,
s. 268; G. Strzelczyk, Przyjaciel grzesznikow. Boga portret wiasny, Krakéw 2014, s. 61.

IS Por. Franciszek, Enc. Laudato si’, nr 65-66. 119 [dalej: LS]; tenze, Enc. Lumen
fidei, nr 34 [dalej: LF].

16 GE 36; EG 70. 94-95; tenze, PrzemOwienie podczas spotkania z uczestnikami
Kongresu Kosciola we Wloszech Marzy mi sig Koscidl niespokojny, Florencja, 10.11.2015.
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Dominujgca wspoicze$nie wizja ,wewnetrznego” zbawienia ktéci sie
z wiarg chrzescijanska, ktorej rdzeniem jest prawda o Wcieleniu — przyjeciu
przez Logos ciata i wejsciu w ludzkg historie. Zdaniem KN'W réwniez sposéb,
w jaki Jezus jest Zbawicielem, kaze oddali¢ pokuse gnostyckiej soteriologii.
Chrystusowe zbawienie nie polega jedynie na wskazaniu drogi, ktéra nalezatoby
p6j$¢, nasladujac Pana, owszem On sam staje sie Drogg (por. J 14, 6), ktora-Kt6-
rym idg wierzgcy. Pojscie przez t¢ nowa droge otworzong przez Chrystusowe
cialo (por. Hbr 10, 20) nie oznacza wedréwki wewnetrznej oderwanej od relacji
z innymi ludzmi czy §wiatem stworzonym. Ten sam, ktory jest zbawieniem, jest
zarazem Zbawicielem. Na tym wtasnie polega zbawienie, ze cztowiek zostaje
wlaczony w ludzkie zycie Chrystusa, a zatem w Stowa Wcielonego relacje do
Ojca i ludzi, a nawet do wszelkiego stworzenia (PD 11; LF 30. 55)". Gnosty-
kowi za$ brakuje ostatecznie zaré6wno otwarcia horyzontalnego na ludzi, jak
i wertykalnego ku Bogu, ktory przyjawszy cialo, pozostaje na zawsze wychylony
ku ludziom i rzeczywistosci stworzonej. Wiara sprowadzona do subiektywnego
do$wiadczania, odniesiona jedynie do indywidualnego wnetrza — nie moze stu-
zy¢ ani ewangelizacji, ani dobru wspélnemu (LF 25. 34; EG 61. 88-90. 262;
LS 99-100. 221. 235. 238).

Przyjecie pogladu, ze cialo i materia pozostaja obce zbawieniu, oznacza
w istocie zniesienie wiary w Zbawiciela. Uderza w samo jadro Objawienia,
zgodnie z ktorym wiasnie czlowieczenistwo Chrystusa poSredniczy w zbawie-
niu. Nie tylko ze przyjecie ciala nie ogranicza, ale wlasnie dopiero umozliwia

[dalej: MKN], https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/kon-
gres_kosciola 10112015.html (dostep: 14.07.2018); tenze, D. Wolton, dz. cyt., s. 233.
U zrédta wszelkich herezji mozna dopatrywac sie postawienia wlasnego upodobania po-
nad prawde — por. J. Nastatek, Wybrane aspekty herezjologii Ojcéw Kosciota, [w:] Status
bledu w filozofii i teologii, red. B. Ferdek, L. Miodofiski, Wroctaw 2014, s. 139. Franciszek
rozroznia zdrowg poboznos¢ ludowa od indywidualnych i sentymentalnych dewocji — por.
EG 70, 125-127; J.C. Scannone, Pope Francis and the Theology of the People, ,Theological
Studies” 77 (2016), nr 1, s. 131. Réwniez w polskim Kosciele dostrzec mozna gnostyc-
kie trendy — por. G. Strzelczyk, D. Gospodarek, O schizmg nie trudno, https://ekai.pl/
o-schizme-nie-trudno-ks-strzelczyk-o-ruchach-charyzmatycznych/ (dostep: 14.07.2018);
ciz, Kosciol musi reagowac na zagrozenia wiary, https://ekai.pl/kosciol-musi-reagowac-na-
zagrozenia-wiary/ (dostep: 14.07.2018). Gnostyckie pokusy w ruchu charyzmatycznym
punktuje réwniez teolog luteranski — por. D.P. Scaer, art. cyt., s. 337, 340.

7 Dla papieza teologiczng podstawa ,,duchowosci ekologicznej” jest nie co innego,
jak Wcielenie. Troska o stworzenie wynika z faktu, ze za poSrednictwem cielesno$ci Bog
ztaczyt sie ze Swiatem. Konsekwencja spotkania z Jezusem jest rowniez ,nawrdcenie eko-
logiczne” skutkujace zmiang w relacjach z otaczajacym $wiatem — LS 216-217; EG 215.
Franciszek zauwaza, ze sam Jezus zachecal swoich uczniéw do tego, by rozpoznawali oj-
cowska relacje Boga do wszelkiego stworzenia (LS 96), i ze ,,daleki byt od filozofii gardza-
cych cialem, materig i rzeczami tego §wiata”. Z kolei ,,te szkodliwe dualizmy mialy istotny
wplyw na niektérych myslicieli chrze$cijaniskich w calej historii i znieksztalcity Ewangelie”
(LS 98). Por. A. Proniewski, Theological Issues in the Ecological Encyclical Laudato si’,
»Rocznik Teologii Katolickiej” 14 (2015), iss. 1, s. 57.



224 Stawomir Zatwardnicki

zbawienie — dlatego ze jest w pelni czlowiekiem, moze Weielony wlgczaé ludzi
w zbawczg komunie z Bogiem. Zbawienie polega, przypomina kongregacja,
na zjednoczeniu z Chrystusem, ktdry przez wcielenie i Pasche posyta ludziom
Ducha i umozliwia im bycie ,,synami w Synu”. Wierzacy staja si¢ Cialem Chry-
stusa i jedynie w ten sposdb, uczestniczac w ludzkim zyciu Syna Bozego, dzielac
jego spojrzenie, uczucia, synowska gotowosé, zostajg doprowadzeni do jednosci
z Ojcem oraz wprowadzeni w nowy porzadek relacji z ludzkosScig (PD 4. 10;
LF 18. 21-221),

Zbawienie nie jest wyzwoleniem z ciala, ale obejmuje jego uswigcenie (PD
14). Caty czlowiek zostat odkupiony, a zatem stat sie znéw bliskim Bogu i Jego
przyjacielem, podobnie jak Syn Wcielony: ,,I was, ktorzy byliscie niegdy$ ob-
cymi [dla Boga] i [Jego] wrogami przez sposdb myslenia i wasze zle czyny, teraz
znow pojednal w doczesnym Jego ciele przez $mieré, by stawi¢ was wobec siebie
jako $wietych i nieskalanych, i nienagannych [...]” (Kol 1, 21-22). Zgodnie ze
starozytnym aksjomatem, co nie zostalo przyjete, nie moze by¢ zbawione (tac.
Quod non est assumptum non est sanatum)". ,,Co bowiem byto niemozliwe dla
Prawa, poniewaz cialo czynilo je bezsilnym, [tego dokonal B6g]. On to zestal
Syna swego w ciele podobnym do ciata grzesznego i dla [usuniecia] grzechu
wydat w tym ciele wyrok potepiajacy grzech” (Rz 8, 3; por. Hbr 2, 14-18).

Jednym z istotnych, a w pewnym sensie bodaj najwazniejszym wymia-
rem zbawienia jest wlasnie uzdrowienie relacji. Pochodzenie zta nie znajduje
sie w materii czy cielesnoSci, jak utrzymywacé chcg gnostycy, owszem trage-
dia upadku dokonuje si¢ w ludzkim sercu, ktdre zatracilo si¢ w falszywych
formach mitosci. Dysharmonia miedzy osobami, a takze mi¢dzy ludzkoscia
a stworzonym $wiatem jest skutkiem zerwania relacji z Bogiem (PD 7; LS 66).
Stad Chrystusowe zbawienie nie moze nie by¢ w istocie swojej tozsame z przy-
wroéceniem wlasciwych relacji do Boga i ludzi. Stowo przychodzi na swiat, by
spelniaé¢ wole Ojca, a przez to przywrécié czlowiekowi zdolnosé budowania
wigzi z Bogiem i braémi. Dlatego hagiograf w usta Stowa przychodzacego na
Swiat wktada stowa: ,,Oto ide, abym spetniat wole Twoj3”, po czym komentuje:
»INa mocy tej woli uswieceni jesteSmy przez ofiare ciala Jezusa Chrystusa raz
na zawsze” (Hbr 10, 9. 10).

Konsekwentnie rowniez na Koscidt trzeba patrzeé z tej perspektywy od-
nowionych relacji. Jesli KoSciét moze by¢ sakramentem zbawienia, to jedynie
dlatego, ze najpierw sam jest owocem zbawienia?’. Kosci6t jest wspdlnotg wia-
czonych w Chrystusa i otrzymujacych Jego Ducha, dzieki ktéremu wierzacy zo-
stajg wprowadzeni w relacje, ktérymi On sam zyt. Z nie-ludu zostali uczynieni
ludem Bozym (por. 1 P 2, 10). Taki KoSciél nie moze by¢ jedynie niewidzialny,
bo oznaczatoby to przekreslenie wertykalnych relacji z innymi wierzacymi. Ow-

8 Por. AL 182, gdzie mowa o wzrastaniu Jezusa w relacjach szerszych niz rodzinne.
Y Por. Grzegorz z Nazjanzu, Epistola CI (PG 37, 181-184).
20 Por. S. Zatwardnicki, Koscidl zgorszenia — tajemnica obrazy, Katowice 2018, 's. 79.
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szem wlasnie we wspolnocie Eklezji istnieje konieczno$¢é, a zarazem mozliwos¢
»dotykania” Ciala Jezusa w braciach i siostrach. Odkupieni uczestnicza w ten
sposob zaréwno w komunii Trojcy Swietej, jak i tworza komunie oséb (PD 12;
EG 113. 117; LS 240; GE 6; LF 14).

Wtiaczenie w wierno$¢ Chrystusowi, a zatem réwniez w postuszefistwo
porzadkowi zwigzkow danych przez Zbawiciela, dokonuje si¢ na drodze sa-
kramentalnej. Odnowione relacje wymagaja troski o bliznich, ktéra konkretnie
wyraza si¢ w uczynkach mitosierdzia co do duszy i ciala (PD 14). Ostateczne
zbawienie zaréwno ciala, jak i duszy — uczestnictwo w chwale Zmartwychwsta-
lego — bedzie tozsame z wejSciem w pelni¢ zwigzku z Bogiem, ludZzmi i catym
stworzeniem (PD 15; LS 83). Hic et nunc wazna jest dbato$é o odpowiadajace
tej przysztosci relacje ze wszystkimi czlonkami Ciata. Wymédg pamieci zwlasz-
cza o ubogich papiez Franciszek uznaje za narzucajacy si¢ swoja ewangeliczng
oczywisto$cig?!.

W zwigzku z tym wszystkim Franciszek uznaje gnostykéw za tych, kté-
rzy ,odciele$niajg tajemnice” — tacy ,wyobrazaja sobie umyst bez wcielenia,
niezdolny do dotkniecia cierpiacego ciata Chrystusa w innych, usztywniony
w encyklopedii abstrakcji”, w koficu wolg ,,Boga bez Chrystusa, Chrystusa bez
Kosciota, Kosciét bez ludu” (GE 37). Warto probowaé rozszyfrowac ten skrot
mys$lowy zastosowany przez papieza w koficoéwce przywolanego cytatu. Przede
wszystkim zwraca uwage powigzanie Chrystusa z KoSciolem (chrystologii
z eklezjologia). Wydarzenie Weielenia jest interpretowane przez Ojca Swictego
we wszystkich jego konsekwencjach. Ten sam jest, ktory przyjal czlowieczen-
stwo i ktory teraz pozostaje nierozdzielny od Kosciota bedgcego Jego Ciatem.
I jak spotyka si¢ Boga w Chrystusie, tak Chrystusa znajduje si¢ w Kosciele,
a SciSlej: w ludzie Bozym. Ciata Chrystusa dotyka si¢ zwlaszcza w ubogich
i cierpigcych. I odwrotnie: niewchodzenie w kontakt, niewcielenie mifosci do
ludu Bozego ,,odcielesnia” Kosciol i odziera Chrystusa z Ciata®?.

Ideologizacja

Dzieci,
nie mitujmy stowem i jezykiem,
ale czynem i prawda! (1] 3, 18)

Franciszek rozcigga kryterium Stowa wcielonego rowniez na konieczno$é
»wcielenia” Stowa w zycie. Prowadzi to papieza do przywotania kryterium pry-
matu rzeczywisto$ci nad ideami. W dwubiegunowym napieciu miedzy nimi

2! Franciszek, List apost. Misericordia et misera, 205 EG 194; GE 97.

22 LM; MKN; PD 12; P. Pacewicz, Co Franciszek powiedzial biskupom? Dokument,
ktéry musisz przeczytad, https://oko.press/franciszek-powiedzial-biskupom-dokument-
ktory-musisz-przeczytac/ (dostep: 27.07.2018).
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rzeczywisto$¢ jawi sie jako juz istniejgca, a idee dopiero sie wypracowuje. Ode-
rwanie idei od rzeczywistoSci prowadzi do powstania idealizméw dalekich za-
réwno od prawdy, jak i madrosci, za ktorymi nie podazy obdarzony ,,wechem
wiary” lud. Prawda nie moze pozostawaé ideg abstrakcyjna, skoro ostateczng
prawda jest Chrystus jako Stowo Wecielone (EG 24. 231-233; LS 110. 201%3):

Rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei. Kryterium to zwigzane jest z wciele-
niem Stowa i wprowadzeniem go w zycie: ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego:
kazdy duch, ktory uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele, jest z Boga”
(1] 4, 2). Kryterium rzeczywisto$ci, Stowa juz wcielonego, ktére zawsze stara
si¢ wcieli¢ w konkret naszego zycia, ma istotne znaczenie dla ewangelizacji
(EG 233; por. EG 231)*.

Tak zinterpretowane przez Franciszka kryterium Janowe kaze z jednej
strony powaznie potraktowaé dotychczasowy historie Kosciota niosacego
Ewangelie ludziom i docenié dwutysiacletnig tradycje wysitkéw zycia Ewange-
lig (EG 233). Z drugiej jednak strony:

sktania nas do urzeczywistniania tego Stowa, realizowania dziet sprawiedli-
wosci i mitosierdzia, w ktérych przynosi ono owoc. Niewprowadzanie Stowa
w zycie, nieurzeczywistnianie go oznacza budowanie na piasku, pozosta-
wanie w obszarze czystej idei, zatracanie w bezowocnym zamykaniu si¢ w so-
bie i gnostycyzmach, ktére czynig jalowym dynamizm Ewangelii (EG 233;
por. MKN).

Jesli kryterium Weielenia pozwala odréznié wiare chrzescijaniskg od gnozy,
to réwniez mito$¢, przez ktorg dziala wiara (por. Ga 5, 6), nie moze nie pod-
legaé temu samemu kryterium: ,kto nie miluje brata swego, ktérego widzi,
nie moze milowaé Boga, ktérego nie widzi” (1 J 4, 20). Nie wolno mitoSci
pozostawaé ,niewcielong”, niekonkretng, abstrakcyjna, filozoficzng jedynie.
Owszem ma si¢ wyrazaé w uczynkach milosierdzia, zwtaszcza wobec ubogich
i cierpigcych braci, w ktérych cialo Chrystusa jest dotykane. Ufno$¢ potozona
w logicznym rozumowaniu moze prowadzi¢ do zagubienia czutej mitosci do
ciata brata (LM; MKN; GE 60).

2 Por. Franciszek, Konst. Apost. o uniwersytetach i wydziatach kosScielnych Veritatis
Gaudium, nr 1 [dalej: VG], http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/
documents/papa-francesco_costituzione-ap_20171208 veritatis-gaudium.html (dostep:
14.07.2018). Por. takze AL 36 (krytyka abstrakcyjnego, oderwanego od rzeczywistosci
rodzin ideatu malzenstwa).

24 Por. Franciszek, Adh. Apost. Amoris laetitia, nr 49, 59 [dalej: AL]. Por. takze:
J.C. Scannone, art. cyt., s. 129; T. Rowland, Catholic Theology, London—Oxford-New
York-New Delhi-Sydney 2017, s. 192. Dla papieza roéwniez wielkie zasady nauczania
spotecznego Kosciola nie mogg pozostaé jedynie ogdlnymi wskazaniami, lecz domagaja
sie wyciagniecia praktycznych wnioskow — EG 182.
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Jesli ,,prawdziwa madros¢ nie oddziela sie od mitosierdzia wobec bliZniego”
(GE 46), wolno moze napisaé, ze dopiero umyst nieobcy ,,ciatu” funkcjonuje
yortodoksyjnie”. W kazdym razie papiez pozostaje sceptyczny wzgledem ,,umy-
stu bez wcielenia”, ktory zamiast kierowac sie mitoscig, zamyka sie w abstrak-
cji, ,doktrynizuje” Ewangelie, Jezusowe nauczanie redukuje do zimnej logiki,
Bogu wyznacza graniczne warunki spotkania z cztowiekiem, a ludzi monitoruje,
czy s3 oni w stanie pojaé glebie doktryny (GE 37. 39. 41-43). Doktrynalna
i dyscyplinarna pewno$¢ siebie stanowi zarzewie neognostyckiego elitaryzmu
nazywanego przez papieza ,narcystycznym” i ,autorytarnym”. Powoduje on
odwrdcenie uwagi od Zbawiciela oraz ludzi. Energia idzie nie w ulatwianie
dostepu do taski, ale wtasnie w kontrolowanie (GE 35; EG 94).

W takich przypadkach, ostrzega Franciszek, mozna popas¢ w gnostycka
pyche postawienia sie ponad ,,ciemng masa” (GE 45). Daje sie w tym postysze
echo gnostyckiego podziatu ludzi na cielesnych (tzw. hylikow) i zmystowych
(,»,psychikow™) z jednej strony oraz duchowych (,pneumatykéw”) z drugiej?’.
W odwolaniu do $w. Ireneusza papiez odrzuca neognostyczne pretensje do
»swiary doskonatej”, ktéra miataby by¢ ograniczona do kregu wtajemniczonych:

Twierdzili oni, ze istnieja dwa rodzaje wiary: wiara prymitywna, wiara ludzi
prostych, niedoskonata, pozostajaca na poziomie ciata Chrystusa i kontemplacji
Jego tajemnic; i wiara innego rodzaju, glebsza i doskonata, wiara prawdziwa,
zastrzezona dla waskiego kregu wtajemniczonych, ktéra dzieki intelektowi
wznosita sie¢ ponad ciato Jezusa, ku tajemnicom nieznanego Bostwa. Wobec
takiego stanowiska, ktére nadal pocigga i ma swoich zwolennikéw takze
w naszych czasach, $w. Ireneusz potwierdza, ze wiara jest jedna, poniewaz
dotyka zawsze konkretnego faktu Wcielenia, nie odrywajac si¢ nigdy od ciata
i historii Chrystusa, skoro Bég w nich chcial si¢ w niej w peini objawic¢?®.

2 Por. W. Myszor, Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu..., s. 107, 208, 296.
Gnostycy jako pierwsi oddzielili Pismo Swicte od Tradycji — por. tamze, s. 310. Po-
dobne tendencje, diagnozowat Joseph Ratzinger, wystepuja we wspolczesnej egzegezie,
ktéra wyemancypowana z autorytetu KosSciota wprowadza nieznany Biblii podzial na
gloszenie i nauke, w ten sposob odtwarzajac podzial na psychikéw i gnostykéw — por.
J. Ratzinger, Prawda w teologii, przet. M. Mijalska, Krakéw 2001, s. 70. Zwraca tez
uwage paralela miedzy gnostyckim dualizmem (duch a $§wiat) a obecnym dzi§ w teologii
dualizmem ontologicznym (teologia a historia), ktérego wyrazem jest rozdzielanie Jezu-
sa historii od Chrystusa wiary — por. Scaer, art. cyt., s. 341. Zwolennicy gnozy wiazali
namaszczenie Mesjasza nie z Wcieleniem, lecz z chrztem w Jordanie, opierajgc na tym
»sw3 chrystologie doketystyczna — albo, jak mozna by to wyrazi¢ w terminologii nowo-
zytnej, chrystologie czysto fenomenologiczng” — J. Ratzinger (Benedykt XVI), Formalne
zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, przel. W. Szymona, Poznai
2009, s. 247.

26 LF 47. Por. $w. Ireneusz, Adversus haereses 1, 10.2; M. Fiedrowicz, Teologia ojcéw
Kosciola. Podstawy wczesnochrzescijariskiej refleksji nad wiarg, przet. W. Szymona, Kra-
kow 2009, s. 31.
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Jedno$é wiary zwigzana jest zatem z faktem Inkarnacji, z historig Chrystusa,
ktéra weigz dzieli z wierzacymi. Wyznawana wiara, jako ze odnosi sie do Boga,
odznacza si¢ wyzszg jednoscig niz ta mozliwa do osiggniecia innymi sposobami,
np. ludzka myslg (LF 47). Poniewaz pojmowana jest w sposob niedoskonaty,
a jeszcze wieksze trudnosci napotyka jej wyrazanie, jest mozliwa roznorodnosé
interpretacji doktryny i zycia chrzescijaniskiego. Dazenie do wyzszej jednosci
charakteryzowalo wtasnie gnostykéw, ktorym nie wystarczala prostota Ewan-
gelii, a zarazem razita r6znorodno$¢ widoczna w historii zbawienia (GE 43)7.

Witasnie biskup lyoniski polemizowat z gnostykami, ktorzy z przyjetej od
Kosciota wiary probowali czynié filozoficzno-religijng doktryne zbawienia?®.
Niebezpieczefistwo dawalo o sobie znaé nie tylko w przeinaczaniu wiary Ko-
Sciola, ale tez w prébie tworzenia z niej zwartego systemu. Wtasnie na takie
usifowania stworzenia sobie ,ideologii” wyczulony pozostaje papiez Franciszek.
Przeciwstawia sie on utozsamieniu wiary z tym jej ksztattem, jaki przyjmuje
rozumowa artykulacja wiary. W ten spos6b wiara moze zostaé podporzadko-
wana zabsolutyzowanej teorii teologicznej. Wtedy zamiast nie$é ludziom §wiezg
Ewangelie, glosi si¢ zbior intelektualnych spekulacji (GE 39. 46)%.

Wspdlczesnemu gnostykowi znajdujacemu sie we wnetrzu Kosciota wydaje
sie, ze moze uczynié¢ doskonale zrozumiata calg wiare. Stesknionemu za tadem
proponuje pozorng harmonie, stajac sie fatszywym prorokiem budujagcym mo-
nolityczng jednos$¢ nie na poziomie duchowym, lecz umystowym — bo nie Bog,
lecz ideologia jest tu spoiwem. Byé moze wykorzystuje w ten sposob religie
w stuzbie psychologicznych czy mentalnych elukubracji (GE 38-39. 41).

Franciszek idzie §ladami Balthasara krytykujacego ,,oswajanie” tajemnicy
przez sprowadzanie jej do ludzkich konceptow?. ,,Ten, kto chce, aby wszystko
byto jasne i pewne, usituje zapanowaé nad transcendencja Boga” (GE 41).
W istocie staje si¢ balwochwalca. Stowa te dotyczg moze przede wszystkim
teologéw, niepomnych na to, ze ,,w poszukiwaniu prawdziwej madrosci przez
studium Tajemnicy Boga teologia uznaje catkowite pierwszenstwo Boga; chce
nie tyle posig$é Boga, ile by¢ przez Niego posiadang™?.

27 Gnostycy usitowali wymusié jedno$¢ tam, gdzie trzeba byto pokornej zgody na
niemozliwe do pojecia napiecie znamionujace relacje Boga i $wiata. W istocie wlasnie gno-
stycki mit musial zerwac zwigzek Boga ze §wiatem, gdy tymczasem Objawienie, afirmujac
dystans Boga i $§wiata, umozliwito communio obu — por. H.U. von Balthasar, dz. cyt.,
s. 11. Chrzescijaiiska wizja relacji Boga do $wiata nie jest ,,droga $rodka” miedzy moni-
zmem a dualizmem, jest jak najdalsza od nich obu — por. T. Peters, art. cyt., s. 270.

28 Por. M. Kehl (wsp6tpr. H.-D. Mutschler, M. Sievernich), I widzial Bdg, Ze to jest
dobre. Teologia stworzenia, przel. W. Szymona, Poznan 2008, s. 212.

2 Pisal o tej pokusie zapomnienia o ograniczeniach teologii réwniez polski teolog —
por. G. Strzelczyk, Po co Kosciol, Warszawa 2018, s. 73.

30 Por. T. Rowland, dz. cyt., s. 193, 195.

31 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady
i kryteria, nr 99. Por. réwniez: LF 36.
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Wydaje mi sie, ze zwlaszcza w obecnej dobie, w ktdrej chetnie utozsamia
si¢ aktywnos$é umystu z czynnoscig duchows, napomnienia papieza ukazuja
swojg wage. Kontakt z Bogiem odbywa sie nie na ,,powierzchni” umystu, lecz
w glebszych rejonach ducha. Franciszek pisze w zwigzku z tym o gnostyckiej
plytkosci: ,,duzo ruchu na powierzchni umystu, ale nie porusza sie, ani tez nie
wzrusza glebia mysli” (EG 38)32.

Swiatowos¢
Nie mitujcie §wiata
ani tego, co jest na Swiecie!
Jesli kto miluje $wiat,
nie ma w nim milosci Ojca (1 J 2, 15).

Duchowo$¢ $wiata obcego Bogu nie jest czym$ zewnetrznym wobec Ko-
Sciola, owszem moze przenikaé do wnetrza KoSciota. Tego rodzaju duchowa
$wiatowo$¢ moze kry¢ sie za pozorami religijnosci, troski o liturgie czy mifosci
do Kosciota, dlatego nietatwo daje sie ja wykryé. Poznaé ja jednak po tym, ze
dazy do chwaly ludzkiej, osobistych korzysci czy prestizu Kosciota zamiast
poszukiwania chwaty Panskiej (por. J 5, 44; Flp 2, 21) (EG 93. 95. 97). W EG
93 odwotat sie Franciszek do dzieta francuskiego teologa, ktéry zwracat uwage
na ,Swiatowa duchowo$¢” charakteryzujacy sie antropocentryczng postawg —
skoncentrowaniem na cztowieku zamiast na chwale Pafnskiej:

Gdyby taka duchowa $wiatowos§é miata przeniknaé do Kosciota i niszczyé go
poprzez zaatakowanie samej jego zasady, byloby to nieskoficzenie bardziej
bolesne niz cala zwykla moralna §wiatowos¢. [...] Przed takim zlem nikt z nas
nie jest catkowicie zabezpieczony. Subtelny humanizm, przeciwnik Boga Zy-
wego — i skrycie w rGwnym stopniu takze wrog czlowieka — moze wslizgnad sie
w nas tysiacem wybiegow®’.

W opinii Franciszka umacniajg te Swiatowa duchowos$é¢ w Kosciele dwie
postawy: gnostycka i pelagiafiska. Pierwsza z nich zamyka wiare w subiekty-
wizmie, a czlowieka w immanencji rozumu lub uczué. Dzieje si¢ tak w wyniku
sfokusowania na okre$lonym do$wiadczeniu, rozumowaniu lub wiedzy. Druga
za$ ufa wlasnym silom oraz rzekomemu bezpieczefstwu doktrynalnemu czy

32 W tym pozornym uduchowieniu wolno moze dopatrywac sie dalekiego podobieii-
stwa do gnostyckiego przekonania o iskrze Bozej. W istocie dochodzito do pomieszania
ludzkiego ducha z Boskim, kiedy ludzki duch zostal przez nich niejako zidentyfikowany
z Boskim Duchem Swietym — por. H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 8; W. Myszor, Gnosty-
cyzm i teologia Ireneusza z Lyonu..., s. 30; H. Jonas, dz. cyt., s. 45.

33 H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, przet. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997,
s. 311.
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dyscyplinarnemu (EG 94. 97; AL 37). To, co papiez stwierdza w konkluzji, uka-
zuje zarazem bodaj najgtebsze Zrédlo jego antygnostyckiej i antypelagianskie;j
krucjaty: ,,W obu przypadkach naprawde nie interesuje ani Jezus Chrystus, ani
inni. Sg to przejawy antropocentrycznego immanentyzmu. Nie mozna sobie
wyobrazié, zeby z tych zredukowanych form chrzescijanstwa mogt si¢ narodzié
autentyczny dynamizm ewangelizacyjny” (EG 94%%).

Chodzi zatem Ojcu Swietemu o chrzescijafiska duchowosé, ktéra wyraza sie
w ewangelizacji. Jak widaé, nastepca §w. Piotra zestawia ze sobg ewangelizacje
z duchowo$cig Swiatowg na zasadzie opozycji: albo-albo. Albo ewangelizacja,
albo $wiatowo$¢é. Chciatoby sie dopowiedzieé: albo §wiatowos$é wchodzaca do
Kosciota, albo Kosciét wychodzacy do §wiata. Swiatowosé, ktéra wtargneta do
Kosciota, powoduje, ze wierzacy przejmuja sie wszystkim poza ,,rzeczywistym
wprowadzeniem Ewangelii w zycie Ludu Bozego i w konkretne potrzeby dzie-
jowe”. W efekcie ,,zycie KoSciola zamienia si¢ w obiekt muzealny albo wtasnos¢
niewielu”. By¢é moze dzieki pewnym aktywnoSciom zyskuje jeszcze Koscidl jako
organizacja, ale beneficjentem nie jest juz Lud Bozy (EG 95, cytat i parafrazy).
Wtedy KoSciél w swoim zyciu przestaje odzwierciedlaé misterium, ktérym jest
przez swoj zwiazek z Trdjca. Pozbawiony zostaje:

pieczeci wcielonego, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa, zamyka
sic w elitarnych grupach, nie wyrusza realnie na poszukiwanie ludzi stoja-
cych z dala ani olbrzymich rzesz spragnionych Chrystusa. Ewangeliczny za-
pal ustapit miejsca nieautentycznej radoSci egocentrycznego samozadowolenia
(EG 995).

Biorac pod uwage wszystko, co do tej pory zostatlo powiedziane, trzeba
podkreslié, ze ostrzezenie przed gnostycyzmem najmocniej wigze si¢ z wezwa-
niem do ewangelizacji. Czyli z tym programem, ktéry Ojciec Swiety zapropo-
nowat catemu Ludowi Bozemu w Evangelii gaudium: ,W tej adhortacji pragne
zwrécié sie do wiernych chrzeScijan, aby zaprosi¢ ich do nowego etapu ewan-
gelizacji naznaczonego owg radoScia i aby ukaza¢ drogi KoSciota w najblizszych
latach” (EG 1; por. EG 15. 17-18. 25. 27; VG 1). Réwniez Franciszkowe kryte-
rium ,rzeczywisto$¢ wazniejsza od idei” ma zwiazek z tg misja. Papiez uwaza je
za majace istotne znaczenie dla ewangelizacji”, poniewaz Stowo ,,zawsze stara
sie wcieli¢ w konkret naszego zycia” (EG 233).

Jak zatem leczy¢ gnostyckie autouwiezienie w immanencji czy tez zognisko-
wanie sie KoSciola na samym sobie? Drogg wyjscia jest wlasnie ewangelizacja:
misja skoncentrowana na Chrystusie i zaangazowaniu na rzecz ubogich (EG
97)%. Zwiastowanie Chrystusa i skoncentrowanie na kerygmie nie jest tylko

3% O zagrozeniu immanentyzmem — por. rowniez: EG 90, 170, 254; GE 101, 147;
LS 119 (ten nr dot. troski o Srodowisko z jednoczesnym zamknieciem sie na relacje z ludzmi).
35 W wielu miejscach papiez nawigzuje do wychodzenia — chodzi o exodus poza sa-
mego siebie; dotyczy to zaréwno pojedynczych wierzacych, jak i wspdlnot, a w koficu
i calego Kosciota, dla ktérego stala postawa winno by¢ wyjscie — EG 8, 20, 27, 49, 261;
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zadaniem pasterzy, ale calego Ludu Bozego namaszczonego Duchem Swietym.
A samo zbawienie jest widziane przez papieza szeroko, nie tylko jako prowa-
dzenie do zbawienia jednostek, ale takze uzdrawianie stosunkéw spolecznych,
z uwzglednieniem opcji na rzecz ostatnich’¢. Kosciél, jak go nazywa Franciszek,
»swyruszajacy w droge” wypelnia swoja misje na wzér Weielonego, towarzyszac
ludziom, bedac blisko nich, dotykajac Ciata Chrystusa w ludzie oraz unizajac
sie — przejmujac ,zapach owiec” (EG 24).

W Kosciele jako szpitalu polowym postawionym na polu misyjnym swoj3
role majg do odegrania teologowie, przy czym réwniez oni, podobnie jak pa-
sterze, maja przenikngé zapachem ludzi i ulicy oraz la¢ olej i wino mitosierdzia
na rany ludzkie. Wymaga to odnowy studiéw koScielnych, ktére majg wpisywaé
sie w nowy etap misji Kosciofa’”. Temat wyzwania postawionego przez Ojca
Swietego teologom domaga si¢ osobnego opracowania. Tutaj zwréce jedynie
uwage na te aspekty, ktore najbardziej t3cza sie z tematem artykutu.

Franciszek oczekuje przezwyciezenia skrajnosci: potepiajacego wszystko
konserwatyzmu (fundamentalizmu) z jednej strony, oraz, z drugiej strony, kon-
sekrowania wszystkiego, co nowe. Wzywa do dialogu Tradycji oraz aktualne;j
rzeczywisto$ci. Przeciwstawia sie fatszywej opozycji miedzy wiara (teologia)
a zyciem (duszpasterstwem). W opinii papieza Sobér Watykanski II zrewolucjo-
nizowat status teologii, ktérej elementem konstytutywnym odtad jest spotkanie
doktryny i troski pasterskiej. JednoS¢ teorii i praktyki zasadza si¢ na naturze
teologii, ktorg jest stuzba zbawieniu (EG 133; GE 45; VG 2. 4)%,

GE 135. Mozna powiedzieé, ze dopiero Kosciél ,,wyruszajacy w droge” staje sie Koscio-
tem otwartych drzwi — wyjscie KoSciota umozliwia ludziom wejscie do domu Ojca — EG
46-47. Wyjscie to ma dwa wymiary: obejmuje misje oraz czynng mito$¢ blizniego (wyjscie
w kierunku brata — EG 179). Postawa autotranscendencji (przeciwna autoreferencyjnosci)
dotyczy nie tylko troski o cztowieka, ale takze o Srodowisko — LS 208.

% EG 111, 119-121, 176, 178, 195, 258; LS 158; VG 1, 3-4; MKN; tenze, Przemé-
wienie do uczestnikdw sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji
Koscidl jest narzedziem milosierdzia (29.09.2017), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek_i/przemowienia/ewangelizacja_29092017.html (dostep: 14.07.2018); Papie-
ska Rada lustitia et Pax, Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, przel. D. Chodyniecki
i in., Kielce 2005, nr 52.

37 EG 24, 425 VG 1; tenze, List z okazji 100. rocznicy ustanowienia Wydzialu Teolo-
gicznego na ,,Pontificia Universidad Catdlica Argentina™ (3.03.2015) [dalej: List], https://
w2.vatican.va/content/francesco/it/letters/2015/documents/papa-francesco_ 20150303 _
lettera-universita-cattolica-argentina.html (dostep: 14.07.2018).

3% Por. List; tenze, Wideoprzestanie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongre-
su Teologicznego na ,Pontificia Universidad Catdlica Argentina” (1-3.09.2015) [da-
lej: Video], https://w2.vatican.va/content/francesco/it/messages/pont-messages/2015/
documents/papa-francesco_ 20150903 videomessaggio-teologia-buenos-aires.html (do-
step: 14.07.2018). Por. réwniez: R. Shields, A Disturbing Pope, Cardinal Newman, and
the Voice of the Faithful, ,,Cross Currents” 66 (2016), nr 4, s. 416. Autor uwaza, ze Ojco-
wie Soboru, wypowiadajac sie w tak réznych gatunkach (w Lumen gentium oraz Gaudium
et spes), zintegrowali doktrynalne i pastoralne nauczanie z Zywa rzeczywisto$cig historii
zbawienia.
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Przyjecie zasady Wcielenia prowadzi do uznania warto$ci hermeneutycznej
w pytaniach, zmaganiach i troskach Ludu Bozego. Wiara przyjmuje ciato, gdy
interpretuje siebie w odniesieniu do Ludu Bozego zyjacego w konkretnych uwa-
runkowaniach kulturowo-spolecznych. Aby rzeka Ewangelii mogtla zaspokoié
pragnienie wspoélczesnych, ,,proroctwo braci” winno byé uwzglednione w dy-
namicznym rozumieniu i wyrazaniu doktryny. Papiez odzegnuje sie od teologii
uprawianej ,,zza biurka”, zamykajacej sie w ,,szklanym zamku”. Zakorzeniony
w Pismie i Tradycji teolog, wychodzac z serca kerygmatu, winien o§wietlaé
»hermeneutyka ewangeliczng” wspoélczesne problemy, ukierunkowujac poszu-
kiwanie ich rozwigzan (VG 3-5; GE 44; EG 97. 133; MKN; List; Video).

3. Znaczace aspekty teologiczne
w antygnostyckich wypowiedziach Franciszka

Zgodnie z przyjetym na wstepie zalozeniem, jesli przestroge przed gnosty-
cyzmem potraktowac jako rewers, awersem jest pozytywna wizja teologiczna.
Zarysowala si¢ ona juz w paragrafie 2, natomiast w niniejszej czeSci wypunk-
towuje te aspekty, ktére wydaja mi sie najbardziej nos$ne teologicznie.

1. Istnieje wspotzalezno$§é pomiedzy Franciszkowa wizjg Kosciota a jego
wkrucjatg” antygnostycka. Takie, a nie inne rozumienie Kosciota i jego
powolania pozwala papiezowi wykrywaé neognostyckie tendencje, ale
jeszcze mocniej dziala to w drugg strong: wyczulenie na nieortodoksyjne
sklonnosci pozwala je oddalaé, a dzigki temu umozliwia dojscie do glosu
prawd centralnych dla zycia i misji Eklezji. Wychwycenie podobienistwa
wspolczesnego zagrozenia do historycznego gnostycyzmu nie tyle opiera
si¢ na historycznych poréwnaniach, ile na rozeznaniu duchéw - chodzi
0 ogblng antychrzescijansky tendencje, ktoéra pozostaje zagrozeniem
w kazdym czasie.

2. Zwraca uwage réznica w podejiciu Ojca Swietego i KN'W. Jesli dla kongre-
gacji teologia staje w stuzbie wykazania, ze gnoza sprzeciwia sie chrzesci-
janskiej wierze, w przypadku papieza raczej wiara i zwigzany z nig sensus
fidei kaze odrzucié ciggotki gnostyckie znieksztalcajace rozumienie wiary,
a dopiero to z kolei umozliwia oczyszczong refleksje teologiczng. KN'W
u zrédet trudnosci w przyjeciu wiary chrzescijafiskiej postrzega pewne
zmiany kulturowe zewnetrzne wobec Kosciola. Ojciec Swicty za$ dostrzega
pokuse gnostycka przede wszystkim wewnatrz KoSciota — jako zagrozenie,
ktéremu ulegajg sami wierzacy®. Przyzwolenie na to niebezpieczefistwo
oznaczaloby, ze samorozumienie Kosciola i jego misji zostaloby skazone
nieortodoksja, co z kolei uniemozliwitoby ortopraksje.

3% By¢ moze wystarczajace bedzie powiedzied, ze wszyscy jesteSmy dzieémi tej samej
epoki — por. EG 77.
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3. W zwigzku z tym wolno rozszerzy¢ bedaca przedmiotem wielu opracowan
relacje Kosciota $wietego do grzechu obecnego w KoSciele na kwestie sto-
sunku ortodoksyjnej wiary wyznawanej przez Kosciét do obecnosci ele-
mentow herezji w zyciu Ko$ciofa. Jak Swietosci KoSciota winna odpowiadaé
Swietosé w Kosciele*?, tak prawowierna nauka wymaga petnego wcielenia
w zycie. Parafrazujac autora natchnionego: kto méwitby, ze Kosciotowi nie
zagraza nieortodoksyjne rozumienie i przezywanie wyznawanej wiary, ten
oszukiwalby samego siebie, a Boga czynit ktamcg (por. 1 J 1, 8-10).

Kosciot nie jest odporny na przenikanie tego, co $w. Jan nazywa ,,Swia-
tem”. Duchowo$¢ §wiatowa w KoSciele przejawia sie szukaniem osobistych
korzysci czy prestizu KoSciota zamiast skoncentrowania na chwale Pan-
skiej. Chodzi o taki rodzaj troski o Krélestwo Boze, ktory sprawowany
jest sposobami nienalezagcymi do tego Krolestwa, czy wrecz dokonuje sie
w zgodzie z warto$ciami ,,tego Swiata”. Réwniez to nalezatoby zaliczyé do
listy grzechow synéw Kosciota §wietego.

4. U papieza duchowo$é Swiatowa jest odwrotno$cig powotania do ewange-
lizacji. Albo Kosci6t wychodzi do $wiata, albo §wiat wchodzi do Kosciota
(uwaga na dwa znaczenie pojecia ,,Swiat”). Taki Ko$ciét zaprzecza swojej
istocie i wyplywajacej z niej misji bycia sakramentem zbawienia ludzkosci
(EG 112). Program ewangelizacji zaproponowany przez nastepce Piotra
jawi si¢ jako najwazniejszy wyraz misterium KoSciota. Nie ma juz odwrotu
od KoSciota ewangelizujacego, ktéry za gléwne swoje zadanie odczytuje
wychodzenie z siebie ku innym. Dezercja Kosciola z pola misyjnego ozna-
czalaby zdrade Chrystusa oraz wyparcie si¢ wlasnej — osobistej i koScielnej
— tozsamoSci (EG 10, 273). Koscidl, jesli ma trwaé w komunii z Chrystu-
sem, musi by¢ Kosciotlem w drodze (EG 23-24)*. Ojciec Swiety wzywa
kazdego do odpowiedzi na pytanie:

Czy rzeczywiscie jesteSmy Kosciolem zjednoczonym z Chrystusem, aby wyjs¢
i glosi¢ Go wszystkim, rowniez i przede wszystkim tym, ktérych nazywam
yperyferiami egzystencjalnymi”? JesteSmy zamknieci w sobie, w naszych gru-
pach, naszych matlych kosciétkach, czy kochamy Koscidt wielki, Kosciét-matke,
Koscidt, ktéry wysyla nas na misje, kaze nam wyjsé na zewnatrz?*?

40 Por, Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamiec i pojednanie. Kosciot i winy
przeszlosci, 3.2; H. de Lubac, dz. cyt., s. 70.

41 Potzartem: kardynalowie biorgcy udzial w konklawe z 2013 r. wiedzieli, ze glosuja
na kogos$, kto kaze wybiera¢ miedzy dwoma typami KoSciola: tym ewangelizujacym i wy-
chodzacym poza samego siebie oraz tym $§wiatowym, zyjacym w samym sobie i dla siebie
- por. P Hocken, What Challenges Do Pentecostals Pose to Catholics?, ,,Journal of the Eu-
ropean Pentecostal Theological Association” 35 (2015), nr 1, s. 57. Nie da si¢ zrozumie¢
Franciszka bez znajomosci dokumentu z Aparecidy — por. T. Rowland, dz. cyt., s. 199.

4 Stowa wypowiedziane do pielgrzymki z Bresci, cyt. za pol. tlum.: Papiez
Franciszek: potencjal nauczania Pawla VI wcigi aktualny, http://pl.radiovaticana.
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By¢ moze opdr przed pozytywna reakcjg wynika z pewne;j sity bez-
tadnosci — fatwiej jest utozsamiaé Kosciét z tym praktycznym wymiarem,
jaki przyjmowal on do tej pory? Wtedy wezwanie Ojca Swictego mozna
by potraktowaé jako zachete do wejécia do wnetrza misterium Eklezji, aby
nastepnie wyrazaé w praktyce to, czym Kosciét zostat uczyniony przez
Pana. Ostatecznie wszystko sprowadza sie do tajemnicy Wcielenia, ktorej
wszystkie konsekwencje nalezy przyja¢ w zyciu i misji KoSciola.

. Ewangelizacja rozumiana jest przez Franciszka szeroko. W sercu ewange-

lizacji jest gloszenie kerygmy, ale papiez z wielkim naciskiem przekonuje
o spolecznym wymiarze przestania Ewangelii oraz apeluje o uzdrowienie
strukturalnych przyczyn ubéstwa (EG 177-178. 188. 202. 207. 258; VG 4).
Kenneth Himes, teolog zajmujacy sie katolickg naukg spoteczng oraz rola
religii w zyciu publicznym, uwaza, ze papiez odrzuca dwie bledne wi-
zje, pietystyczna i sekularystyczng. Jesli pietyzm nie jest zainteresowany
spolecznym wymiarem Ewangelii, to z kolei sekularyzm nie uznaje roli
Ewangelii w zyciu spotecznym. Oba bledne punkty widzenia prowadzg do
chrzedcijafistwa sprowadzonego do sfery prywatnej*. Do pogladéw pa-
pieza Franciszka mozna by odnie$¢ stowa wypowiedziane przez Gerharda
Ludwiga Miillera w kontekscie teologii wyzwolenia. Za najwigksze osig-
gniecie tego ruchu uznal on zwrécenie uwagi na dwa blizZniacze bledy:
wertykalizm bezcielesnej duchowej unii z Bogiem (bierze pod uwage tran-
scendencje Boga, ale nie Jego immanencje) oraz, z drugiej strony, spotecz-
no-ekonomiczno-polityczny horyzontalizm (skoncentrowany na immanen-
cji i zaniedbujacy transcendencj¢)**.

Mozna tez w papieskich przestrogach dostysze¢ pozytywne wezwanie
do odnowionego spojrzenia na charytologie. Jak zwracat uwage Gisbert Gre-
shake, tasce docierajacej jedynie do glebi czlowieka, przynoszacej nadzieje na
zycie wieczne, ale niemajacej nic do powiedzenia w §wiecie i w zaden spos6b
na niego niewplywajacej, niebezpiecznie blisko do usypiajacego ,,opium™®.
Zwlaszcza w kontekscie doswiadczanego w XX w. ,,zewngtrznego” zla
»gnostyckie lub stoickie wycofanie si¢ do swiata wewnetrznego wydaje sie
zatem najbardziej mozliwa, ale najbardziej niechrzescijanska drogg™®.

va/storico/2013/06/22/papie%C5%BC_franciszek potencja%C5%82 nauczania_
paw%C5%82a_vi_wci%C4%85%C5%BC_aktualny/pol-703967 (dostep: 28.09.2018).
Por. GE 135.

4 Por. K. Himes, Chapter Four of Evangelii Gaudium: The Social Dimension of

Evangelization, ,International Review of Mission” (2015), nr 401, s. 182. Jesli wsrod
chrzescijan zdarzali sie pietysci, to jednak zdaniem Miedzynarodowej Komisji Teologicz-
nej nalezy ,,odrzucic i przekroczy¢ falszywe i bezuzyteczne przeciwstawienia migdzy misja
duchows i stuzba wobec $wiata” — Aktualne problemy eschatologii, Wprowadzenie, s. 2.

réow,

# Por. T. Rowland, dz. cyt., s. 203. Ojciec Swiety widzi nierozdzielnos¢ obu wymia-
tak ze ,,to, co czynimy dla innych, posiada wymiar transcendentny” — EG 179.

4 Por. G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o lasce, przet. S. Jopek, Krakow 20035, s. 83.
46 Tamze, przypis 14.



Antygnostycka krucjata Franciszka 235

6. Przywolane przez Franciszka kryterium prymatu rzeczywisto$ci nad idea
winno by¢ dobrze rozumiane. Nie wolno w nim wyczytywaé zaprzeczenia
pierwszefistwa ortodoksji nad ortopraksja, otrzymanej prawdy Objawienia
nad jej ,wcielaniem” w zycie. Raczej nalezaloby podkreslié, ze dla papieza
Ewangelia oraz konkretna rzeczywisto$¢, w jakiej zyjg ludzie, juz sa dane,
a teologia jest wzgledem tego wtérna i nieodporna na proby budowania
abstrakcji czy wrecz ideologizowania. Nie spieszylbym sie, jak to czynia
krytycy czy komentatorzy papieza, z osagdem, ze stawia on ethos ponad
logos czy tez praxis ponad teorie. Lepiej byloby dostrzec, ze za Balthasarem
Franciszek stara sie o ,,chalcedofiskg rownowage” miedzy wiarg i dziata-
niem?*”. Chrzescijafiska wiara wlasnie we wcieleniu w zycie sie wyraza;
bez tego przestaje byé wyznawana, zaprzecza sie wtedy jej istocie. Warto
w tym miejscu przypomnieé opinie kardynata Miillera, wedtug ktérego
kiedy méwi si¢ o prymacie praxis, nie ma si¢ zamiaru redukowania wiary
chrze$cijanskiej do etyki, lecz wskazuje sie na — rozpoznawane jedynie
w Swietle wiary w Stowo Boze — ludzkie uczestnictwo w praxis Boga*.

Rysuje sie tutaj inna wizja depozytu wiary oraz papieza jako jej straz-
nika — przestaje on by¢ tym, ktéry broni ,,teologicznego systemu”, a staje sie
raczej tym, ktéry chroni otrzymang wiare¢ przed sprowadzeniem jej do ide-
ologii czy niewprowadzeniem w zycie. Najlatwiej zaobserwowac ten zwrot
w przypadku centralnego dla tego pontyfikatu mitosierdzia. Jak trafnie
zauwazyl James. F. Keenan, krytykujacym papieza o rozwadnianie (ang.
watering down) Ewangelii, ten odpowiada (z gorzka ironig?), ze najgorszym
rozwadnianiem jest postawienie tak wielu warunkéw mitosierdziu, ze w ten
sposdb zostaloby ono ogotocone z konkretnego sensu i realnego znaczenia
(AL 311). Jesli rozmywaniem wymagan ptynacych z wiary okreslano sytu-
acje, w ktorej troska pasterska wydawala si¢ nie w pelni odpowiadaé naucza-
niu doktrynalnemu, to Franciszkowi gorsza wydaje si¢ taka interpretacja
doktryny, ktora zagrazataby ztagodzeniem istotnego przestania Ewangelii®.

7. Kosciét uwolniony z tendencji gnostyckich to Kosciél wlasciwych rela-
cji zarébwno z Bogiem, jak i z czlowiekiem. Jest taki Kosciél wynikiem
zbawiennych relacji: najpierw Syna Wcielonego do Ojca, nastepnie, i w wy-
niku tej pierwszej — do ludzkosci. Dokonujace sie na drodze sakramentalnej
wszczepienie wierzacych w Chrystusa skutkuje wlaczeniem ich w porzadek

47 Por. T. Rowland, dz. cyt., s. 194. Sama autorka wydaje si¢ jednak raczej pelna
dystansu wobec propozycji Franciszka, uznajac, ze przyznaje on priorytet praktyce nad
teorig.

4 Por. tamze, s. 190-191.

4 Por. J.F. Keenan, Receiving Amoris Laetitia, ,,heological Studies” 78 (2017), nr 1,
s. 194-195. Franciszek podkresla, ze gorszy od relatywizmu doktrynalnego jest relaty-
wizm zyciowy — EG 80; LS 122. Na cztonkini Miedzynarodowej Komisji Teologicznej roz-
dziat 8 AL sprawia wrazenie, ze rola calego Kosciota jako ,nauczyciela prawdy” i ,,straz-
nika depozytu wiary” miataby odtad zosta¢ zmodyfikowana tak, zeby nie odstraszy¢ ludzi
od Kosciota dziatajacego jako szpital polowy — por. T. Rowland, dz. cyt., s. 198.
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Chrystusowych relacji. Jesli w soteriologii podkre§la sie znaczenie ludzkie;j
woli Chrystusa w procesie odkupienia cztowieka®’, to tutaj mozna by do-
daé, ze wlasnie dzieki ludzkim relacjom Wcielonego jesteSmy odkupieni,
jesli tylko w swoich relacjach z Bogiem i ludZmi idziemy Tym, ktéry jest
Droga. Dzigki stworzonym przez Chrystusa nowym relacjom jest mozliwe
przezywanie ,,mistyki” zycia razem. Utrzymywanie niebezpos$rednich re-
lacji z innymi poréwnuje Franciszek do szukania Chrystusa jedynie ducho-
wego (EG 87-88. 92; GE 142; VG 4).

Papieskie intuicje dobrze koresponduja z chrystologiczng podstawg
eklezjologii komunijnej. Jak wiadomo, pojecie communio, mimo ze nieuzyte
przez Ojcoéw Soboru, syntezuje istotne elementy eklezjologii Vaticanum
Secundum. Kosciél jako Ciato Chrystusa jest uczestnictwem wierzacych
w komunii mi¢dzy Bogiem i czlowiekiem, jaka dokonala si¢ we Wcieleniu,
a przez to zostaje on wprowadzony w dynamike komunii istniejacg w same;j
Trojcy Swietej (LF 45). W interpretacji Josepha Ratzingera miernikiem po-
prawnego rozumienia komunii jest zdanie z 1 Listu §w. Jana (1, 3). Punktem
wyjscia jest spotkanie z Chrystusem, ktéry jako uosobienie wspdlnoty Boga
z ludZmi otwiera ludziom droge do komunii z Bogiem®!. Ostatecznie cho-
dzi wlasnie o relacje zar6wno wertykalna, jak i horyzontalna: ,spotkanie
z Chrystusem tworzy wspolnote z Nim samym, a przez to réwniez z Ojcem
w Duchu Swietym, dlatego taczy ona ludzi wzajemnie ze sobg™2.

. »Przez swoje Wcielenie i przyjsScie do nas Jezus dotknat nas, i dotyka row-

niez dzisiaj poprzez sakramenty”, tak ze ,,dzigki wierze takze i my mozemy
Go dotknaé i otrzymaé moc Jego taski” (LF 31). Z kolei taska sakramentu
domaga sie zycia w zgodzie z tym, co zostalo otrzymane, bo w sakramen-
cie otrzymuje si¢ radykalng przemiane oraz nauke i konkretng forme zy-
cia (LF 41-42). Antonimem gnostyckiego zawezenia do wertykalnej relacji
z Bogiem winna by¢ otwarto$é na horyzontalny wymiar relacji z ludzmi.
Zgodnie z zasada akcji-reakeji (EG 178): ,,Po tym poznali§my mitosé, ze
On oddat za nas zycie swoje. My takze winni$my oddaé zycie za braci”
(1] 3, 16). W obecnosci brata spotyka sie samego Jezusa, brat jest jakby
przediuzeniem Wecielenia, w nim odbija si¢ oblicze Boga (LF 54; EG 179;
GE 61. 96). Kosciél jako Cialo Chrystusa jest nierozdzielnie zlaczony ze
swoja Glowa — do tego stopnia, ze brak kontaktu z Ludem Bozym grozi
zerwaniem relacji z Chrystusem. Parafrazujac hagiografa (por. 1 J 1, 1),
mozna by napisaé, ze Stowo Zycia jest dzi$ ,dotykane” rekami jedynie
w KoSciele, a zwlaszcza w ,,ostatnich” cztonkach Ludu Bozego.

50 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z chrystologii, 11, 7.

Por. A. Riches, ,Ecce homo”. On the Divine Unity of Christ, Grand Rapids, Michigan
2016, s. 139, 142, 185.

51 Por. ]J. Ratzinger, Kosciél — znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekume-

niczne (Opera omnia, VIII/1), przel. W. Szymona, Lublin 2013, s. 296, 531-532.

52 Tamze, s. 532.
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9. Konkretnie troska o bliZzniego wyraza si¢ w uczynkach mitosierdzia, przy-
pomina Franciszek. Dla Ojcéw Kosciota to przetozenie bycia jednoscia
w jednym Ciele Chrystusa (co realizuje sie w Eucharystii) na codzienne
zycie w jednoSci bylo oczywiste. Liturgia i zycie stanowi¢ miaty jedno,
sprawowanie Eucharystii nie koficzylo sie w kosciele, ale bylo kontynu-
owane w zyciu®’. Franciszek to zycie zgodne z taskg sakramentu odczy-
tuje w calej radykalnoSci — w przestaniu do rodzin (!) odnosi przestroge
$w. Pawla przed spozywaniem wtasnego potepienia (1 Kor 11, 29) do sy-
tuacji, w ktorej Cialo Paniskie zostanie ,,rozpoznane” czy to w znakach sa-
kramentalnych, czy to we wspdlnocie (AL 185-186). Troska o odrzuconych
przez spoleczefistwo obejmuje rOwniez zaangazowanie na rzecz poszuki-
wania strukturalnych rozwigzan. Papiez podkresla chrystologiczno-ekle-
zjologiczny fundament opcji na rzecz ubogich, ktéra w ten sposéb staje
sie kategoria teologiczng. Jak Chrystus stat sie ubogim (por. 2 Kor 8, 9)
dla ubogich, byl zawsze blisko nich, a nawet utozsamit si¢ z nimi (por. Mt
235, 35n), tak KoSciol, ktdrego pragnie Franciszek, ma by¢ Kosciotem ubo-
gich dla ubogich. Zajmuja oni uprzywilejowane miejsce w Ludzie Bozym
i stanowig centrum drogi Ko$ciota (por. EG 48. 186. 197-198. 209)3.

10. Juan Carlos Scannone, twérca tzw. teologii ludu (ang. the Theology of
the People, dalej: TP), wskazuje na wage tego nurtu teologii wyzwolenia
w przeslaniu papieza. Uwazany za teologicznego mentora papieza, argen-
tynski teolog podkresla, ze dla TP kluczowym miejscem teologicznej re-
fleksji jest religia ,wiernego ludu Bozego” (ang. faithful people of God). Ma
by¢ ona pewnego rodzaju madro$ciowym poznaniem, albo nawet ,,ducho-
woScia (czy mistyka) ludows”. Nie zastepuje wiedzy naukowej, ale sytu-
uje ja egzystencjalnie, poSredniczac w inkulturacji wiary i stuzac w dziele
ewangelizacji®. Wtasciwie odczytane przejawy poboznosci ludowej staja
si¢ ,,miejscem teologicznym, na ktére powinniSmy zwracaé uwage, szcze-
go6lnie w chwili, gdy myS§limy o nowej ewangelizacji™°. Powaznie wzigta
pod uwage rola zmystu wiary kaze uznad, ze nie tylko pasterze, ale i lud
Bozy wytyczaé moze nowe Sciezki ewangelizacji. Ubodzy znaja Chrystusa
nie tylko dzieki sensus fidei, ale takze przez uczestnictwo w Chrystusowych
cierpieniach, przez co stajg sie ewangelizatorami dla calego Kosciota, a ich
zmagania majg warto$¢ hermeneutyczng, ktéra winna byé uwzgledniona
w rozumieniu i wyrazaniu doktryny. Dzieki przyjetej do zycia wierze caly

33 Por. tamze, s. 139-140.

5 Por. K. Himes, art. cyt., s. 182; S.Ch. Ilo, The Church of the Poor. Towards an
Ecclesiology of Vulnerable Mission, ,Ecclesiology” (2014), nr 10, s. 230; J. Ratzinger,
Kosciél — znak wsréd narodow..., s. 238: ,,Chrystus istnieje tylko w swoim Ciele, nigdy
nie jest tylko ideg. Znaczy to: jest razem z innymi, w trwalej, ponadczasowej wspdlnocie,
ktora jest tym Jego Cialem”.

55 Por. J.C. Scannone, art. cyt., s. 118, 121, 123; EG 123-124, 237.

¢ EG 126. Por. J.C. Scannone, art. cyt., s. 131.
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Lud Bozy ewangelizuje sam siebie’”. Kwestie te, warte uwagi teologa, wy-
magaja dopowiedzen, zeby nie unikngé problemu metodologicznego zwa-
nego ,odwrdceniem symboli”*.

Zamiast zakonczenia: wieloglowa lernefiska hydra

Wedtug obecnego Biskupa Rzymu odrzucenie herezji przez Kosciét nie
jest tozsame z koficem jej oddzialywania na wierzacych. Mozna powiedzied, ze
w miejsce odcietej glowy lernefiskiej hydry — do ktérej Biskup Lyonu przyrow-
nat gnostycyzm®” — wyrastajg kolejne. Wydawatoby sie — pisat Balthasar — ze
gnostyckie mity sa ,,dla nas obce i przedawnione. W rzeczywistosci jednak,
gdy spojrzy sie na to glebiej, chodzito o konfrontacje nigdy niezakoficzong,
ktora pojawia sie wcigz w nowych postaciach”?. Samo w sobie to stwierdzenie
stanowi¢ moze punkt wyjScia do dalszych rozwazan. Nieortodoksyjny poglad,
jesli zdotat sie zalegnaé w jakim§ okresie historii KoSciola, musi mie¢ w sobie
co$ ,kuszacego” czlowieka na tyle, ze nalezy sie spodziewaé jego oddzialywa-
nia w kazdym czasie, w tej lub innej mutacji herezji. Znalez¢ one moga ,,punkt
zaczepienia” w cztowieku, ktéry przeciez nie uodpornit sie na stare gnostyckie
pokusy, a przez niego — wnikaja do Kosciota®'. Zastugg Franciszka jest zwro-

7 Por. EG 31,122, 198; GE 44; VG 5; J.C. Scannone, art. cyt., s. 127, 133; S.Ch. Ilo,
art. cyt., s. 229-230.

38 Por. G. Strzelczyk, dz. cyt., s. 86-87.

59 Adversus haereses 1, 30.15.

% H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 9. Szwajcarski teolog zwracal w tym kontekscie uwage
na: pomieszanie ludzkiego ducha z Boskim, ktore moze wystepowal w spekulacjach religij-
no-filozoficznych oraz w formach mistyki ludowej, stale powracajaca deprecjacje ciala, od-
rzucanie materii w poszukiwaniu ducha, aksjomaty wschodnich religii, przenikajace rowniez
do Kosciota — tamze, s. 9-10, 13. T. Peters pisze o pewnego rodzaju ,,perennial Gnosticism”
— por. T. Peters, art. cyt., s. 261. Mdwi sie o gnostyckich orientacjach New Age, okultyzmu,
niechrzeScijaniskich religii czy nawet pewnych kierunkéw filozofii — por. Gnoza, [w:] H. Vor-
grimler, Nowy leksykon teologiczny..., s. 1105 Przekroczyc prog nadziei. Jan Pmwel Il odpowia-
da na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 80-81; Jezus Chrystus dawcg wody zywej...,
2.3.4.1. Wiasnie w zsekularyzowanym $wiecie pojawia sie niebezpieczeistwo uduchowienia
gnostyckiego: po usunieciu Chrystusa zycie duchowe sprowadza sie do modlitwy i subiektyw-
nego odczuwania — por. EG 63-64; P. Pacewicz, art. cyt. Zagrozenie gnoza dotyka tych ludzi,
ktérzy nie godza sie na widzenie niewyrazne i czeSciowe zwigzane z ziemska kondycja (por.
1 Kor 13, 12) i ktdrzy z tego powodu nie zadowalaja sie chrzescijaniska wiarg. Wygladajac bar-
dziej wszechstronnej gnozy — moga siegaé po parapsychologie lub inne okultystyczne praktyki
majace ich podniesé na wyzszy poziom $wiadomosci — por. R.L. Moellering, art. cyt., s. 232.

61 W pewnym sensie herezja pozostaje zywa wlasnie dzieki KoSciotowi, na ktérym
pasozytuje, jak pierwotna gnoza, ktdra ,,niby wampiryczny pasozyt ogarniata rozkwitajace
wtasnie sily chrzescijafistwa. A byl to pasozyt bardziej perfidny; gnostycy czesto w ogdle
nie mieli zamiaru opuszczaé Ko$ciél” — H.U. von Balthasar, dz. cyt., s. 5. Por. D.P. Scaer,
art. cyt., s. 334: ,gnosis is a parasite movement that attached itself to established religion
and used it forms”.
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cenie uwagi na jedng z odmian, jak okreSlal herezje poprzednik papieza, ,,dzi-
wolagéw fatszu”2. Nie tyle chodzi w niej o wyznawanie heretyckiej doktryny,
ile o gnostyckie sktonnosci ujawniajace sie w przezywaniu wiary: ,,serca wielu
chrze$cijan, by¢é moze nie zdajac sobie z tego sprawy, daja sie zwie$¢ przez te
zwodnicze propozycje” (GE 35). Warto by zrobié sobie rachunek sumienia pod
tym katem (GE 62)%3.
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