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Wplyw gnostycyzmu i1 fideizmu
na przekaz wiary i ksztaltowanie
zycia religijnego

The Influence of Gnosis and Fideism
on the Process of Passing Down the Faith
and Shaping Religious Life

Abstract: During the first centuries of Christianity the dogmas of faith were
blurred by gnosis and obviously distorted by heretical formulas. At the beginning
of the Modern Period the former ones were used to create abstract schemes and
were removed from Christian daily life. The Enlightenment replaced the Carte-
sian mind by mystical imagination. In the 19 century the dogmas were removed,
along with the Christian faith, from public life which was expected to be one-sid-
edly earthly, material and technical. In the 20" century the dogmas were lost in
postmodernist pluralism and were regarded as an obstacle to creating a global hu-
manitarian civilization. At the beginning of the 21% century studies appeared that
assessed the history of the dogmas in the context of trends hostile to Christianity.
A postulate was put forward demanding to deepen them and base the life of the
Church on them. Dogmas have always been signposts for the Church indicating
the way of life.
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Abstrakt: Juz w pierwszych wiekach chrzeScijafistwa dogmaty wiary byly rozmywa-
ne przez gnoze¢ i wyraznie falszowane przez formuly heretyckie. U poczatkéw no-
wozytno$ci tworzono z nich abstrakcyjne schematy i usuwano z codziennego zycia
chrzescijaniskiego. O$wiecenie zastgpilo kartezjafiski rozum mistyczng wyobraznia.
W XIX w. usuwano dogmaty wraz z wiarg chrzesScijanska z zycia publicznego, kt6-
remu nadawano charakter jednostronnie doczesny, materialny, techniczny. W XX
stuleciu dogmaty gubig sie w postmodernistycznym pluralizmie i uwazane s3 za
przeszkode w tworzeniu globalnej cywilizacji humanitarnej. Na poczatku XXI w.
pojawiaja sie opracowania oceniajace dzieje dogmatéw w kontekscie nurtéw wro-
gich chrzescijanistwu i stawiany jest z calg powagg postulat ich poglebiania i ksztal-
towania na ich podstawie zycia KoSciola. Dogmaty zawsze byly drogowskazami na
drodze zycia KoSciota.

Stowa kluczowe: dogmat, egzystencja, chrze$cijafistwo, reformacja, komunizm,
gnoza, fideizm, rozum, liberalizm, laicyzacja

drzucanie formut dogmatycznych przez jednostki lub cate spoteczenstwa

stalo sie przyczyna zagrozenia w autentycznym przekazie wiary wspolczes-
nemu czlowiekowi. Formuly te s3 czesto odrzucane przez cztowieka, poniewaz
nie zgadza sie on z treScig zawartg w dogmacie lub te tre$é falszywie interpre-
tuje. ChrzeScijanstwo byto i jest nekane zagrozeniami w sferze dogmatyczne;j.
Nie mozna tu pomingé zagrozenia w wymiarze moralnym i pastoralnym, choé
nie jest to celem naszej pracy. (Naturalny) proces poznawania Boga zaktada
nieustanng konfrontacje mi¢dzy wiarg a niewiara, czego negatywnym efektem
moze by¢ agnostycyzm lub ateizm'. Rozpatrujgc ten aspekt w ujeciu historycz-
nym, trzeba podkresli¢, ze szczegblnie nurty gnostyckie i fideistyczne staly sie
przyczyna niewlasciwego, czesto falszywego rozumienia poje¢ dogmatycznych.
Prowadzito to do przeklamar i niewltasciwej interpretacji dogmatéw, a wiec za-
grozeh wiary. Radykalne odrzucenie formut dogmatycznych ma miejsce w nur-
tach, ktérych celem jest niszczenie wiary i chrzeScijanstwa.

1. Do nowozytnosci — walka przeciwko herezjom

Jedna z przyczyn formutowania dogmatéw jako nieomylnej nauki Kosciota
gloszacej treSci Bozego Objawienia byta walka z gnoza. Od poczatku chrzesci-
jafistwa oryginalny pieft wiary byl pozerany przez wielkiego ,weza gnostycz-
nego”. Jego ostatnimi ogniwami byly sekty heterodoksyjne, rozprzestrzenione
w calym imperium starozytnego Rzymu. Dogmaty katolickie byly w nich wypy-

! Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przel. Z. Wlodkowa, Krakow
1996.



Wptyw gnostycyzmu i fideizmu na przekaz wiary i ksztattowanie zycia religijnego 199

chane przez dogmaty gnostyckie?. Gnoza byla przyczyna tworzenia formut dog-
matycznych i sprawiata trudnosci w ich konstruowaniu. Trzeba bylo dobiera¢
takie stowa i tak je komponowad, aby byly jednoznacznie zrozumiate dla chrze-
Scijan i dla gnostykdw, aby gnostycy nie mogli ich interpretowac w sposéb sobie
tylko przydatny, a sprzeczny z prawdami chrzescijafistwa. Gnostycy tworzyli
wypowiedzi, ktére pozornie byly odpowiednimi interpretacjami dogmatéw
chrzescijafiskich, ale w rzeczywistos$ci im zaprzeczaly. Gnoza nie jest herezjg lo-
kalng, wyizolowana, lecz sposobem myslenia ogarniajacym calg ludzkosé. Gno-
stycyzm to wdzieranie sie gnozy w rozne kultury i religie’. W catosci stanowi
$wiatowe pandemonium wszelkich spekulacji teozoficznych, ktére zgadzaja si¢
w zasadniczych fundamentach i przenikaja ze swoimi dogmatami w dogmaty
katolickie, podgryzajac je, zatruwajac, niszczac je poprzez podstawienie w ich
miejsce swoich interpretacji. Gnostycyzm w chrzescijafistwie to chrzeScijafiska
postaé ogdlnos§wiatowej gnozy.

W aspekcie spolecznym gnostycyzm ukonkretnia sie historycznie w postaci
wyraznie uksztattowanego ruchu spolecznego. W formie duchowej kondensuje
sie i wyraznie objawia w ruchach schizmatyckich, ale w sposdb niezauwazony
wdziera si¢ w mysSlenie KoSciota chrzescijanskiego. Konkretyzuje si¢ w for-
mie réznych herezji wyznawanych przez cztonkéw Kosciola, ale pojawia si¢ tez
w sposobie mySlenia tych, ktérzy uwazaja sie za wiernych i poboznych. Postaéd
spoteczna gnostycyzmu konkretyzuje sie zgodnie z forma danej herezji. Na
plaszczyZznie doktrynalnej gnostycyzm moze zagniezdzi¢ si¢ w samym sercu
ortodoksyjnej spotecznosci chrzecijaniskiej, zaréwno u ludzi bardzo poboznych,
jak i u ludzi wyksztalconych teologicznie, dazacych do jak najbardziej doskona-
lego poznania wiedzy Bozej. Waznym kryterium jest postawa chrzeScijanina.
Gnoza atakuje ducha tych, ktorzy uwazajg si¢ za bardziej poboznych od innych,
oraz tych, ktérzy swojg wiedz¢ zachowuja tylko dla siebie, ewentualnie dla
niektorych, a nie chca, by poznali jg pozostali chrzescijanie*. Gnostykiem nie
jest ten, kto ma wigcej Swiatta od innych i dzieli si¢ swojg wiedzg z innymi, kto
stara si¢ usilnie o to, aby wszyscy poznali pelni¢ prawdy Bozej.

Dobra znajomo$¢ tresci wiary chrzescijanskiej jest najlepszym lekarstwem
na przeciwdzialanie gnozie. Recepcja formul dogmatycznych jest czynnikiem
zapewniajacym stabilno$é i moc duchowa KoSciota. Im petniejsze poznanie

2 Por. M. Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos esparioles, t. 1: Espasia ro-
mana vy visigota. Periodo de la Reconquista. Erasmistas y protestantes, podpisane w Bruk-
seli dnia 26 listopada 1877 roku, wyd. 4, Biblioteca se Autores Cristianos, La Editorial
Catélica, S.A., Madrid 1986, s. 117.

3 Por. G. Filoramo, Gnosis/Gnostizismus, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart,
Handwérterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft, red. H.D. Betz, Don S. Brow-
ning, B. Jankowski, E. Jiingel, Tiibingen 1998, t. 3, s. 1043-1044; por. K. Berger, Gnosis/
Gnostizismus 1, [w:] Theologische Realenzyklopddie, t. 13: Gesellschaft/Gesellschaft und
Christentum VI — Gottesbeweise, Berlin—-New York 1984, s. 535-550.

4 Por. M. Menéndez Pelayo, dz. cyt., s. 118.
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prawd objawionych, tym mocniejsza nadzieja na przylaczenie si¢ do Kosciota
tych, ktdrzy zbladzili, ale pragng prawdy. Od samego poczatku chrzescijafistwa
zwigzki recepcji treSci wiary z jednosciag Kosciota sg wyraznie widoczne. Re-
cepcja orzeczen weze$niejszych soboréw przez sobory kolejne wzmacniata ich
znaczenie i przyczyniata sie do lepszego ich zrozumienia. W ten sposdb krystali-
zowaly sie zagadnienia istotne dla doktryny i zycia Ko$ciota. Tworcy dogmatow
uwzgledniali czynnik recepcji, formutowali je w taki sposob, aby przekonywaly,
byly szczerze przyjmowane i przez wszystkich rozumiane. Pomimo to proces
recepcji niejednokrotnie bywat dlugotrwaty i trudny’.

Dzisiaj wielu teologdw, a nawet tzw. zwyczajnych wiernych sadzi, ze znaja
doskonale cala tre$¢ wymagana do wierzenia. Swiadczy to o postawie pelnej
akceptacji wolitywnej i uczuciowej, ale jednocze$nie o przekonaniu, ze czto-
wiek gleboko wierzacy nie musi znaé treSci dogmatéw. Wiara jako postawa
zdecydowanie przewyzsza wiare jako akt intelektu, ale bez znajomoSci tre-
$ci nie mozna mowic o autentycznej postawie wiary. W pierwszych wiekach
chrze$cijafistwa bylo to zrozumiate przez wszystkich, dzi$§ problem ten jest
przyczyna wielu niejasnos$ci i podkreSlania osobistego prawa do wtasnej in-
terpretacji prawdy religijnej. Przekonanie o stusznoS$ci swojej postawy jest
powszechne, ale w pierwszych wiekach bardziej niz dzi§ akcentowano zna-
czenie tre$ci wiary. Przekonanie wiary dotyczyto bardziej sfery intelektualne;j
niz ogblnej wiernos$ci duchowej. Brak nacisku na tresé intelektualng tagodzi
spory i sprzyja jednoSci, ale tez niesie w sobie zagrozenie catkowitg obojetno-
$cig i wystygnieciem wiary. Nacisk na konkretng tre$¢ zagraza konfrontacja,
ale wzbudza gorliwo$é i umacnia tozsamos$¢. Tak bylo na poczatku, tak bylo
zwlaszcza w sytuacji wchodzenia chrzescijafistwa na nowy teren. Subtelna
kultura, wyrobiona intelektualnie, ktadla nacisk na kwesti¢ prawdy. Kultury
barbarzyfiskie podchodzily do nowej wiary w sposéb bardziej gwaltowny. Tak
bylo w czasach wedréwki ludow, gdy barbarzynskie ludy wtargnetly na tereny
chrze$cijanskie. Tak bylo w czasach wchodzenia chrzescijafistwa na tereny
barbarzyniskie. Chrzescijanie nie bali sie konfrontacji. Za wierno$¢é czesto
ptacili wlasnym zyciem.

W Sredniowieczu, w epoce spolecznej stabilizacji, rozw6j kultury wspot-
brzmiat z rozwojem i umacnianiem wiary chrzeScijaniskiej. Kosciét zywit sie
kultura wielkich uniwersytetéw. Najbardziej widocznym tego przyktadem jest
Kosciét w Hiszpanii, ktory rozwijat sie wszechstronnie w wieku XVI, w epoce
wspaniatego rozkwitu uniwersytetéw i calej kultury. Ich upadek oznaczat tez
upadek zycia KoSciola®. Pod koniec XX w. powstawanie wydzialéw teologicz-

5 Zob. W. Hryniewicz, Proces recepcji prawdy w Kosciele. Jego znaczenie hermeneu-
tyczne i ekumeniczne, ,,Collectanea Theologica” 45 (1975), nr 2, s. 19-34.

¢ Por. S. de Madariaga, Espaiia. Ensayo de historia contempordnea, Madrid 1978,
s. 125.
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nych, samodzielnych i na uniwersytetach, daje szanse na nowy etap rozwoju
teologii, kultury i wiary’. Niestety, coraz bardziej prawda zmienia sie w ideolo-
gie podpierajaca polityke. Dogmat miesza sie z moda, raz modne sg dogmaty,
innym razem aktualna moda traktowana jest jako dogmat®.

Do wieku XVI w teologii katolickiej dogmaty byly niekwestionowane.
Refleksja na temat wnetrza chrzescijafistwa, jego fundamentalnej zawarto$ci
rozpoczeta sie dopiero pod koniec XVI w. Wczesniej tworzone byty wielkie
systemy teologiczne konstruowane przez podmioty myslace, ale nie byt kwe-
stionowany sam podmiot my§lgcy. Nie interesowano sie tez jego wnetrzem, me-
chanizmem dziatania. Pytanie o istote chrzescijafistwa pojawito sie wtedy, gdy
utracily oczywisto$¢ formuly dogmatyczne oraz inne elementy zycia Kosciota
dotychczas niekwestionowane’.

Nowozytno$¢ charakteryzuje sie przechodzeniem od obiektywizmu prawdy
do subiektywizmu. W tej sytuacji stabilne, uniwersalistyczne formuty dogma-
tyczne przestajg by¢ obiektami zainteresowania myslicieli. Podwazanie koniecz-
nosci dogmatéw powigzane jest z postawa obojetnosci wobec zawartej w nich
tresci. Jezeli nie jest wazne doglebne poznanie tresci, to same formuly staja sie
niepotrzebne. Gdy wazniejsza od prawdy jest jedno$é miedzy ludzmi, wtedy
dogmaty nie tylko sa niepotrzebne, ale stanowia przeszkodg. ,,Za najwazniej-
sze wydarzenie ireniczne na skal¢ miedzynarodowa uznaje si¢ miedzywyzna-
niowe torunskie Colloquium Charitativum. Jego regulamin, nadany przez kréla
Wiadystawa IV Waze, zalecal doktadne zbadanie doktryny kazdej ze stron,
rozwazenie jej prawdziwosci lub btednosci oraz przedyskutowanie spraw spor-
nych, ktére moglyby powstaé w zakresie praktyk i obyczajoéw. Jednak réznice
dogmatyczne (dotyczace zwlaszcza Zrodet objawienia Bozego i kryterium usta-
lenia wlasciwego sensu Pisma sw.) i uwarunkowania spoleczne uniemozliwity
porozumienie”!?. Celem badania tre$ci wiary byta jedno$é chrzescijan. Drogg
do jednos$ci miato byé wnikliwe studium teologiczne. W praktyce zadnych
wspolnych studidow nie bylo. Szczytne postulaty pozostaly tylko postulatami.
Na plaszczyznie intelektualnej Colloquium Charitativum poniosto fiasko. Udalo
sie w jakiejS mierze na plaszczyznie postawy, ale bez zbytniego wysitku teolo-
gicznego. Byl to poczatek ekumenizmu praktycznego, ktéry zachowuje swoja
specyfike do dzi$. Ekumenizm ma sie dobrze w relacjach miedzyosobowych i we
wspdélnych modlitwach, ale wspdlnego wysitku teologicznego zmierzajacego do
jednej, wspolnej prawdy jest niewiele.

7 Por. O. Gonzales de Cardedal, Espasia por pensar, wyd. 2, Salamanca 1983, s. 58.

8 Tamze, s. 59.

9 Zob. tenze, La entraria del cristianismo, wyd. 2 (wyd. 1, 1997), Salamanca 1998,
s. 189.

10 M. Ciszewski, Irenizm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, red. S. Wielgus, Lublin
1997, s. 452-455.
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2. Poczatek nowozytnosci, wiek XVII - kartezjanizm

W nowozytnosci role gnozy przejal kartezjanizm, ktéry tez mozna uznaé
za gnoze''. Nowa fala gnozy byla bardziej subtelna, ale nie mniej grozna od
starozytnej. Pod szyldem filozofii kartezjaniskiej rozpoczeta sie nowa batalia
przeciwko Kosciotowi. Kartezjusz (1596-1650) tworzyt swj system dla obrony
wiary chrze$cijanskiej, ale w rzeczywistosci przyczynil sie do ostabienia wiary
i rozwoju nowych nurtéw antychrzescijafiskich. Obserwator mysli Kartezjusza,
Jacques-Bénigne Bousset (1627-1704), przewidywal, ze powstanie wiele herezji,
ktore beda sie powolywaly na jej ducha i zasady. W kontekscie nowej filozofii
okazalo sie, ze formuly dogmatyczne s3g trudne do odczytania i zrozumienia
i ze mozna je zrozumie¢ catkowicie wbrew zamiarom autoréw, a nawet zupelnie
odrzucié'?. Ci, ktérzy wykorzystuja system Kartezjusza do walki przeciwko
chrze$cijafistwu, nie interesujg sie zamiarami Kartezjusza ani zagadnieniami,
ktére on uwazal za najwazniejsze. Pomijany bywa religijny aspekt jego mysli,
a przynajmniej jest usuwany na margines jego systemu'’. Tymczasem gléwne
zalozenia jego filozofii maja sens tylko w kontekscie jego Swiatopogladu chrze-
Scijanskiego. ,,Epistemologiczne rozwazania Kartezjusza dadzg si¢ pojaé tylko
w kontekscie religijnym”!*.

Z tego, ze kartezjanizm moze by¢ interpretowany w sposéb diametralnie
rézny od tego, co zamierzal sam autor, wynika, ze stosowanie go jako na-
rzedzia do interpretowania dogmatéw tez moze prowadzi¢ do diametralnie
r6znych interpretacji. W skrajnej interpretacji kartezjanie doszli do wniosku,
ze dogmaty sg tylko ornamentami zdobigcymi religie, ktére nie maja zadnego
znaczenia semantycznego. Okazalo sie, ze Kartezjusz, by¢ moze wbrew swojej
woli, sprowokowal ruch intelektualny wyraznie antyreligijny. Religia zostalta
rozdarta na dwie niezalezne od siebie plaszczyzny. Z jednej strony jest ludzka
egzystencja wraz z zyciem uczuciowym, a z drugiej konstrukcje intelektualne
na wzor konstrukcji matematycznych. Dogmaty sg twierdzeniami wkompono-
wanymi w cato$¢ wielkiej teorii. Tworzg one wraz z innymi formutami spéjng
calo$é, ale nie majg nic wspolnego z realnym zyciem'. Wedlug Kartezjusza
prawdy religijne, nadprzyrodzone, Boze, naleza do zupelnie innej ptaszczyzny
niz ziemska egzystencja oraz systemy intelektualne. Taki sposéb myslenia su-

1 Zob. H-P. Schut, Cartesianismus, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart...,
t. 2,8 75-76.

12 Por. Z. Jankowski, Teodycea kartezjariska, Krakéw 1998, s. 221; za: P Hazard,
Kryzys swiadomosci europejskiej 1680-1715, przet. J. Lalewicz, A. Siemek, Warszawa
1974, s. 191.

13 Tamze, s. 29.

4 Tamze, s. 30.

15 Por. tamze, s. 228.
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geruje, ze dyskusje na temat teologicznych probleméw nie majg sensu, nie sg
potrzebne do zbawienia'®. Jest to mySlenie oddzielajaca, charakterystyczne dla
protestantyzmu.

W XVII w. taki poglad mozna ttumaczy¢ zmeczeniem kiétniami, sporami
dogmatycznymi. Dzi$ ujawnia sie zmeczenie myS$leniem o sprawach Bozych.
W Europie nastgpita zapasé religijna. W istocie religii jednak nic sie nie zmie-
nito. Do postawy wiary nalezy tez dziatanie intelektu. Do zakresu religijnosci,
religijnej poboznosci nalezy wiec poznawanie spraw Bozych, réwniez pozna-
wanie dogmatdow, aby wedlug nich ksztattowac zycie chrzescijanskie. Potrzebne
jest mySlenie integralne. W ogdle potrzebne jest mySlenie, i to nie byle jakie, ale
integralne, catosciowe i spdjne.

3. Oswiecenie, wiek XVIII - teozofia i liberalizm

Oswiecenie — termin ten znajdziemy we wszystkich europejskich kultu-
rach jezykowych — to renesans gnozy'. Pozornie gloryfikowany jest rozum
ludzki. Dogmaty sg oskarzane o nierozumno$¢ i odrzucane. Tymczasem za-
miast epoki rozumu pojawia si¢ czas wiary w duchowe moce, ktore bardziej
kojarzg sie ze starozytnymi demonami niz z duchami, ktére sg wystancami
Boga. Od czaséw Reformacji pojawito sie wiele ruchéw ogarniajacych $wia-
domos¢ ludzi, nawigzujacych do chrzescijanstwa, ale blizszych dalekowschod-
nim religiom. W §lad za tym pojawialy si¢ nowe KoScioly, ktérych zasada
byta catkowita wolnos$¢é mysli i rezygnacja z widzialnego posrednictwa zbaw-
czego. Nowe nurty postulowaly wolnos¢ religijng i prywatnos¢ religii, a takze
nawigzywaly do islamskiego sufizmu albo do hiszpanskich los alumbrados.
Oswiecenie nie doprowadzilo od razu do laicyzacji Europy. Efektem byta
»druga reformacja”, bardziej radykalna. Pojawilo si¢ chrze$cijanstwo nowego
typu, wolne od jakiejkolwiek zewnetrznej instytucjonalizacji. Reprezentantem
tego typu religii stal sie protestantyzm, ktéry koncentrowal sie na interpretacji
Biblii i dozwalat na dowolng interpretacje dogmatéw, choé w zasadniczych
sprawach byt zgodny z podstawowymi dogmatami przyjmowanymi przez tra-
dycje katolicka (wcielenie, zbawcza $mieré Jezusa, zmartwychwstanie). Druga
reformacja poszta dalej w swojej interpretacji wiary, ktéra zaciera réznice mie-
dzy chrzedcijafistwem a innymi religiami'®. Tworzona jest jaka$ jedna religia
globalna. Rozpoczela si¢ globalizacja wiary potaczona z jej uogdlnianiem, roz-

16 Tamze, s. 229.

7 Zob. A. Beutel, Aufklirung, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart..., t. 1,
s. 929-948.

8 Por. U. Kopf, Reformation, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart..., t. 7,
s. 145-159.
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mywaniem tresci i plytkoscig jej interpretacji. Kartezjanizm oddzielit chrze-
Scijanstwo intelektualne od chrze$cijafistwa w sferze egzystencji. W sferze
intelektualnej mogto by¢ dowolne interpretowanie dogmatdéw, albo w ogdle
brak zainteresowania sie ich tre$cig. Ortodoksja pozostata w sferze praktyki,
w ktorej swiadectwo intelektualne jest lekcewazone, liczy sie tylko swiadec-
two zycia. O$wiecenie poszto dalej, zlikwidowato ortodoksje w kazdej ptasz-
czyznie. Pozostawiono jedynie to, co jest wspdlne we wszystkich religiach
na calym $wiecie. Wzorem nie jest prosty czlowiek zyjacy wedtug przykazan
i zachowujacy przepisy religijne. Wzorcem jest cztowiek duchowy. Odnowa
religijna polega na uwewnetrznieniu chrzescijafistwa, na jego uduchowie-
niu. Przy czym duchowos¢ w tej sytuacji oznacza niesprecyzowana doktad-
niej postawe otwarcia sie na bosko$¢, a nie na Boga Zywego. Wigzato sie to
z odejSciem od KoScioléw instytucjonalnych, a nawet z wrogoscig wobec nich.
Nowy Kosciét ma by¢ uniwersalny, a do tego trzeba zrezygnowac z instytucji,
czyli z sakramentéw i dogmatéw. Przykladem tej formy jest ezoteryka i ruch
New Age. Dopdki jednak istnieje Koscidél widzialny, trwa walka przeciwko
niemu. Pod hastem antyklerykalizmu trwa walka zmierzajaca do catkowitego
zlikwidowania wszelkich instytucji eklezjalnych, przede wszystkim sakramen-
téw i dogmatéw. Nowa §wiadomo§é powigzana jest $cile z utopia tworzenia
nowego spoleczenstwa, a takze z radykalna rewolucja, ktéra zakoniczy sie
dopiero wtedy, gdy nie bedzie juz ani §ladu Kosciola instytucjonalnego. Celem
ogb6lnoswiatowej rewolucji nie jest sprawiedliwo$¢ spoteczna, lecz likwidacja
Kosciota. Na plaszczyznie poznawczej tego rodzaju postawa millenarystyczna
oznacza ezoteryzm i tworzenie systeméw teozoficznych'.

Uznanym propagatorem nowej religii w epoce O$wiecenia jest William
Blake (1757-1827). Przede wszystkim odrzucit on wszelkie dogmaty. Jego idea
naczelng byla gnostycka wizja nadczlowieka, czlowieka kosmicznego, boskiego.
Najbardziej idea ta zostala ukonkretniona w bolszewizmie, gdzie cztowiekiem
kosmicznym byl Proletariat, w szczeg6lnosci partia, a przede wszystkim wodz
naczelny — Lenin, jak faraon, jak Budda, jak chifski cesarz, uosobienie bosko-
$ci. William Blake jest typowym reprezentantem OS$wiecenia. Odrzucit wiare
chrzedcijaniskg nie dla rozumu, lecz na korzy$é wyobrazni. W dziejach chrzesSci-
janstwa wielokrotnie wypowiadano pochwate niewiedzy, chwalono prostacz-
kéw oSwieconych bezposrednio przez Boga, bez potrzeby znajomosci formut
dogmatycznych. Do takiego poziomu sprowadzit religie Kartezjusz, pozosta-
wiajac rozumowi catkowita niezalezno$é od religii. Blake rozum odrzucit, gdyz
myslenie logiczne nie jest wolne, ma swoje ograniczenia i skostniate schematy,
ostatecznie oznacza zniewolenie. Catkowitg wolno$¢ daje tylko wyobraznia,

19 Zob. J.A. Antén Prado, Swedenborg vy la religiosidad romdntica, ,Jsidorianum” 4
(1993), 5. 99-114.
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niczym nieskrepowana, ani realnoscig, ani prawami rozumu?’. Byl to pocza-
tek postmodernizmu, w ktorym prawda nie istnieje, kazdy tworzy sobie swojg
prawde. Kazdy moze tez mieé swoja religie, wyobrazong przez siebie. Religia
tworzona przez wyobrazni¢ nie moze mieé jakichkolwiek dogmatéw, poniewaz
tylko wyobraznia jest catkowicie wolna, jest najbardziej istotnym czynnikiem
Swiadczacym o boskosci cztowieka. Wyobraznia nie jest ucieczka od realiow
zycia, wiaze si¢ z nim przede wszystkim poprzez tworczo$¢. Czlowiek boski to
tworca. Wyobraznia czyni z czlowieka artyste. Wizje intelektualne konkrety-
zowane s3 w dzietach sztuki. Twoérczos¢ ogarnia wszelkie prace fizyczne, po-
przez rzemiosto, az do rzezby, malarstwa i pisarstwa. Zycie to nie tylko praca
fizyczna, tworzenie rodziny i spoleczenistwa, ale to tez mySlenie i pisanie. Wa-
runkiem i kryterium prawdziwego Zycia jest wolno$é, wolno$¢ wyobrazni?'. Dla
dogmatdéw nie ma miejsca.

Blednie O$wiecenie jest traktowane jako nurt gloryfikujacy tylko rozum.
W tym blednym przekonaniu dzi$ gloszone jest przezwyciezenie Oswiecenia,
bo rozum zostal przezwyciezony i dzi$ bardziej liczy si¢ wyobraznia i twor-
czo$é. Okazuje sie, ze w ten sposéb dopiero dzi§ OSwiecenie zostato w pelni
zaakceptowane i otrzymato mozliwos¢ petnego rozwoju. Najwazniejszym celem
Os$wiecenia byto wyeliminowanie dogmatéw i zniszczenie chrzeScijafistwa. Ten
postulat O$wiecenia dzisiaj realizowany jest ze wzmozong sifg.

4. Pozytywizm, wiek XIX - cywilizacja techniczna

Przedstawicielem panteizmu racjonalistycznego byt Baruch Spinoza (1632-
1677), ktéry utozsamial Boga z natura, materig i przyrodg. Byly to dla niego
te same nazwy dla podstawowej substancji, ktéra musi mie¢ charakter logiczny
i racjonalny*.

Naturalizm, lekcewazacy wszelkie dogmaty, w teorii propagowal Jan Jakub
Rousseau (1712-1778). Istotnym elementem jego nauki byto podkreslenie pro-
blemu cywilizacji, ktorej przeciwstawial powré6t do natury?. Jego teoria o woli
ogblnej zostala podjeta przez Georga W.F. Hegla (1770-1831) w idei ducha
absolutnego. Metoda Hegla polegata na systematycznym negowaniu Objawie-
nia. W efekcie nie ma w jego mysli nic, co nie byloby lustrzang przeciwnoscia

20 Por. E. Kozubska, J. Tomkowski, Mistyczny swiat Williama Blake’a, Milanéwek
1993, s. 57.

2l Tamze, s. 59.

22 Zob. K.M. Meyer-Abich, Naturalismus, [w:] Religion in Geschichte und Gegen-
wart..., t. 6,s. 109-110; Ch. Danz, Naturalismus, [w:] Religion in Geschichte und Gegen-
wart...,t. 6,s. 111-112.

2 Por. U. Steinvorth, Stationen des Politischen Theorie, Stuttgart 1994, s. 97-132.
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afirmacji dogmatycznych?*. W miejscu dogmatdéw pozostaje pustka. Wiek XIX
byl juz czasem otwartego niszczenia religii®.

W wieku XIX walka przeciwko chrzescijafistwu byla kontynuowana na
ptaszczyznie duchowej i praktycznej. Na obu ptaszczyznach coraz bardziej
triumfowata doczesno$¢, coraz bardziej usuwano myslenie religijne i wyobraz-
ni¢ religijng, usuwano tez praktyki religijne. Rozum i wyobraznia, wolne od
trosk religijnych, moga catkowicie zajaé sie sprawami doczesnymi, material-
nymi. Ludzki dynamizm ma zapewnic tylko lepsza egzystencje materialng. Na
praktyki religijne jest coraz mniej czasu i miejsca. W takiej sytuacji Urzad Na-
uczycielski KoSciota zwracal sie do tych wiernych, a w szczegblnosci do tych
teologdw, ktorzy popetniali bledy w odczytywaniu formut dogmatycznych. Ofi-
cjalne dokumenty dostrzegaly tez sytuacje spoteczna i polityczna, ktéra byta
czymS§ wiecej niz tylko Zrodtem btedow, lecz realng sita skierowang jednoznacz-
nie przeciwko chrzescijafistwu. Dokumenty papieskie z XIX w. wskazuja na
racjonalizm oraz indyferentyzm jako na zrédto wszelkich btedow?®. Krytycznie
do dogmatéw nastawione byly tez: empiryzm, naturalizm i deizm.

Liberalizm teologiczny wprowadzit zasade demokratycznego ustalania dog-
matow?.

W tym kontekscie wszelka krytyka dogmatéw przyczynita sie do fat-
szywgo rozumienia prawd wiary. Dzialania teologéw przeciwko dogmatom
ulatwialy dzieto destrukeji chrzescijafistwa. Na tej plaszczyznie zagrozeniem
wiary byla tez teologia liberalna, selektywnie podchodzaca do objawienia,
odrzucajaca natchnienie i nieomylno$é Biblii i akcentujgca wolnos¢ religijna,
podkreslajaca znaczenie rozumu?®. Nie mozna tu pomina¢ filozofii Hegla,
ktora zainspirowala w pierwszej potowie XIX w. pojawienie si¢ semiracjona-
lizmu dogmatycznego, ktérego przedstawicielami sa Georg Hermes (1775-
1831) i Anton Giinther (1783-1863). Doszli oni do wniosku, ze dogmaty sg
wzgledne i tymczasowe. Immanuel Kant (1724-1804), Friedrich Schleierma-
cher (1768-1834), Auguste Sabatier (1839-1901) uwazali, ze pojecia religijne
i dogmaty nie dosiegaja rzeczywistoSci transcendentnej. Sg one jedynie proba
wyrazenia uczu¢ religijnych. Liczy sie nie tre$¢ wiary, lecz skierowanie serca
ku Bogu w postawie ufnosci i zawierzenia®. Tego rodzaju fideizm glosil tez

24 Por. J. Saiz Barberd, Pensamiento histdrico cristiano, Madrid 1967, s. 7.

25 Tamze, s. 264.

26 Por. T. Urddnoz, Contenido ideoldgico del liberalismo, ,Verbo” 241-242 (1986),
s. 195.

?7 Tamze, s. 220.

28 Por. EW. Graf, Liberale Theologie, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart...,
t. 5, 8. 310-311; M. Wolfes, Liberale Theologie, [w:] Religion in Geschichte und Gegen-
wart...,t. 5,s. 311-312.

» Zob. J. Szczurek, Tréjjedyny, Traktat o Bogu w Tréjcy Swigtej Jedynym, Krakow
1999, s. 24-25.
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Rudolf Bultmann (1884-1976). Kazda forma fideizmu prowadzi do rozmycia
treSci wiary, a ostatecznie do nieokreslonej globalistycznej religii, bez dog-
matdow i bez wiary.

W tym nurcie hiszpanski wolnomysliciel z XIX w., Fernando de Castro Pa-
jares (1814—1874), odrzucit kaptafistwo sakramentalne. Proponowat on synkre-
tyzm religijny, a nawet mieszanke religii z kulturg. Wedlug niego formami kultu
religijnego sg wszelkie sztuki i nauki. W ten sposdb religia bytaby pogodzona
z naukg. Zamiast trudu poréwnywania struktur teorii naukowych ze struk-
turg teologii zamierzal utworzyé mglista ideologie, w ktorej wszystko da sie
pogodzi. Jego idea religii uniwersalnej jest podobna do idei Religii Ludzkosci
gloszonej przez Auguste’a Comte’a (1798-1857). W ten sposéb w XIX stuleciu
tworzono chrystianizm racjonalny, pozbawiony tresci dogmatycznych, wyobco-
wany z warto$ci misteryjnych. Konflikt wiara—rozum przerodzit si¢ w postawe
irenizmu w postaci ,,katolicyzmu liberalnego™°.

Nieobojetnym zagrozeniem dla wiary stata sie laicyzacja spoleczefistw eu-
ropejskich. Szczegblnym przyktadem moze tu by¢ XIX-wieczna Francja, jak tez
kraje Europy Srodkowej zagrozone przez marksizm i komunizm®!.

Dorobek wszelkich nauk, ze swej istoty autonomicznych wobec religii,
moze ubogacaé interpretacje dogmatéw. Trudno to samo powiedzie¢ o ideolo-
giach, ktérych celem bylo niszczenie chrzedcijafistwa. Interpretacja dogmatéow
nie moze byé ubogacona przemysSleniami Hegla, skoro juz jego ,,najwczes-
niejsze eseje filozoficzne byly czesto nieporadnymi, bluZnierczymi atakami
na chrzescijanstwo, wlacznie ze szkicem Das Leben Jesu (1795)73%. Zamiast
budowania watpliwej jakoSci systemu teologicznego, opartego na filozofii He-
gla, trzeba tworzy¢ modele teologiczne ukazujace, w jaki sposob ksztattowad
na podstawie dogmatéw egzystencje czlowieka, a zwlaszcza zycie spoleczne.
Trzeba ukazywac, w jaki sposéb powinna wciela¢ si¢ w praktyke zycia Boza
wola, jak powinno by¢ realizowane krélestwo Boze na ziemi. Budowanie tego
rodzaju teologicznych modeli integralnych nie jest tatwe. Przebdstwienie hi-
storii taczone jest w chrzescijanstwie z inkarnacja boskosci. Godzina wcielenia
nie moze byé przemieniana w godzine partii, klasy spolecznej lub w godzine
ludu. Czesto tego rodzaju poczynania koficzg sie fiaskiem idei samoodkupie-

30 Por. J.A. Agud Martinez, Fernando de Castro: un ejemplo de conflicto entre fe y
cultura en la Esparia del s. XIX, [w:] Cristianismo y culturas. Problemdtica de inculturacion
del mensaje cristiano, Actas del VIII simposio de teologia histérica, Facultad de teologia
San Vicente Ferrer, Series Valentina 37, Valencia 1993, s. 265-274.

3t Por. M. Germann, Laizismus, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart..., t. 5,
s. 38-39; T. Jahnichen, Kommunismus (und Bolschewismus), [w:] Religion in Geschichte
und Gegenwart..., t. 4, s. 1522-1530; por. F. Marty, Laizismus, [w:] Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche, Freiburg-Basel-Rom—Wien 1997, s. 38-39.

32 J.A. Prokopski, Soren Kierkegaard. Dialektyka paradoksu wiary, Wroctaw 2002,
s. 99; zob. G.W.F. Hegel, Zycie Jezusa, przet. M.J. Siemek, Warszawa 1995.
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nia i samozbawienia’®. Nalezaloby tu takze zwrdci¢ uwage na aspekt teozo-
ficzny we wspolczesnym Swiecie wiary, a gloszony przez zatozony w Nowym
Jorku w roku 1875 przez Helene Blavatsky (1831-1891) i Henry’ego Steel
Olcotta (1832-1907) ruch ,,Theosophical Society”, ktéry stal si¢ podtozem
dla ezoteryki i New Age3*.

Nurt zmierzajgcy do czynienia teologii bardziej nowoczesna, bardziej
dostosowang do nowej kultury kosztem prawdy znany jest pod nazwa mo-
dernizmu. Fundamentalnym jego btedem jest brak refleksji nad znaczeniem
nowoczesno$ci. Czy najnowsze musi by¢ automatycznie najmadrzejsze, najlep-
sze? Czesto bywa tak, ze nastepuje powrdt do dawnych btedéw. Czy to jest
nowoczesno$é, czy to jest postep? Modernizm pojawit sie jako wyrazny nurt
pod koniec XIX w. pod wptywem racjonalizmu Kartezjusza i Kanta. Zamiast
zwrdci¢ uwage na najnowsze badania biblijne, patrystyczne, historyczne i spo-
leczne, nawigzano do mysli filozoféw sprzed stu lat. Z tego wzgledu modernizm
nachylal sie w strone agnostycyzmu, naturalizmu i teologicznego liberalizmu
i laicyzacji*’. Nie byt to ruch masowy, lecz elitarny. Ziarna nowej ideologii
wzrastaly w umystach grupy intelektualistow, przede wszystkim wsréd kapta-
néw, profesoréw historii, biblistyki, filozofii i teologii*®. W tej sytuacji postulat
nowego formutowania mysli chrze$cijaniskiej w nowej sytuacji historyczno-kul-
turowej stal sie konieczny, natomiast problemem stal sie fakt, ze modernisci
czgsto stawiali siebie na rowni albo wyzej od Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
a swoimi publikacjami podwazali dokumenty soboréw i papiezy. Synteza pogla-
déw modernizmu zawarta jest w encyklice Piusa X, Pascendi Dominici Gregis,
z 8 wrze$nia 1907 r. Encyklika zwrécita uwage na wpltyw pradéw filozoficznych
na mysSl teologiczng modernistow®”.

5. Wiek XX - laicyzacja

Dogmaty wyznaczaja sposéb postepowania, sa fundamentem moralno-
§ci. Dzi$ widoczna jest tendencja do odrzucenia dogmatéw wiary i redukcja
chrzescijafistwa do moralnosci. Zamiast mitosierdzia ma by¢ humanitaryzm

33 Por. A. Gonzdlez Montes, Religion y nacionalismo, la doctrina luterana de los dos
reinos como teologia civil, Universidad Pontificia de Salamanca, Bibliotheca Salmantinen-
sis, Estudios 51, Salamanca 1982, s. 21.

3% Por. M. Frenschkowski, Theosophie, [w:] Religion in Geschichte und Gegenwart...,
t. 8, s. 348-350.

35 Por. F. Marty, dz. cyt.; R. Mehl, Laizismus, [w:] Theologische Realenzyklopddie,
t. 20, s. 404.

3¢ Por. D. de Pablo Maroto, La teologia en Espajia desde 1850 a 1936, [w:] Historia
de la Teologia Espaiiola, t. 2: Desde fines del siglo XVI hasta la actualidad, red. M. Andrés
Martinez, Madrid 1987, s. 523-658 (R. XVI), s. 609.

37 Tamze, s. 610.
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i filantropia. Dzi$, gdy kombinacja frendowsko-marksistowska przezywa regres,
walka przeciw katolicyzmowi jest prowadzona wlasnie pod znakiem humanita-
ryzmu. Sprowadzenie chrzescijafistwa do moralnosci, oderwanej od wszelkiej
metafizyki i wszelkiej teologii, jest dzi§ najwigkszym zagrozeniem dla chrzesci-
jafistwa. Tymczasem tego rodzaju nastawienie jest coraz bardziej popularne,
nawet w Srodowiskach zywej wiary. Czesto zamiast budowania mocnej teolo-
gii, a przynajmniej wspierania teologéw, narasta postawa obojetnos$ci wobec
teologii, traktowania refleksji rozumowej nad trescig wiary jako czego$ niepo-
trzebnego. Z tego wzgledu w srodowiskach, gdzie wiara jeszcze jest zywa, ale
nie ma podpory ze strony mocnej teologii, tez narazona jest na rozmycie sie
w pluralizmie pogladéw i postaw. Bez solidnej refleksji rozumowej wiara spro-
wadzana jest do ideologii. W takiej sytuacji dobry chrzescijanin to czlowiek,
ktéry ma w sobie impuls, imperatyw kategoryczny kierujacy go ku humanita-
ryzmowi*®. Innym sposobem niszczenia wiary chrzescijafiskiej jest zastgpienie
tre$ci objawionej ,,czuciem nieskonczonosci”, ktére propagowat Marian Zdzie-
chowski (1861-1938). Tego rodzaju pojecia budza uniesienie i entuzjazm, ale
nie majg podstaw metafizycznych, sa ulotne. Nic im nie musi odpowiadaé, sa
puste. Oparcie religii na czuciu nieskoficzono$ci musi zakonczy¢ sie dla niej
katastrofa. Religia bez dogmatéw, przyjmowanych z przekonaniem ogarniaja-
cym calg osobe, jest pseudoreligia, jest ztudzeniem. ,,Zamiana dogmatéw na
poczucie nieskoficzono$ci prowadzi dokladnie w przeciwng strong, niz marzyt
Zdziechowski. Nie do nowego chrzeScijafistwa, ale do jego pospiesznej seku-
laryzacji”¥.

W XX w. zagrozeniem dla chrzeScijanistwa byl bolszewizm, faszyzm, sta-
linizm i nazizm. ,,Zjednoczenie sil przeciw Hitlerowi i Stalinowi jest w rze-
czywisto$ci przymierzem w obronie sposobu zycia, ktéry dal §wiatu Chrystus,
[...] formuta hitlerowsko-stalinowska catkowicie podporzadkowujac cztowieka
panstwu, zaprzecza podstawowym dogmatom chrzescijanistwa [...]. Nigdy do-
tychczas nie zdarzylo si¢ nic podobnego i wspolczesny zamach na demokracje
i zycie wedlug regul chrzescijanistwa jest czyms$ potezniejszym, bardziej bez-
wzglednym i pozbawionym skruputéw nizli wszystko, co uczynit Dzyngis-chan,
Attyla i Saraceni™®.

Do budowania zywego chrzescijafistwa trzeba opracowan rzetelnych, fa-
chowych, nie tylko takich, ktére pobudzajg uczucia i naklaniaja do dziatania.
Tymczasem nawet wierzacy chrzescijanie lubig czytac ksigzki sensacyjne, a nie
lubig czytaé ksigzek teologicznych. Jednym z najbardziej poczytnych autoréw
$wiata jest Erich von Diniken (ur. 1935), ktéry podaje si¢ za liberalnego ka-

38 Zob. A. Noce, Pan swiata, ,,Czas” 7 (1993), przel. ]. Pierzchata.

39 P Lisicki, Szantaz serca, ,,Fronda” 13/14 (1998), s. 253.

40 Christianity Fights for Life, ,,The Oklahoma Daily” (Oklahoma City, Oklahoma),
14 kwietnia 1940; za: S. Guilbaut, Jak Nowy Jork ukradl ide¢ sztuki nowoczesnej. Eks-
presjonizm abstrakcyjny, wolnosc¢ i zimna wojna, przel. E. Mikina, Warszawa 1992, s. 835.
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tolika, ale glosi, ze Trojca Swieta zostala wymyslona na soborach chrzesci-
jafiskich. Trudno odpowiedzieé na pytanie, czy jest on o$wieconym deistg,
ktéry wierzy w blizej nieokreslong Istote Najwyzsza, czy moze rzeczywiscie
jest cztowiekiem gleboko wierzgcym, ktéry chee sprowokowad do mySlenia*'.
Najbardziej prawdopodobne jest, ze tworzy on nowa religie i uwaza sie za jej
proroka, ktory jako jedyny zna prawde i przekazuje j3 Swiatu. Nalezy sie spo-
dziewad, ze nie wymySlil nic nowego, ze glosi bardzo stary i powszechnie znany
poglad — panteizm*?. Mniej popularyzatorski, a bardziej uchodzacy za filozofa
jest Alfred North Whitehead (1861-1947). Jego powszechnie znana filozofia
procesu wydaje sie zblizona do panteizmu®.

W kontekscie intelektualnego zamieszania i pokusy odejScia od mySlenia,
od trudu poznawania dogmatéw wielka wage maja sfowa ostrzezenia wypo-
wiedziane przez papieza Benedykta XVI: ,u niektérych oséb panuje opinia, ze
projekty socjalne naleza do najpilniejszych; a sprawy zwigzane z Bogiem, czy
tez z wiarg katolickg majg charakter raczej partykularny i nie s3 tak bardzo
wazne™. Swiadectwem, ze problemy te sa nadal zywe i leza na sercu Kosciola
XXI w. jest list Kongregacji Nauki i Wiary Placuit Deo®. Biskupi podkreslaja
szczegblne niebezpieczefistwo, jakim jest na drodze dazenia do §wietosci neo-
gnostycyzm i neopelagianizm. Temu problemowi po$§wieca papiez Franciszek
drugi rozdziat adhortacji Gaudete et Exsultate*®. Papiez podkresla, ze najlepsza
droga do $wietoSci, a wiec obrong przed herezjami, jest nasladowanie drogi
Chrystusa i kroczenie w jego $wietle. Czujnos¢ i odréznianie falszu od prawdy
jest mozliwe dzieki dziataniu Ducha Swietego.

W sytuacji postmodernistycznej niepewnoS$ci dogmaty powinny byé na
nowo odczytane i wprowadzane w zycie, rozwijane transgresyjnie. Teologia
méwi o rozwoju dogmatdw, czyli sformutowan wyrazajacych niezmienng tre$é
wiary, ktéra powinna by¢ coraz bardziej poznawana, rozumiana i przyjmowana.
Idac za wskazaniami KoSciota, trzeba wdraza¢ w zycie codzienne idee zgodne
z wiarg, rozbudzajace wiarg i przyczyniajace si¢ do odnowy zycia religijnego.
Przyklad papieza Jana Pawta I, ktérego tworczosé ciggle i genialnie wskazuje
nowe sposoby realizowania Bozych idealéw, moze by¢ dla nas wskazéwka na
tej drodze.

4 Por. R. Nogacki, Swiat wedlug Ericha von Dinikena, ,Fronda” 13/14 (1998),
s. 172-190.

42 Tamze, s. 183.

4 Por. J. Tupikowski, Relacje migdzy Bogiem a swiatem w ujeciu sw. Tomasza z Akwi-
nu oraz u A.N. Whiteheada, Lublin 1999, doktorat, maszynopis, s. 212.

“ Qjciec Swiety Benedykt X VI, Swiat i kazdy z nas potrzebuje Boga, Homilia podczas
Mszy Sw. w Monachium, 10 wrzesnia 2006 r., ,,I’Osservatore Romano” nr 11/2006.

4 Kongregacja Doktryny Wiary, List Placuit Deo, Do biskupéw Kosciota katolic-
kiego — O niektdrych aspektach chrzescijanskiego zbawienia, zatwierdzony przez Papieza
Franciszka 16 lutego i ogltoszony w Watykanie 1 marca 2018.

4 Qjciec Swiety Franciszek, Adhortacja o powotaniu do §wigtosci w $wiecie wspol-
czesnym Gaudete et Exsultate, Rzym, 19 marca 2018, nr 47-62.
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Zakonczenie

Juz w pierwszych wiekach chrze$cijafistwa dogmaty wiary byly rozmywane
przez gnoze i wyraznie falszowane przez formuly heretyckie. U poczatkdéw no-
wozytno$ci tworzono z nich abstrakcyjne schematy i usuwano z codziennego
zycia chrzescijaniskiego. OSwiecenie zastgpito kartezjafiski rozum mistyczng
wyobraznig. W XIX w. usuwano dogmaty wraz z wiara chrzescijanska z zycia
publicznego, ktéoremu nadawano charakter jednostronnie doczesny, materialny,
techniczny. W XX stuleciu dogmaty gubig sie w postmodernistycznym plura-
lizmie i uwazane s3 za przeszkode w tworzeniu globalnej cywilizacji humanitar-
nej. W tej sytuacji nieodzowne jest precyzyjne stanowisko Kosciota, ukazujace
sens dogmatdéw. Sobor Watykanski IT stwierdza, ze mimo ustawicznego rozwoju
KoSciota w historii ,,u jego podloza istnieje wiele rzeczy nieulegajacych zmia-
nie” (KDK 10). Opoka tej niezmiennoSci jest sam Jezus Chrystus i jego zba-
wienne czyny, ktére uksztaltowaty istote i strukture Kosciota. Rozwdj dogma-
téw polega wiec na pelniejszym rozumieniu prawdy objawionej pochodzacej od
Boga. I cho¢ prawdy te przez rozum ludzki nie beda nigdy do kofica poznane,
konieczne jest ich permanentne zglebianie.

Temat zagrozef wiary chrzescijaniskiej podjat takze w 2013 r. Episkopat
Polski w liscie duszpasterskim. Za gtéwne niebezpieczefnistwo uznal on dziatal-
nos¢ sekt, okultyzm, wrézbiarstwo, czary i astrologie, jak tez wiar¢ w reinkar-
nacje, przesady czy kulty UFOY.

Tak wiec poczatki XXI w. nie sg pozbawione zagrozen i nurtéw wrogich
chrzedcijanistwu. Jako antidotum konieczne jest doglebne poznawanie dog-
matdéw i ich znajomo$é, co przyczynitoby sie do ich wpltywu na poglebianie
i ksztaltowanie religijnej postawy i zycia wiernych. Dogmaty zawsze byly dro-
gowskazami na drodze zycia Kos$ciola. Jako formuly Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota sg niepodwazalnymi i zdefiniowanymi prawdami wiary i dla wierza-
cych sa ,,$wiatlem na naszej drodze zycia” (KKK 88-89).
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