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ABSTRACT: The article focuses on the problem of dissonance between Christian
faith and contemporary culture which the Fathers of the Second Vatican Council
and the popes (Paul VI and John Paul II) pointed out calling for overcoming it and
suggesting the adequate solutions. In the first part the author introduces the term and
understanding of faith and culture as explained by John Paul II. Then, he considers
the drama of the dissonance between Christian faith and culture pointing to its causes
and consequences. He takes into account the papal diagnosis of the culture (not only
European one) and challenges regarding the world that face the Church. In the second
part the author considers the connections between culture and faith and vice versa,
and he discusses the intermediary and coactive role of culture in regard to faith and
the inculturation of faith as a way to obtain the synthesis of faith and culture.
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Wstep

Z agadnienie relacji pomiedzy religia a kultura si¢ga starozytnosci i na prze-
strzeni historii bylo réznie rozumiane i rozwigzywane. Jedni uwazali, ze
religia, religijno$¢ okresla kulture catkowicie, do konca, i tworzy kulture swieta
(ctltura sacra) tak, ze nie pozostawia micjsca na kulture $wieckg (cultura pro-
Jfana, cultura secularis); drudzy, zwlaszcza w ostatnim czasie, sadzili i sadza, ze
to kultura okresla religic w tym sensie, ze proporcjonalnie ja doskonali albo
ze na wyzszym ectapie j3 wyklucza, eliminuje z zycia spolecznego (teologia
$mierci Boga, sekularyzm itp.)'. Chociaz Kosciét katolicki od czaséw papieza
Pawta VI uznal koniecznos¢ procesu inkulturacji wiary w ramach prowadzonej
ewangelizacji i pdzniej go poglebil w zalozeniach, metodach i srodkach, w wielu
krajach postepuje proces jej dekulturyzacji i utraty pozycji Koéciota w spote-
czetistwie’, W jaki sposdb pojmuje relacj¢ wiary i kultury Jan Pawet I, kt6ry
najpierw doswiadczyl przemian ideologicznych i kulturowych w swoim kraju
(marksizm, sekularyzm), a nastepnie w kontakcie z réznymi kulturami $wiata
pogtebit swa wrazliwo$¢ na wartosci réznych kultur?

1. Pojecie wiary i kultury

Moéwiac o wierze, Jan Pawet II uwzglednia nie tylko wymiar przedmiotowy,
czyli to, co jest zawarte w stowie Bozym objawionym i co Kosciél podaje do
wierzenia, ale takze i podmiotowy, czyli osobowe opowiedzenie si¢ czlowicka
za Bogiem objawionym w Jezusie Chrystusie, przylgniecie do Niego3, bycie
w relacji z Nim iz innymi we wspdlnocie Kosciofa. Dlatego w katechezie
Co zZnaczy ,,wz'erzyc”? papiez za Dei Verbum przyjmuje, ze wiara jest ,,pos{u-
szenstwem” okazanym Bogu objawiajacemu sie, ,poprzez ktédre czlowiek
zwolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac pelng ulegto$¢ rozumu i woli
wobec Boga objawiajacego (Vaticanum I) i dobrowolnie uznajac objawienie
przez Niego dane™. Wiara wiec, w przekonaniu papieza, zawiera ,,dwoiste
odniesienie™ do osobowego Boga i do prawdy ze wzgledu na Jego autorytet
prawdoméwnosci.

C.S. Bartnik, Teologia kultury, seria: Dzieta Zebrane, t. 6, Lublin 1999, s. 13213 4.
Por. np. S. Scholz, Roztam migdzy Kosciotem a kulturg. Chrzescijanie we wspdtczesnych
Niemczech, [w:) Katolicy i kultura. Szanse i zagrozenia, red. M. Kacprzak, Toruni 2014, 5. 87.
Por. KKK 176.
Jan Pawel I1, Dziela Zebrane, t. 15, Katechezy, cz. 1: Bdg Ojciec, 11, 7, Krakdéw 2007, s. 472.
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Od strony egzystencjalnej kard. Wojtyta ujmowat wiare jako ,,stan $wiado-
mofdci i postawe czlowicka wierzacego”, czyli jako ,,stale usposobienie (babitus),
z ktérego wynikaja poszczegélne akey” wiary’. W postawie wiary istotne jest
prze$wiadczenie, przekonanie o prawdzie Objawienia, ktére winno by¢ umac-
niane przez poglebianie prawd wiary.

Subiektywny akt wiary, przez ktory czlowiek bezposrednio ustosunkowuje
sic do Boga, stanowi zarazem istotny przejaw religii chrze$cijaniskiej, majacej
swa podstawe w objawieniu si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Z tej racji, ze czto-
wiek jest istota spoleczna, jego wiara nie ogranicza si¢ do wewnetrznych aktéw
religijnych, ale posiada wymiar zewnetrzny, spoteczny, i przejawia si¢ w kulcie
publicznym, $wiadectwie i aktywnym dazeniu do Boga wraz z innymi. Wtas-
ciwie przezywana wiara taczy si¢ w sposéb zyciowy z religijnoscia, w ktérej sie
przejawia wobec innych, wierzacych i niewierzacych.

Kultura, wedtug Jana Pawta II, jest ,wlasciwym sposobem istnienia i byto-
wania czlowieka (...), jest tym, przez co czlowick jako czlowick staje si¢ bardziej
czlowiekiem: bardziej «jest»”°. W tym okresleniu zostaje zaakcentowany
antropologiczny i zarazem dynamiczny, rozwojowy aspekt kultury. Wywodzi
sic ona z czlowieka jako osoby, z jego samostanowiacej podmiotowosci. Dla
niego ,nurtem zasadniczym jest nie tyle «wytwarzanies, ile przede wszystkim
«tworzenie siebie»”’. Kultura jest »rzeczywistoscig konnaturalng w stosunku
do czlowicka”, podporzadkowang mu jako praxis (dziatanie) i jednoczesnie
konstytuowang przez owg praxis, ktérej najwazniejszym efektem jest to, ze
dzieki niej ,,cztowiek staje si¢ bardziej ludzki”®. Chcac zrozumieé kulture, trzeba
zrozumie¢ cztowieka i jego dziatanie. W kulturze nie chodzi jedynie o wymiar
indywidualny, ale — z tej racji, ze czlowiek jest istotg relacyjng, spoleczng — takze
o wymiar spoleczny.

Kultura w swej najgtebszej rzeczywistosci, nie jest niczym innym, jak szczegdl-
nym sposobem, w jaki spoteczenstwo rozwija swoje relacje z natura, stosunki
miedzyludzkie i stosunek do Boga, azeby osiggnaé prawdziwie ludzki poziom

K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972, s. 22.
Jan Pawel I1, Wimig praysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980,
[w:] tegoz, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdwienia i homilie, wybér i oprac. M. Radwan
SCJ, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988, s. 54-ss.

K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury poprzez ludzkq ,praxis”, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 1 (1979), s. 11.

Tamze, s. 12—13.
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zycia; kultura jest «stylem zycia wspdlnego», charakteryzujacym i okreslajacym
spoteczer’mstwog.

Na kulture, wedtug papieza, sktadaja si¢ z jednej strony Jq wytwory, np. dzieta
artystyczne, majace niekiedy wielkg wartos¢ symboliczng”, z drugiej zas sam
czlowiek, od ktérego wywodzi si¢ kultura i dla ktérego istnieje — jej adre-
sat i uzytkownik. Czlowick jako osoba, jego rozwd¢j jest ,pierwszorzgdnym
przedmiotem kultury”"". Wytwory naukowo-techniczne, choé s3 wspaniatym
produktem tworczosci ludzkiej, moga zostaé uzyte przeciw czlowickowi, jak
mialo to miejsce np. w Hiroszimie. Jana Pawta IT koncepcja kultury zwigzana
jest z calo$ciowym widzeniem czlowieka i z prymatem ,,by¢” nad ,mie¢”, ducha
nad materia. ,Prawdziwa kultura cztowieka lezy w glebi jego istoty”". Koncep-
cja ta odcina si¢ od jedynie ,rzeczowego modelu kultury” i odrywania go od
cztowieka zorientowanego na Boga Stwérce, czyli od religii.

Kultura, wedlug Jana Pawta II, jest nie tylko sposobem bycia i dzialania
cztowieka, ale i Boga w jego relacji do cztowicka. ,W dziele kultury Bég zawart
przymierze z czlowickiem” — pisze papiez. Sam Bog stat si¢ tworcg kultury dla
rozwoju cztowicka. Dei agricultura estis — wolal $w. Pawel: ,,Jestescie uprawna
rola Bozg (1 Kor 3,9)”". Bég jest tworcg kultury, gdyz wzrost i rozwéj ,,rosliny”
»nowego cztowieka” — postulowany w boskiej pedagogii — nie zalezy od czto-
wicka, ale od Boga. Zycie teologalne, czyli wiara, nadzieja i mito$¢, od ktérych
zalezy wzrost i rozwdj zycia duchowego, sa darem Bozym, maja charakter wlany.
Cztowiek jest jedynie wspotpracownikiem Boga w tym wzgledzie — dysponujac
si¢ przez akty tych cnét i cnoty moralne — oraz w dziele ewangelizacji i moze
uprawi¢ ,,rol¢ Boza’, tj. siaé na niej stowo Boze i je ,,podlewaé” (por. 1 Kor 3,6-9).
Odwolujac si¢ natomiast do przypowiesci o krzewie winnym (J 15,1-11), w ktérej
— wedlug objasnienia Jezusa — pan winnicy oznacza Ojca, krzew winny — Jego
Syna wcielonego, a latorosle — Jego ucznidw, papiez dostrzega tworcg kultury

w Bogu Ojcu zaszczepiajacym ,ludzka latorodl”, tj. nasze cztowieczenstwo
° Jan Pawel I1, Kultura stuzy wyniesieniu cztowicka i rozwojowsi wspétpracy miedzy naroda-
mi. Preeméwienie do intelektualistow. Coimbra, 1s maja 1982, [w:] tegoz, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 138; por. Konstytucja ,, Gaudium et spes” (dalej: GS) s3.

Tenze, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera si¢ na wiarg i na mitosé. Homilia wygto-
szona w czasie Mszy swietej dla artystéw. Bruksela, 20 maja 1985, [w:] tegoz, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 279.

Tenze, Kultura stuzy wyniesienin czlowicka..., dz. cyt., s. 139-140.

Tenze, Odpowiedzialnosé nauki i technologii, Hiroszima, 25 lutego, [w:] tegoz, Wiara i kul-
tura, dz. cyt., s. 105.

Tenze, W dziele kultury Bég zawart przymierze z cztowickiem. Praemdwienie do przedsta-
wicieli Swiata kultury. Rio de Janeiro, 1 lipca 1980, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 72.
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w ,krzewie” béstwa swego jednorodzonego Syna, co dokonuje si¢ na chrzcie
swietym ™. Owo zaszczepienie jest mozliwe z tego wzgledu, ze czlowiek jest
obrazem Boga i posiada w sobie ,,co$ boskiego”. Zdaniem Jana Pawla IT ,,w ak-
tualnej ekonomii zbawienia, jedynie przyjmujac zaszczepienie w boskosci
Chrystusa, cztowiek moze si¢ w pelni zrealizowad. I przeciwnie, odrzucajac to
zaszczepienie, skazuje si¢ w jakims sensie na czlowieczenistwo niepetne””. Tak
wiec, w mysli papieza, z pojeciem kultury i mozliwoscig jej realizacji zwigzane
jest, ,dobro uczestniczenia w naturze i zyciu samego Boga”16 wysiuione przez
Jezusa Chrystusa, Odkupiciela czlowieka.

Godnos¢ cztowicka wynikajaca z bycia stworzonym na obraz i podobienistwo
Boze (Rdz 1,26-27) i odkupionym przez Jezusa Chrystusa (] 3,15) jest tak wiel-
ka, Ze nie powinien on by¢ zamkniety, jakby ,uwieziony” w zadnej ze swych
kultur, ale powinien by¢ pojmowany i respektowany jako ten, kto ,wykracza
poza kultur¢” i w tym wykraczaniu poza siebie oraz wlasne wytwory ku Bogu
w Chrystusie moze znalez¢ swoje ostateczne spetnienie”.

Powyzsze pojecie kultury zostalo zainspirowane Soborowym jej rozumieniem
akcentujacym w pierwszym rzedzie to

wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciata; stara sie drogq poznania i pracy poddac sam $wiat pod swoja wtadze;
czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecznosci
panstwowej przez postep obyczajéw iinstytucji; wreszcie w dzietach swoich
w ciggu wiekdw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia ducho-
we i dazenia na to, aby stuzyty one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci™®.

Wchodzac w dialog ze $wiatem i jego zréznicowang kultura, Sobér zaak-
centowal nadprzyrodzona warto$¢ osoby, godno$¢ i warto$¢ zycia rodzinnego
i spolecznego, i laczac rozwdj rzeczywistosci doczesnej z perspektywa nadprzy-
rodzona, przyjal szerokie pojecie kultury, jakie uksztattowalo si¢ w naukach
spolecznych. Zdaniem cenionego badacza kultury, Kroebera, istnieje ponad
dwiescie jej ujec opisowych. On sam okresla kulturg jako ,zwyczajowo przyjety
sposéb dziatania, odczuwania, myslenia, wybrany przez spoteczeristwo sposrod
nieskonczonej ilosci i réznorodnoséci mozliwych potencjalnych sposobéw

 Tene, Pamigd i tozsamosé, Rozmowy na przefomie tysigcleci, Krakéw 200s, s. 103.
Tamze.
Tamze, s. 104.
Jan Pawel 11, Veritatis splendor (dalej: VS), Poznan 1993, nr s3.
GS s3.

© N o
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bycia””. Owe pojecia taczg harmonijnie to, co odnosi si¢ do rozwoju jednostki
ijej wszystkich mozliwosci zwigzanych z postugiwaniem si¢ rozumem oraz wy-
korzystaniem posiadanych zdolnosci intelektualnych i talentéw artystycznych
(sens klasyczny i humanistyczny kultury), z nowszym, antropologicznym i so-
cjologicznym ujeciem”. Swieckie pojecie kultury Sobér whaczyt w przyjmowana
perspektywe nadprzyrodzong i w integralnie rozumianag kulture, ktdrej celem
jest petna doskonatos¢ osoby ludzkiej uzyskana w relacji z Bogiem i innymi.
Ta kultura winna przepoi¢ duchem ludzkim i chrzescijariskim wlasciwe nasze;
epoce przejawy kuleury®'.

2. Dramat rozdzwieku pomiedzy wiara chrzescijanska
a zyciem i kultura Swiecka

W adhortacji Evangelii nuntiandi papieza Pawla V1, podajacej podstawy ewan-
gelizacji dla catego Kosciota dziesi¢¢ lat po Soborze Watykanskim II, czytamy,
ze ,rozdzwick miedzy Ewangelia a kultura jest bez watpienia dramatem naszych
czaséw”?. W tym spostrzezeniu, zakladajacym gleboki wglad papieza w styl
zycia chrzeécijan, tatwo dostrzec nawigzanie do stwierdzenia Ojcéw Soboru
Watykanskiego II, kt6rzy po glebszej analizie sytuacji Kosciola w $wiecie wspot-
czesnym napisali, ze: ,,roztam miedzy wiarg wyznawang a zyciem codziennym,
wystepujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych bledéw naszych czaséw”?
Rozpatrujac sytuacje chrzescijan w $wiecie, Sobér skomentowat ja od strony
socjologicznej, teologicznej oraz duszpasterskiej i okreslit rozdzwick miedzy
wiarg a zyciem ,,bledem”. Papiez natomiast, kierujac si¢ przekonaniem o moralnej
powinnosci gloszenia ewangelicznego oredzia w tym celu, aby wszyscy ludzie
mogli uwierzy¢ i dostapi¢ zbawienia®, nazwal 6w rozdzwigk ,,dramatem”. Jest
on niewatpliwie i jednym, i drugim.

Uczestnicy Soboru, myslac o owym rozlamie, mieli na mysli pewne niewtas-
ciwe postawy powodujace go: jedna, polegajaca na zaniedbywaniu obowiazkéw
ziemskich z tego powodu, ze nie ma tu ,,trwalego panstwa” i ze nalezy zabiega¢

YW Kawecki, Co to jest kultura, [w:) Chrzescijaristwo a kultura, red. R. Bartnicki, W. Kawecki,

Warszawa 2006, s. 53.

H. Carrier, Evangélisation et dévloppement des cultures, Roma 1990, s. 25-26.

GS 61

Pawet V1, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiands o ewangelizacji w swiecie wspétczesnym
(dalej: EN), Wroctaw 2001, nrs.

GS 43.

EN 2o0.
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o przyszte zbawienie; druga, cz¢sciej spotykana, spowodowang takim ,,pograze-
niem si¢ w interesach ziemskich, jakby one byty catkiem obce Zyciu religijnemu,
gdyz to ostatnie polega, w przekonaniu takich oséb, na samych aktach kultu
i wypetnianiu pewnych obowiazkéw moralnych”. Z jednej strony mamy wigc
do czynienia z pewng postawa ucieczki od rzeczywistosci codziennej w sfere
poboznosci, ktdra zostaje oderwana od zycia i réznych jego aspektdw, w tym
takze od kultury bycia i dzialania w $wiecie; z drugiej za$ z takim pograzeniem
si¢ w sprawach doczesnych, ze sprawy wiary stajg si¢ jedynie dodatkiem do zycia,
niedzielnym aktem kultu, narzuconym ,,obowigzkiem moralnym”. Tymczasem
katolicy winni by¢ obecni w zyciu spolecznym i powinni przepajaé wszystkie
jego dziedziny duchem chrzescijariskim tak, by nie przynosi¢ szkody szerzeniu
Ewangelii®®. Oddzielajac sprawy wiary od spraw zawodowych, kulturowych,
chrzeécijanin popada w konflikt tozsamo$ci i nie jest w pelni soba.

Z drugiej strony czlowick oderwany od Boga i pograzony w $wiecie tatwo
ulega jego duchowi i wplywom réznych nurtéw ideologicznych i kulturowych.
Ojcowie Soboru Watykanskiego II zauwazyli, ze $wiat pooswieceniowy, zafa-
scynowany swymi zdobyczami i osiagni¢ciami w dziedzinie nauki i techniki,
stawia w centrum cztowieka jako najwigksza warto$¢ i ze szerzg si¢ w nim rézne
formy humanizmu $wieckiego, ujawniajacego si¢ czy to w wierze w wartos¢ i nie-
ograniczone mozliwosci rozumu (racjonalizm), czy w przekonaniu, iz czlowick
jest zdany jedynie na samego siebie, tak, ze zyje w leku i niepokoju i nie wie,
co zrobi¢ ze swojg wolno$cia (humanizm egzystencjalny), czy w postrzeganiu
cztowieka jako istoty materialnej, ktéra musi si¢ wyzwoli¢ z réznych alienacji
(humanizm marksistowski)*’". Temu zréznicowanemu humanizmowi uczestnicy
Soboru przeciwstawili humanizm chrzescijanski i postulowali, aby chrzescijanie
swieccy wykonywali ,,wszystkie swoje przedsigwzigcia ziemskie, taczac wysitki
domowe, zawodowe, naukowe czy techniczne w jedna zyciows syntez¢ z dobrami
religijnymi””. Uwazali, ze w ten sposéb pomoga oni przezwyciezy¢ poglebiajacy
sic konflikt pomigdzy szeroko rozumiana kulturg a wiara.

Jan Pawet II od poczatku swego pontyfikatu zauwaza, ze wspomniany
rozdzwick poglebia si¢ w zyciu spolecznym ize jego skutki sa nieckorzystne
nie tylko dla stanu wiary, ale i dla samego czlowieka oraz kultury. Twierdzi,
ze kultura nowozytna jest w kryzysie i

25
26
27

GS 43.

Konstytucja ,, Lumen Gentium” (dalej: LG) 315 GS 43.

J. Pastuszka, Koncepcja czlowicka w uchwatach Soboru Watykasnskiego II (Konstytucja o Kos-
ciele w swiecie wspdtczesnym) na tle wspdtczesnych bumanizmdéw, ,Roczniki Filozoficzne”
16 (1968), 4, 5. 52—57.

GS 43.

28
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nie jawi sie jako zasada ozywiajaca i jednoczaca spoteczenstwo, ktore ze swej
strony przedstawia sie jako rozproszone i niezdolne do podjecia swego zadania,
ktérym jest przyczynianie sie do wewnetrznego wzrostu cztowieka w petnijego
prawdziwego istnienia. Ta utrata mocy zyciowych i wptywu — wyjasniat papiez —
zdaje sie mie¢ podtoze w kryzysie prawdy29

oraz zastgpowaniu moralno$ci obiektywnej etyka subiektywna, a wartoéci
duchowych przez efektywnos¢ produkeji. Sytuacja ta prowadzi do tego, ze czto-
wick zostaje pozbawiony stalych punktéw odniesienia i popada w niepewno$¢.
W homilii wygloszonej do artystéw w Brukseli papiez stwierdza, ze kultura
europejska jest ,kulturg rozdartg’, ze pokrywa ja ,,calun smutku”.

Gdy chodzi o relacje pomiedzy wiarg a sztuka, Jan Pawel II méwi nawet
o wytworzeniu si¢ ,przepasci”. Co jest jej przyczyna? Zasadniczym jej powodem
jest ukazywanie czlowicka w wymiarze jedynie immanentnym, doczesnym.
Sztuka wspdlczesna pozbawiona jest glebszego pigkna i koncentruje si¢ na
ukazywaniu czlowicka w negatywnych przejawach jego zycia i postepowania,
eksponowaniu tego, co niemoralne, a celem jej jest w duzej mierze powodowa-
nie jedynie ,efektéw zewngtrznych”, obliczonych na zdobycie sukcesu, ,,stawy”
medialnej itp. ,Obnaza ona tragizm cztowieka — stopniowo, ale w sposéb nie-
zawodny. Czasem towarzyszy temu pycha, czasem rezygnacja™’, czyli postawy
moralne nieprowadzace do przezwyci¢zenia kryzysu kultury i wyzwolenia
cztowieka. Owo ,zwierciadlo negatywnosci”, ktérym postuguja si¢ niektérzy
artysci, nie jest wlasciwym narzedziem w realizacji misji, jaka sztuka petni
w spoleczenistwie.

Dlatego tez artysci iludzie kultury wysokiej, ale takze wszyscy, ktérym
droga jest prawdziwa kultura — przekonuje papiez — winni stara¢ si¢ ,odnalez¢
ponownie w [niej] «krdlewska droge» wyzwolenia z réznych form zniewolenia,
ktére (...) gnebia lub zagrazaja, w ten czy inny sposéb godnosci osoby ludzkiej”*'
»Krélewska droga wyzwolenia” to droga przywrécenia cztowiekowi jego god-
nosci i panowania w dziedzinie kultury przez utrwalenie pierwszenstwa ducha
wobec materii, prymatu osoby w stosunku do rzeczy i pierwszenistwa etyki przed
technikafz. Papiez uwaza tez, ze ,,rézne dziedziny twdrczosci artystycznej (...)
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Jan Pawel I1, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka..., dz. cyt., s. 143-14 4.

Tenze, Swiat pozbawiony sztuki..., dz. cyt., s. 283-284.

Tenze, Kultura ,krélewskq drogq” wyzwolenia z réznych form zniewolenia. Przemdwienie do
przedstawicieli swiata kultury, Florencja, 18 pazdziernika 1986, [w:] tegoz, Wiara i kultura,
dz. cyt., s. 366.

32 Tenze, Redemptor hominis (dalej: RH), Poznati 1979, nr 16.



O urzeczywistnienie syntezy wiary chrzescijanskiej z kultura... 49

wymagaja starannej weryfikacji i wnikliwej krytyki, aby mogty sta¢ si¢ nosnika-
mi nowej energii twérczej i wniosty wklad w budowe «cywilizacji mitosci»"*.

3. Soborowy i posoborowy kontekst
nowej relacji wiary z kultura

Poszukujac zwiazku wiary chrzescijanskiej z kultura i kultury z wiarg, Jan Pa-
wet IT wskazuje na polecong przez Sobér postawe dialogu Kosciota ze $wiatem.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym méwi o nawiazaniu
dialogu przez Sobdr z rodzing ludzka. Jego przedmiotem sg problemy ludzkie,
ktére nalezy oswietli¢ $wiattem Ewangelii, glebiej zrozumied i tak rozwigza,
by ,0soba ludzka zostata zbawiona, a ludzkie spoteczeristwo odnowione™ . Za
Deklaracjg o wolnosci religijnej Wojtyta okredla dialog jako ,wymiane mysli”,
jako wzajemnie $éwiadczong sobie pomoc w szukaniu prawdy™. Wiara, bedac
odpowiedzia udzielang objawiajacemu si¢ Bogu, jest postawg otwarta na dialog
z Bogiem iz braémi i siostrami w wierze, z inaczej wierzacymi oraz z niewierza-
cymi, ktérzy réwniez sa ,powotani do nowego Ludu Boiego”“. Warunkiem
wiasciwie prowadzonego dialogu jest pokora stwarzajaca odpowiedni klimat
rozmowy i przywolujaca Boze o$wiecenie. Innym jego warunkiem jest posza-
nowanie wolnosci i godnosci drugiej osoby. Za przejaw duchowej dojrzatodci
chrze$cijanina Wojtyta uznaje podejmowanie dialogu w celu doprowadzenia
kogos do wiary i ozywienia oraz wzbogacenia wiary wlasnej”’. Dialog nie do-
tyczy jedynie relacji pomiedzy pojedynczymi osobami; winien by¢ rozumiany
szerzej i dotyczyé wartoéci obecnych w kulturze, a takze doskonalenia ksztattu
samej kultury.

Sobér dat impuls dialogowi pomig¢dzy wiarg i kultura. Dostrzegt on naste-
pujace antynomie: pomiedzy tym, co nowe, rodzace si¢ z kontaktéw pomigdzy
réznymi grupami i narodami, a madroscia przodkéw jako cennym dziedzictwem,
ktére nie powinno by¢ utracone; pomig¢dzy fascynacja postgpem naukowo-
-technicznym i umiejetnosciami technicznymi a kultura duchowa nabywang
dzigki ,studiom klasycznym w oparciu o rézne tradycje”; pomi¢dzy postepujaca
specjalizacjg a potrzebg tworzenia syntezy zdobywanej wiedzy i nieutracenia

* Tenie, Praestanie do uczestnikéw I1 Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji ds. Kos-

cielnych Débr Kultury, [w:] tegoz, Dzieta Zebrane, t. s, s. 311.

GS 3.

Deklaracja o wolnosci religijnej , Dignitatis humanae” (dalej: DH) 3.
LG 3.

Karol Wojtyla, U podstaw odnowy, dz. cyt., s. 26.
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zdolnosci do kontemplacji jako drogi do madrosci; pomigdzy akcentowaniem
coraz wigkszej autonomii przez wspélczesng kulture a umiejetnoscia jej dialo-
gu z religia w celu unikniecia ,,humanizmu czysto ziemskiego”*. W dialogu
Sobér upatrywat narzedzie zapobiegajace poglebianiu si¢ tych antynomii.
Papiez Pawet VI w encyklice Ecclesiam suam, wydanej w trakcie Soboru,
ukazat teologiczne podstawy dialogu Kosciota ze wszystkimi ludZzmi dobrej
woli, objasnil, na czym polega ,dialog zbawczy” ijaka winna by¢ jego natura,
wladciwosci (jasnosé, tagodnosé, zaufanie wzajemne, roztropno$¢), metoda
i technika®. Pojecie i funkcja dialogu Kosciota ze $wiatem we wspomniane;
encyklice nabraty wigkszego znaczenia dzigki temu, ze Gaudium et spes wzboga-
cilo rozumienie $wiata. Ojcowie Soboru podkreslajg, ze chociaz $wiat ,,popadt
(...) w niewole grzechu”, to jednak ,,zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstalego, po ztamaniu potegi Zlego, by wedle zamystu
Bozego doznal przemiany i doszedt do petni doskonatosci™®. Praktycznie jednak
dialog posoborowy az do lat 80. XX wicku nie uzyskat szerokiego zasiegu, lecz
zostal zawezony do dialogu z agnostyczng i ateistyczna kulturg zachodnia™.

4. Blizsze okreslenie relacji kultury z wiarg i wiary z kultura

Od poczatku swego pontyfikatu Jan Pawet IT méwi o ,nowym typie dialogu”,
ktéry pozwoli dotrze¢ z ewangelicznym przestaniem do mentalnosci wspot-
czesnej, czyli o dialogu Kosciota z kulturami. Tym typem dialogu Wojtyta
interesowal si¢ od dawna i byl przeswiadczony o jego doniostosci dla przysztosci
Kosciota i $wiata. Gléwne zadania zwigzane z prowadzeniem tego dialogu ze
strony Kosciota papiez zlecit Papieskiej Radzie do spraw Kultury powolanej
do zycia 20 maja 1982 roku, w sktad ktérej weszty wybitne osobistosci swiata
kultury. Dialog z kulturg jest prowadzony na dwdch poziomach: 1) ewangeli-
zacji kultur i 2) obrony czlowieka oraz jego kulturalnego awansu®. Dzialalnos¢
Papieskiej Rady do spraw Kultury, zwlaszcza po polaczeniu z Papieska Rada
do spraw Dialogu z Niewierzacymi (1993), bardzo si¢ rozwinela i uzyskata duze
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GS s6.

Pawel V1, Encyklika , Ecclesiam suam’... (dalej: ES), Warszawa 1978, nr s8-113.

GS 2.

L. Kamykowski, Dialog, [w:] Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki, Lub-
lin-Krakéw 2002, s. 312.

Jan Pawel 11, Koscidt — twéreq kultury w stosunkach z dzisiejszym swiatem. Przemdwienie
do cztonkdw Papieskiej Rady do spraw kultury, Rzym, 18 stycznia 1983, [w:] tegoz, Wiara
i kultura, dz. cyt., s. 186.
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znaczenie dla dialogu wiary i kultury, wiary i nauki, dialogu z niewierzacymi,
takze dzigki wspétpracy z Konferencjami Episkopatéw, instytucjami miedzy-
narodowymi (UNESCO, Rada Europy), akademiami papieskimi, centrami
kulrury katolickiej itp.”

4.1. Posredniczaca i wspotdziatajaca rola kultury
wzgledem wiary chrzescijanskiej

Duch dialogu owocujacy wspétpraca miedzyludzky dla dobra i zbawienia
czlowicka sklonit Jana Pawta II do napisania Listu do artystéw calego $wiata
w celu ozywienia dialogu miedzy $wiatem sztuki i Kosciolem™. Papiez uznaje,
ze sztuka jest szczegdlnego rodzaju twérczoscig kulturalna, zwlaszeza sztuka
sakralna, bedaca ,szczytem” sztuki religijnej, ktérej duchowsy inspiracje ceni
wyzej niz nauki zamknigtej w obiektywnym formalizmie regul czy techniki
Z jej Zaprogramowaniem. Uwaza, ze sztuka, jes’li cechuje sie autentyzmem:

nawet jesli nie wyraza sie w formie typowo religijnej, zachowuje wiez wewnetrz-
nego pokrewienstwa ze Swiatem wiary, tak ze nawet w sytuacji gtebokiego
roztamu miedzy kulturg i Koéciotem wtasnie sztuka pozostaje swego rodzaju
pomostem prowadzacym do doswiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie
prawdy, owoc wyobraZzni wykraczajacej poza codziennosé, sztuka jest ze swej
natury swoistym wezwaniem do otwarcia sie na Tajemnice45.

Skad sztuka czerpie owo wewngtrzne podobienstwo ze $wiatem wiary
i dlaczego moze petni¢ funkcje pomostu pomiedzy doswiadczeniem ludzkim
a do$wiadczeniem religijnym?

W odpowiedzi na to pytanie papiez wychodzi od objasnienia czlowicka
jako istoty stworzonej na obraz i podobienstwo Boze, co — jego zdaniem — ma
»szczegdlne znaczenie w tworczej dziatalnosei artysty”, gdyz artysta pragnie
wyrazi¢ ,,co$ z prawdy i glebi $wiata i czlowieka, z przepastnej glebi czlowieka™.

2 B. Ardura, Le Conseil Pontifical de la Culture au service du dialogue entre la foi et les cultures,

[w:] Culture, incroyance et foi. Nouveau dialogue, red. B. Badura, J.-D. Durand, Roma 2004,
5. 433-451.

Jan Pawel I1, List do artystéw, Wroclaw 2005, nr 14, s. 35.

Tamze, nr 10.

Jan Pawel 11, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnos¢ sztuki i publicystyki. Przemdwienie do
artystw i dziennikarzy Monachium, 19 listopada 1980, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt.,
s. 88.
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Czym jest glebia cztowieka? Jest to duchowe wngtrze, ktérym cztowiek ,,prze-
rasta caly $wiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych glebi, gdy zwraca si¢ do
swego serca, gdzie oczekuje go Bdg, ktdry bada serce (1 Sm 16,7; Jr 17,10) i gdzie
on sam pod okiem Boga decyduje o wlasnym losie”. Schodzac na swa glebie
duchowa, artysta jest w stanie dosiegnaé ,samej prawdziwej istoty rzeczy”48,
i czerpigc z niej, moze co$ glebokiego w swym dziele przekaza¢ innym. Naj-
pierw jednak jest wazne wniknigcie w siebie i zejscie na glebie, glebie wlasnego
serca — rozumianego w sensie biblijnym, a nie wspdlczesnym — w poszukiwaniu
prawdy i sensu wlasnego zycia, i istoty rzeczywistoéci $wiata oséb czy rzeczy,
o ile to mozliwe w wierze w Stworcg i Odkupiciela czlowieka.

Tego wgladu nie dokonuje kazdy artysta, gdyz agnostyczne ideologie wspét-
czesnego $wiata, zmierzajace do usuniecia Boga z kultury, i te praktyczne,
redukujace czlowieka do zwyczajnego przedmiotu produkeji lub konsumpcji,
maja wplyw takze na artystow iich $rodowiska. Czym jest kultura, sztuka
niewyplywajaca z glebi, jak nie kulturs, sztuka zideologizowang albo splasz-
czong do kategorii rynkowych, kategorii towaru, produktu? Na przyktfad plakat
przedstawiajacy papieza przygniecionego kamieniem albo plakaty postaci sto-
jacych tytem do widza sugerujace ,czarne charaktery”? Krzysztof Koehler jest
zdania, ze jednym z najwazniejszych czynnikéw w ,,skonstruowaniu dyskursu
glebi” jest obecnie ,,edukowanie odbiorcy, aby dordst do poszukiwania glebi
w sztuce”

Jan Pawet II wierzyt, ze odnowa kultury jest zawsze mozliwa, ze jej mozli-
wosci si¢ nie wyczerpaly, gdyz bogactwo ludzkiego ducha i ludzkiej wyobrazni
s3 niewyczerpane®’, potrzeba tylko, by w te odnowe zaangazowat si¢ Kosciot
i rézne osrodki oraz instytucje, ktérych przeznaczeniem jest podnoszenie
poziomu kultury.

Artysta, tworzac jakie$ dzieto, wyraza samego siebie i to tak dalece, ze ,,jego
tworczoéé jest odzwierciedleniem jego istoty — tego kim jest i jaki jest™". Jest on
stworzeniem powolanym przez Boga do tego, by byt twc')rcqsz, tym, ktdry realizu-
jac dane przez Stwoércg polecenie do panowania nad ziemia (Rdz 1, 28), doskonali
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dzielo stworcze. ,W dzietach talentu artystéw — pisze papiez — jest zauwazalny
cieh owego misterium stworzenia, w ktérym Bég zechcial da¢ im udzial”®.

Artyste znamionuje okreslony talent, mniejsze czy wigksze zdolnosci.
Nie chodzi tu o przedmiotowe ich rozumienie, jakby czlowiek otrzymywat
je w depozyt, ale o duchowe, podmiotowe, scisle zwigzane z byciem obrazem
i podobienistwem Boga i uczestnictwem w Jego Duchu oraz twérczosci. Talent
artystyczny jest udzielany nie na tej zasadzie co charyzmat (przez chrzest czy
bierzmowanie), lecz jako dar przynalezacy do natury, na ktérej bazuje taska
Ducha Swigtego ija przenika. Gdy éw. Pawet wymienia dary Ducha, shuzbe
i dziatania Ducha, to zawsze ma na mysli rézne przejawy i interpretacje we-
wnetrznego doswiadczenia ynatchnienia”’. Moze si¢ ono odnosi¢ nie tylko
do charyzmatéw, ale i do daréw natury, zwlaszcza tych bardziej znaczacych,
wyjatkowych.

Zdaniem Jana Pawta 11

kazde autentyczne natchnienie [artysty — przyp. S.Z.] zawiera (...) w sobie jakby
$lad owego ,tchnienia”, ktérym Duch Stworcy przeniknat dzieto stworzenia
od poczatku. Przekraczajac tajemnicze prawa, ktdre rzadza wszechswiatem,
Boskie tchnienie Ducha Stwércy spotyka sie z geniuszem cztowieka i rozbudza
jego zdolnosci twércze™.

Dzieto sztuki ma swdj poczatek w glebi cztowicka. Ma miejsce nawet poza
nim, w Duchu Bozym. Duch ten, pisze dalej papiez:

nawigzuje z nim [cztowiekiem] tacznos$¢ przez swego rodzaju objawienie we-
wnetrzne, ktére zawiera w sobie wskazanie dobra i piekna oraz budzi w [nim]
moce umystu i serca, przez co uzdalnia go do powziecia jakiej$ idei i do nadania
jej formy w dziele sztuki®.

Cztowiek wierzacy jednoznacznie odczytuje, ze udzielone mu $wiatlo ,,0b-
jawienia wewnetrznego”, czyli pewnego wewnetrznego poznania, pochodzi od
Boga, ten zas$, kto nie posiada jeszcze poznania wynikajacego z wiary w Boga
objawionego, moze jedynie owo $wiatto odczuwaé jako przekraczajace jego
samego i darmo mu udzielone.

Tamze.
' G Hierzenberger, Dary Ducha, [w:] Praktyczny Stownik Biblijny, red. A.Grabner-Heider,
thum. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarck, Warszawa 1994, kol. 222.
Jan Pawel I1, List do artystéw, dz. cyt., nr 1s.
Tamze, nr 15.
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Odczytujac t¢ tajemniczg dla artysty genez¢ natchnienia, papiez twierdzi, ze
sztuka ,,ma (...) w sobie co$ z religii, gdy prowadzi czlowicka do uswiadomienia
sobie owego niepokoju, ktéry thkwi w glebi jego istoty i ktdrego nie jest w stanie
nigdy zaspokoic’”57. Czym jest 6w niepokdj, jak nie symptomem niespetnienia
cztowieka ukierunkowanego ze swej istoty na Boga, do ktérego podswiadomie
zmierza i w keérym moze znalez¢ spetnienie, jak na to wskazywat $w. Augustyn:
»Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku tobie. I niespokojne jest serce
nasze, dopdki w Tobie nie spocznie”**? Zakladajac ten niepokéj metafizyczny
serca ludzkiego, Jan Pawel II zachgca artystéw do ,wnikniecia twércza intui-
cja w glab tajemnicy Boga Weiclonego a zarazem w tajemnicg czlowicka”, i za
Gaudium et spes przypomina, ze to Jezus Chrystus ,,objawia w petni czlowicka
samemu czlowiekowi”

Te prawde przyjmuja chrzescijanscy twércey kultury, poeci, literaci poszuku-
jacy dla swej tworczosci inspiracji w wartosciach $rodowiska kultury, w ktérym
2yja", i w stowie Bozym, w kerygmacie®, czyli w oredziu ewangelicznym mé-
wiacym o odkupieniu czlowicka przez meke, $mierd i zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, wzywajacym do nawrdcenia i przyjecia Jezusa za swego Zbawiciela.
Sztuka, literatura iinne dziedziny kultury humanistycznej pozwalaja glebiej
zrozumie¢ czlowieka i to, czym on zyje, za czym teskni, do czego dazy, w czym
pragnie si¢ spetnié, czyli poznaé jego prawdziwe oblicze. Znajomos¢ tego jest
istotna dla Kosciota i podejmowanej przez niego ewangelizacji, aby mogt dosto-
sowa¢ oredzie ewangeliczne do cztowieka wspdlczesnego i tego, czym on zyje.

W przekonaniu Jana Pawta II:

*" Jan Pawel 11, Niech mowa sztuki bedzie echem Boskiego Logosu. Spotkanie ze swiatem kultury.

Wenecja, teatr ,,La Fenice’, 16 czerwca 1985, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 316.
Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1, seria: Dzieta zebrane, t. 6, ttam. Z. Kubiak, Warszawa 1992,
5. 27.

GS 22; Jan Pawel I1, List do artystéw, dz. cyt., nr 14.

Zofia Zar¢bianka wysuwa tezg, ze ,poezja religijna buduje swe znaczenia na kanwie pew-
nej, wzglednie stalej i dajacej si¢ kazdorazowo odtworzy¢, strukturze wyobrazen i poje¢
zakorzenionych w kulturze badz w zbiorowej podswiadomosci’; tejze, O poezji religijnej
i sposobach jej badania, ,Roczniki Humanistyczne” 37 (1990), 1, s. 32.

Marian Maciejewski, odwotujac si¢ do wezwania zawartego w Mickiewiczowskim afory-
zmie: ,,Stowo stalo si¢ cialem, azeby na nowo Ciato twoje cztowicku, powrécito w stowo”,
bada obecno$¢ kerygmatu w literaturze i méwi o ,,kerygmacie pozytywnym?”, zglebiajacym
i ukazujacym biblijne paradygmaty zdarzeniowe i biblijne wzory osobowe wykorzystywane
przez pisarzy, oraz o ,kerygmacie negatywnym”, odczytywanym w literaturze egzysten-
cjalnej opisujacej trudne doswiadczenia czlowieka, absurd istnienia itp. Ten drugi uznaje
za paradoksalnie frapujacy dla czytelnika; tenze, , Azeby ciato powrdcito w stowo”. Préba
kerygmatycznej interpretaci literatury, Lublin 1991, 5. 18—21.
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sztuka jest stowem poczatku, ktére zgtebia, wychodzac poza bezposredniosé
doswiadczenia, podstawowy i ostateczny sens zycia. Jest poznaniem wyrazanym
za pomoca linii, obrazéw i dzwiekdéw — symboli, w ktérych mysl potrafi rozpo-
znac¢ przebtyski tajemnicy zycia wychodzace poza granice, ktérych sama nie jest
w stanie przekroczy¢: otwarcie sie na gtebie, na wielkos¢ i niepojetosé istnienia®.

Uprawianie sztuki zaklada przekroczenie samego siebie w wymiarze zmy-
stfowym i zwrdcenie si¢ ku temu, co duchowe, ku sensowi zycia, transcendencji,
niewyrazalnej tajemnicy, ku Bogu. Poznanie tego, co duchowe, jest trudne do
wyrazenia jezykiem zamknietych pojeé, jezykiem statycznym, niezdolnym do
przekazania dynamizmu i afektywnego charakteru doswiadczenia. Dlatego
arty$ci wyrazaja je jezykiem barw, ksztattéw i dzwigkéw. Papiez zauwaza, ze
jezyk ten ,nie odbiera oredziu wymiaru transcendentnego ani aury tajemnicy”®.
Dlaczego? Dlatego, ze jezyk symboliczny nie zatrzymuje cztowicka poszuku-
jacego rzeczywistoéci duchowej na sferze zmystowej, ale odsyta go do sfery
duchowej. Symbol jest bowiem znakiem reprezentujacym cos/kogos (signum
representativum) i wskazujacym na rzeczywisto$¢ poza soba (signum significa-
tivum). Nie jest on wprawdzie wystarczajacy do poznania rzeczywistos’ci, na
ktéra wskazuje, jest jednak pomocny do ukierunkowania $wiadomosci ku niej,
poruszenia emocjonalnej i wolitywnej postawy cztowicka w strone pickna ducho-
wego, pickna Boiego“, gdyz taczy w sobie dwa bieguny: zmystowy i duchowy.
Dlatego to jezyk obrazéw, barw i dZzwickdéw, poprzez ktéry komunikowane sa
jakie$ warto$ci moralne i duchowe, oddziatuje na czlowicka, otwiera glebie jego
serca i porusza go, wzrusza i pozwala do$wiadczy¢ zjednoczenia z nimi. Taki
jezyk jest obecny w Biblii i w takim jezyku sam Bég zechcial zwrécié¢ si¢ do
cztowieka, gdy w swym Stowie wcielonym przemawiat jezykiem obrazowych
przypowiesci (Mt 13).

Doceniajac 6w jezyk sztuki, papiez podkresla, ze ,,Ko$cidt potrzebuje sztuki
dla swej liturgii, ktéra we wszystkich swych wymiarach ma by¢ inspirowanym
przez wiarg dzielem sztuki, taczacym wszystkie tworcze sity z dziedziny archi-
tektury, sztuk plastycznych, muzyki i poezji”®. Liturgia potrzebuje obrazéw
i znakéw widzialnych, by uczestniczacego w niej czlowicka wlaczyé w petni
w kult nalezny Bogu i umozliwi¢ mu kontakt z rzeczywistoscig niewidzialng.

2" Jan Pawel 11, Niech mowa sztuki bedzie echem Boskiego Logosu. Spotkanie ze swiatem sztuki

i kultury. Wenecja, teatr , La Fenice”, 16 czerwea 1985, [w:) tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 316.
Tenze, List do artystéw, dz. cyt., nr 12.

Tenze, Swiat pozbawiony sztuki..., dz. cyt., s. 279.

Tenze, Natura i sztuka drogami..., dz. cyt., s. 209.
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4.2. Inkulturacja wiary celem ewangelizagji
i osiggniecia syntezy wiary i kultury

Wiara chrzescijaiiska ma inng natur¢ niz kultura i wymienione jej zakresy
czy wyrazy. Jest ona osobistym spotkaniem z Bogiem w Jezusie Chrystusie
i do$wiadczeniem relacji z Nim w Duchu Swietym. Nie istnieje w formie je-
dynie duchowej, jakby nadbudowanej nad natura czlowieka, chrzescijanina,
ale potrzebuje zakorzenienia w jego duchu, w jego decyzjach, w jego postawie
moralno-duchowej i domaga si¢ uwidocznienia w postawie zewnetrznej (je-
zyk, mowa, czyny, dziela). Nie powinna tez zostaé zredukowana do wymiaru
subiecktywnego, prywatnego bez ujawnienia si¢ w sferze spotecznej (rodzina,
polityka, gospodarka, kultura rozumiana jako nauka i sztuka, i moralno$¢
powiazana z religia)*.

Srodkiem na przezwyciezenie rozdzwigku pomiedzy wiarg a kulturg jest
ze strony Kosciota ewangelizacja. Sobér okreslit ja ,,gloszeniem Chrystusa do-
konywanym zaréwno $wiadectwem zycia, jak i stowem (...), takze w zwyklych
warunkach wlasciwych $wiatu”. Papiez Pawel VI, méwiac o ewangelizacji
jako ,zanoszeniu Dobrej Nowiny do wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego, by
przenikajac je swa moca od wewnatrz, tworzyla z nich nowa ludzkos¢”*®, akcen-
towat potrzebe ,wewnetrznej przemiany”, jaka dokonuje si¢ moca gloszonego
stowa Bozego, katechizacji i sprawowania sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii,
przemiany sumienia poszczeg6lnego czlowicka i wszystkich razem, przemiany
ich dziatalnosci, Zycia i catego ich srodowiska. Wskazywat na nieskutecznosé
ewangelizacji ,od zewnatrz” i przekonywal, ze ,trzeba zewangelizowa¢ trosk-
liwie kulture, czyli raczej same kultury”. Owa glebsza ewangelizacj¢ pojmowat
jako przepajanie Ewangelia calej ludzkiej kultury rozumianej w duchu soboro-
wym® — wychodzac ,,od centrum zyciowego i korzeni zycia (...) od osoby ludz-
kiej (...) do zwiagzkéw miedzy osobami oraz do ich lacznoséci z Bogiem™”. Moc
Ewangelii winna przenikna¢ kulture czlowieka i jego $rodowisko w wymiarze
aksjologicznym i ,jakby przewraca¢ kryteria oceny, hierarchi¢ débr, postawy
i nawyki myslowe, bodzce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego,
ktére stoja w sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym””'.

€ Mt 5,13-16; GS 8.

Z; LG 3s.
EN 18.

:z Por. GS s3.
EN 20.

m Tamze, 19.
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Na oznaczenie owego przemieniajacego oddziatywania Ewangelii na kulture
pojawilo si¢ w jezyku teologicznym okreslenie ,,inkulturacja”n. W dokumen-
tach koscielnych znalazto ono zastosowanie poczawszy od Synodu Biskupéw
(1977) i oznacza ,wcielanie Ewangelii w kultury”, a wiec proces glebszy od tego,
ktéry wezesniej okreslano ,adaptacja” — dostosowaniem si¢ w gloszeniu Stowa
objawionego do odbiorcy jakiejs kultury tak, aby ono bylto zrozumiate™. Jan
Pawel II rozumie inkulturacj¢ jako ,wcielenie Ewangelii w rodzime kultury
oraz wprowadzanie tych kultur w zycie Ko$ciota”".

O powiazaniu Ewangelii z kulturg méwit juz Sobér, zwlaszcza gdy stwierdzit,
ze Syn Bozy przez swoje weielenie ,,zjednoczyt si¢ jakos z kazdym czlowiekiem””,
~wiaczyl sie (...) w pewne spoleczne i kulturalne warunki ludzi, wérdd kedrych
przebywal”", postugujac si¢ $rodkami wyrazu kultury aramejskiej”’. Konty-
nuujac t¢ mysl, Jan Pawel II powie: ,Skoro Chrystus poprzez Odkupienie
dokonat dzieta zbawienia kazdego cztowieka i calego cztowieka, odkupit on
réwniez ludzka kulture”. W swietle tajemnicy odkupienia ludzkie wartosci
uzyskuja nowa doniostos¢.

Nawiazujac do antropologii teologicznej Gaudium et spes, Jan Pawel II
ukazuje zwigzek Ewangelii z kultura, poczawszy do cztowieka, ktérego uznaje
za pierwszy ,fakt kultury” rozumianej integralnie. Papiez twierdzi bowiem,
ze ,fundamentalny zwigzek Ewangelii z (...) czlowickiem ujawnia si¢ w jego
czlowieczenstwie”, w podmiocie ludzkim zwigzanym osobowo z transcen-
dencja. I dodaje, ze ten zwigzek jest ,kulturotworczy od samych podstaw”79.
Poczynajac od tych podstaw, w calym procesie rozwoju kultura winna by¢
postrzegana w zwiazku z czlowickiem, z jego godnosciag wynikajacg z faktu
bycia stworzonym przez Boga i odkupionym przez Chrystusa, i winna stuzy¢
jego moralnemu oraz duchowemu rozwojowi.

"2 Po raz pierwszy pojawilo si¢ w V" Dekrecie XXXII Kongregacji Generalnej Towarzystwa

Jezusowego (1974), wydanym w zwigzku z dzialalnoscia jezuitdw indonezyjskich; X. Ortegat,
Lannoncedel ’Emngile aux cultures. Vers une inculturation?, ,Nouvelle Revue Theologique”
113 (1991), s. 865.

A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykarskiego 11, t. 2, Katowice 1995,
s.89; GS 44.

Jan Pawet I, Encyklika Slavorum Apostoli (dalej: SA), Watykan 1985, nr 21.

GS 22.

Sobér Watykariski I, Ad Gentes, 11, 10.

GS 8.

Tenze, Formowanie sumien zadaniem przedstawicieli swiata kultury. Przemdwienie do
intelektualistéw europejskich przybytych do Rzymu z okazji Jubileuszu Odkupienia, Rzym,
15 grudnia 1983, [w2] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 224.

Jan Pawet I, Przemdwienie w UNESCO, dz. cyt., 7.
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Obok tego papiez podkresla, ze Ewangelia jest ,,zaczynem kultury”, gdy
w ewangelizatorach wychodzi naprzeciw czlowickowi. Zapewnia ona kulturze
whasciwy ,fundament”, dostarczajac jej glebokiej wizji czlowieka otwartego
na Boga.

Na tym fundamencie — twierdzi papiez — wspiera sie istota wszelkiej kultury,
to znaczy ,postawa, jaka naréd przybiera wobec Boga, akceptujac lub negujac
religie”, czego konsekwencja jest sytuacja, w ktdrej ta postawa — religijna lub
niereligijna — inspiruje wszystkie pozostate porzadki kultury: zycie rodzinne, go-
spodarcze, polityczne, artystyczne itd. — otwierajac je na to, co transcendentne
lub zamykajac w obrebie tego, co immanentne®.

Funkcja wiary w ksztattowaniu kultury i jej porzadkéw jest wigc bardzo istotna.
Nie neguje ona wlasnych wartosci kultury, ale, szanujac jej autonomie, uznaje
~bogactwa zlozone w rdznych formach kultury ludzkiej, w ktérych ukazuje
si¢ pelniej natura czlowieka i otwieraja sic nowe drogi do prawdy”®' waznej
dla Kosciota.

Od poczatku swego pontyfikatu papiez nie tylko méwit o potrzebie dialo-
gu Kosciota z kulturami, ale wskazywat na rézne sposoby urzeczywistnienia
go. Piszac np. o zamysle Bozym wobec malzenistwa i rodziny w Adhortacji
Familiaris consortio, wspomniat o potrzebie ,asymilacji kultur” przez Kosciol,
istotnej takze dla prakeyki duszpasterstwa matzenistw i rodzin. Winna si¢ ona
dokona¢ wedtug podwdjnej zasady: 1) ,,zgodnosci z Ewangelig tych kultur, keére
Kosciét pragnie asymilowaé i 2) jednosci Kosciota Powszechnego™. Przedmio-
tem dialogu jako narzedzia ewangelizacji winno by¢ wiec poznanie wartoéci
tkwigcych w kulturze, ktéra jest ewangelizowana, i ocalenie tych wartosci, na
ktérych mozna oprze¢ oredzie ewangeliczne.

Dwa lata pézniej, w przeméwieniu do czlonkéw Papieskiej Rady ds. Kultury,
papiez zachecal do wdrazania i wspierania procesu inkulturaciji:

Istnieja jeszcze Srodowiska i mentalnosci, a takze kraje i cate regiony, ktére czekaja
na ewangelizacje, a to zaktada dtugi i Smiaty proces inkulturacji, by Ewangelia
mogta przeniknac¢ dusze zywych kultur, odpowiadajac naich najszlachetniejsze

*" Dokument z Puebla, 389, cyt. za: Jan Pawel I, Wiara i kultura..., dz. cyt.; tenze, Kultura

Solidarnosci. Preemdwienie do przedstawicieli intelektualistéw chilijskich. Santiago, 3 kwietnia
1987, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 403.
GS 44.

Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska , Familiaris Consortio™..., Poznan 1983, nr 10.
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oczekiwania i wspomagajac ich wzrost na miare wiary, nadziei i mitosci chrzes-
e 2 . .83
cijanskiej .

Dopicro gdy Ewangelia ,,przeniknie dusze zywych kultur”, ewangelizacja przy-
niesie pozadane owoce.

Dostrzegajac istotna potrzebe inkulturacji, Jan Pawel IT wyraza przekonanie:
»Wiara, ktéra nie staje si¢ kulturg, jest wiarg nie w pelni przyjeta, nie w calosci
przemyslana, nie przezytg wiernie”®. Co oznacza blizej ten warunek wcielenia
wiary w kulture?

Wiara jest przede wszystkim aktem przyjecia Boga oraz zobowiazan wyni-
kajacych z niej i z chrzedcijanskiego powolania. Pelniej przyjeta wiara domaga
sic motywowanej nig postawy (babitus) miltosci wzgledem Boga i bliznich
i dlatego winna ona zakorzeni¢ si¢ takze w kulturze ludzkiej. Dopiero w pelni
przyjeta wiara, w ktérej cztowiek gteboko powierza si¢ Bogu, moze ,,odnowi¢
[jego] zycie ikulture (...) oraz zwalczaé¢ i usuwaé bledy i zlo, ptynace z ciggle
grozacego [mu] zwodzenia przez grzech”, moze oczyszezaé i podnosi¢ ,,obyczaje
ludéw, skarby i przymioty ducha kazdego ludu™® - uczy Sobér.

»Przemyslenie” wiary zaklada jej rozumienie, aby nie opierala si¢ jedynie
na subiecktywnych przezyciach, uczuciach, btednych wyobrazeniach itp. Za
$w. Augustynem papiez przypomina, ze prawdy objawione, przyjete najpierw
przez wiare, winno si¢ nastepnie zglebiaé w $wietle rozumu: intellego ut credam®,
izauwaza: ,,A wiara, bedaca przyjeciem prawdy i rzeczywistosci nadprzyro-
dzonej, wymaga mysli, rozumu, poszukiwania, jednym stowem — poznania.
Potwierdza to $w. Augustyn: «bowiem wiara, jesli nie jest przemyslana, nie
istnieje, jest niemozliwa»"%. W innym miejscu tenze Doktor Kosciota wska-
zywal na jeszcze jeden, jakby bardziej podstawowy warunek z tym zwigzany:
,»nie moglibysmy bowiem wierzy¢, gdybyémy nie posiadali rozumnej duszy”®.
Owemu zagadnieniu zwigzku wiary z rozumem papiez po$wiccit wiele rozwazan
w swej Encyklice Fides et ratio.

83

. Tenze, Koscidt — twdrcg kultury..., dz. cyt., s. 186.
4

Tenze, Powolanie do zycia Papieskiej Rady do spraw Kultury. List do Kardynata Sekretarza
Stanu Agostino Casaroli, Rzym 20 V 1982, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 148.

GS 8.

Jan Pawel I, Encyklika , Fides et ratio”, Poznan 1998, nr 3s.

veee quoniam fides si non cogitetur, nulla est”, Sw. Augustyn, De praedestinatione sanctorum,
11, 5; Patrologia Latina (dalej: PL) 4.4, 964; Jan Pawel IL, Formowanie sumiers zadaniem...,
dz. cyt,, s. 225.

Sw. Augustyn, Epistula 120, PL 33, 453; Jan Pawel II, Formowanie sumieti zadaniem...,
dz. cyt., s. 225.
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Wereszcie wiara ,wiernie przezywana” przez czlowieka to taka, ktéra w cen-
trum stawia Boga objawionego w Chrystusie i stad czerpie swoja motywacje
i moc do dzialania, i przemiany siebie; to wiara przezywana w mocy Ducha
i dzialajaca przez milos¢ (1 Kor 13,1-8). ,Wiara, ktora znalaztaby si¢ na margi-
nesie kultury, bytaby wiara niewierna pelni tego wszystkiego, co Stowo Boze
ukazuje i objawia; bylaby wiara okaleczona, wiccej: bytaby wiarg w stanie
autodestrukcji”®.

Im bardziej dojdzie do powigzania wiary z kultura, tym zasadniej bedzie
mozna méwi¢ o chrzedcijariskim charakterze kultury. Jan Pawet IT przyjmuje
istnienie ,chrze$cijanskiej koncepcji kultury”, uzasadniajac ja tym, ze dla
chrzescijanina ,wiara w Chrystusa nie jest czysta, zwyczajng wartoscig posrod
innych wartoéci, ktére znajduja si¢ w orbicie zainteresowan réznych kultur”,
ale jest ,ostatecznym osadem, ktéremu poddane sa wszystkie te wartosci, przy
pelnym poszanowaniu dla ich wtasnych tresci”®. Krytyczny i systematyczny
osad wiary wzgledem kultury pozwala rozpozna¢ jej wartosci, a jej pochodzaca
z Boga moc przeobrazajaca przeksztalca ja, odnawia i doskonali tak, ze uzyskuje
ona chrzeécijaniski charakeer.

O glebszej inkulturacji wiary mozna méwi¢ w przypadku konkretnej osoby,
ktéra bardziej radykalnie niz jaka$ wspolnota moze odpowiedzie¢ na wezwanie
Chrystusa i wymagania Ewangelii. Najglebsza syntez¢ pomiedzy wiara a kul-
turg uzyskali $wieci, zwlaszcza ci, ktérzy bardziej $wiadomie zaangazowali sie
w tworzenie kultury. Jako przyklad urzeczywistnienia takiej syntezy Jan Pawet 11
podaje bt. Fra Angelico, syna duchowego $w. Dominika. Byt on kaptanem arty-
sta, malarzem, ktdry za pomoca koloréw potrafit wypowiedzie¢ swoja duchowa
postawe, swoja modlitwe, uwielbienie Boga i zarazem tworzy¢ wielkie i cenne
dzieta kultury. Papiez powiedziat o nim: ,Urzeczywistnil w swoim zyciu orga-
niczny zwigzek pomiedzy chrzescijaristwem i kultura, pomiedzy cztowiekiem
i Ewangelia. W nim wiara stala si¢ kultura, a kultura przezywana wiarg™".

Ukazujac wzory takich osdb, autor Listu do artystéw méwi o koniecznoscei
realizacji $cistej wigzi pomiedzy tymi dwiema rzeczywisto$ciami: przepojeniu
kultury wiara, ,wcieleniu” wiary w kulture, ktérego efektem jest udoskonale-
nie kultury, i z drugiej strony o istotnej posredniczacej funkgji kultury wobec

89 ] ) . , o
Jan Pawel IT, We wspdlnym wysitkn tworzenia nowego spoteczeristwa. Spotkanie z intelektua-

listami kolumbijskimi. Medelin, s lipca 1986, [w] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 362-363.
Tenze, Istnieje — trzeba to stwierdzic bez leku — chrzescijaniska koncepcja kultury. Audiencja
generalna. Rzym, 8 lutego 1984, [w:] tegoz, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 235.

Tenze, Blogostawiony Fra Angelico — sztuka jako droga ku doskonatosci. Homilia wygtoszona
w czasie Mszy sw. Jubileuszu Roku Odkupienia dla artystéw. Rzym, 18 lutego 1984, [w:] tegoz,
Wiara i kultura, dz. cyt., s. 238.
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wiary. Wiara staje si¢ kulturg w zyciu $wietego, gdy karmiac si¢ stowem Bozym
i Eucharystia, zyje on nia w zakresie osobistym i spotecznym; gdy uzyska ona
wplyw na wszystkie aspekty jego bycia i dziatania. Wéwczas kultura jako ,jako$é
zycia ludzkiego” przestaje by¢ czyms$ obcym wierze w sensie moralnym. Bedac
»rzeczywistoscia ludzka”, urzeczywistnia si¢ w wierze i prowadzi do urzeczy-
wistnienia czlowieczeristwa tego, kto jest jej tworca, jak réwniez calego wymiaru
jego dziatania wyrazajacego si¢ w ,,duchowosci” dokonanych przez niego dziel.
Dzieta Fra Giovanniego da Fiesole s3 — wedtug Jana Pawta II — ,trwatym ore-
dziem zywego chrze$cijanstwa” i zarazem ,oredziem wysoce ludzkim, opartym
na przenikajacej duchowo mocy religii”, i pokazuja, ze ,dokonat [on] innowacji
w dziedzinie duchowosci w sztuce™

Podsumowujac niniejsza analiz¢ dotyczacg mozliwosci urzeczywistnienia
wzajemnej syntezy wiary i kultury oraz kultury i wiary, nalezy stwierdzié, ze
taka mozliwo$¢, wedtug Jana Pawta II, istnieje, jesli zostang spetnione naste-
pujace wazniejsze warunki.

Pierwszym z nich jest wiara i zycie teologalne, poprzez ktére czlowick otwiera
sic na Boga i z Nim si¢ jednoczy w modlitwie i w sakramentach $wigtych, stajac
si¢ coraz bardziej $wiadomym cztonkiem wspdlnoty Kosciota. Rozpromieniona
izywa wiara karmiaca si¢ sfowem Bozym i nauczaniem Kosciota pozwala mu
zrozumie¢ swa godno$¢ i uzyskad integralna wizje osoby ludzkiej, jak réwniez
odkry¢ swoje powotanie w Kosciele i w §wiecie.

Drugim warunkiem jest uzyskanie odpowiednich kompetencji zawodowych,
artystycznych itp. i zaangazowanie si¢ na polu spotecznym, polu kultury, w okres-
lonej dziedzinie aktywnosci i wykonywanie swego zadania jak najdoskonalej
w duchu stuzby innym oraz w poczuciu budowania razem z innymi ,,miasta
czlowieka”. Wazne jest tu zarazem odkrycie pokrewieristwa istniejacego pomie-
dzy praca, kultura, zwlaszcza sztukg a wiarg poprzez odczytanie duchowego
wymiaru pracy, kultury, sztuki (natchnienie, ,objawienie wewngtrzne”, chwilowe
doswiadczenie pickna metafizycznego) i podjecie twdrczosci, wspdldziatania
z Bogiem Stworca tak, aby stawala si¢ ona w Chrystusie moca Ducha, ,,droga”
posredniczacy do transcendencji, do Boga. Dla czlowieka wierzacego uprawiana
sztuka winna by¢ wezwaniem do tego, by ukazywad glebsza prawde o czlowieku,
»t0, CO sie kryje W jego wnqtrzu”, i pomagaé innym w poznaniu samego siebie,
swojej wartosci duchowej wykraczajacej poza $wiat doczesny.

% Tamze, s. 238-239.
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Trzecim warunkiem jest polaczenie wymiaru wiary, nadziei i mitosci z wy-
miarem aktywnosci zawodowej, artystycznej w taki sposob, ze poddajac sie
Duchowi Swigtemu, czlowiek staje si¢ wewnetrznie twérczy i uzyskuje $wiatlo,
moc do zaangazowania si¢ w wypelnienie swego zadania w Kosciele i w $wiecie,
wchodzac z innymi w ,dialog zbawienia” i wspéldziatajac moca swej pracy,
tworczoéci duchowej, swych dziel oraz $wiadectwa wiary w ewangelizacji oraz
stuzac innym w mito$ci Chrystusa.
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