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ABSTRACT: The concept of the nation in Karol Wojtyla’s (John Paul IT’s) thought
was the result not only of his academic work, but also of his own cultural, historical
and social and political experiences. John Paul II enriched his experiences with in-
tellectual insights. In this regard, he often drew from reflections of Jacques Maritain,
under whose influence many countries in Europe, in the United States and in Latin
Anmerica were. The latter’s solutions in the field of social and political philosophy sig-
nificantly influenced the decisions of the Second Vatican Council, of which he himself
was a participant. It turns out that both intellectuals shared similar foundations for
understanding the nation and its sustainability. First of all, they paid attention to
the fundamental role of the human person. As a personal being, he or she enters into
relationships with other people creating a community. The common good that every
person should care for is an element that unites all people. According to Maritain, this
unity is revealed in a category of ‘integral humanism’, while John Paul II pointed to
the ‘theory of participation’. Both agreed that the subjective dignity of people creating
a national community is a foundation of a nation.
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ABSTRAKT: Koncepcja narodu w mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla IT byta wynikiem
nie tylko jego pracy naukowej, ale takze wlasnych do$wiadczen kulturowych, historycz-
nych i spofeczno-politycznych. W swoje do$wiadczenia papiez wplata réwniez przemysle-
nia intelektualne. W tym kontekscie czerpie z rozwazan Jacques'a Maritaina, pod ktérego
wplywem znajdowalo si¢ wicle panstw Europy, Stanéw Zjednoczonych czy Ameryki
Eaciniskiej. Jego rozwiazania w zakresie filozofii spoteczno-politycznej w znaczacy spo-
s6b wplynety na rozstrzygniecia Soboru Watykanskiego II, ktdrego byt uczestnikiem.
Okazuje si¢, ze u obu intelektualistéw mozna znalez¢ podobne zrédia rozumienia narodu
ijego trwania. Przede wszystkim zwracajg oni uwage na fundamentalna rol¢ jednostki
ludzkiej. Jako byt osobowy wchodzi ona w relacje z innymi, tworzac wspélnote. Elemen-
tem jednoczacym wszystkie osoby staje si¢ wspdlne dobro, o ktdre kazda z nich winna si¢
troszczy¢. U Maritaina owa jedno$¢ uwyrazniona jest w kategorii ,humanizmu integral-
nego’, za$ Jan Pawet II wskazuje na ,,teori¢ uczestnictwa”. Obydwaj zgodnie przyznaja, ze
fundamentem narodu jest podmiotowa godnos¢ oséb tworzacych wspélnote narodowsa.

SEOWA KLUCZOWE: nardd, paristwo, personalizm, osoba, wspélnota, polityka, Jan
Pawel II, Karol Wojtyta, Jacques Maritain, Sobdér Watykanski IT

Wstep

W izja narodu u Karola Wojtyly, a pézniej Jana Pawta I1, nie byta wynikiem
wylacznie intelektualnych dywagaciji, jak to nieraz ma miejsce u polity-
kéw czy mydlicieli. W tym przypadku koncepcja w szczegélnej mierze stanowi
wyraz osobistych przezy¢, wpisujacych si¢ w bogate doswiadczenie historyczne
wspolnoty, ktérej na imie Polska i ktéra ksztattowata si¢ — mimo licznych trud-
noéci — przez wielowieckowe pokolenia. Ten ,,pielgrzym z dalekiego kraju”, gdy
zasiadal na Stolicy Piotrowej, przekazywal — w szczegdlnosci spoleczenstwom
Europy Zachodniej, cho¢ nie tylko — unikalne doswiadczenie jednosci narodo-
wej, powiazanej wspolna kultura, jezykiem, dziejami, czgsto bolesnie doswiad-
czanej ranami zadawanymi przez oéciennych agresoréw, a mimo to trwale;j.

Jednak przemyslenia Papieza Polaka wyrastaja takze z bogatej i jakze nieraz
okrutnej historii wieku XX. Czas ten obfitowat w refleksj¢ nad istota narodu.
Upadek wielkich imperiéw, dwie okrutne globalne wojny, budzenie si¢ tozsa-
mosci narodowej wérdd wielu spoleczenistw spowodowaly, ze analiza zjawisk
zwigzanych z narodowoscig byla szeroko podejmowana w éwezesnej mysli
spofeczno-politycznej, jak tez filozoficzno-teologiczne;.

Jedna z kluczowych postaci tamtej doby, majaca szerokie kontakty z myslicie-
lami i autorytetami realnie wptywajacymi na ksztattowanie si¢ $wiata, byt Jacques
Maritain, wéwczas nazywany ,,mistrzem naszych czaséw”’. Pod wptywem jego

2 Zob.]. Daujat, Maritain. Un Maitre pour notre temps, Paris 1978.
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licznych prac naukowych znajdowalo si¢ wiele wybitnych intelektéw Europy,
Stanéw Zjednoczonych, a takze Ameryki Eacinskiej. I chociaz poczatkowo jego
dzieta w wielu kregach — zwlaszcza katolickich — budzily pewne zastrzezenia,
a nawet niepokdj, to jednak analiza poréwnawcza proponowanych przezen
rozwigzan spoleczno-politycznych z rozstrzygnigciami Soboru Watykanskiego
IT stopniowo doprowadzita do tego, ze zdobywaly akceptacj¢, a nawet uznanie.
Nie nalezy si¢ wicc dziwié, ze jego analizami zainteresowal si¢ takze Karol
Wojtyta, ktéry réwniez brat udziat w pracach ostatniego Soboru.

1. Jacques Maritain — zapomniany personalista

Trudno w jednym zdaniu trafnie okredli¢ posta¢ J. Maritaina. Bezsprzecznie
byl katolickim pisarzem, neotomizujacym filozofem, profesorem licznych
uczelni Europy i Stanéw Zjednoczonych, a nawet prekursorem Soboru Wa-
tykanskiego II, mezem swej ukochanej Raissy, a po jej $mierci — pod koniec
swego zycia — zakonnikiem wséréd Matych Braci Jezusa w Tuluzie. W swych
wspomnieniach, stawiajac sobie pytanie ,kim wigc jestem?”, pisze:

Profesorem? Nie sadze. Uczytem tylko z koniecznosci. Pisarzem? By¢ moze.
Filozofem? Ufam, ze tak. Lecz rowniez jakby romantykiem sprawiedliwosci (...).
I moze takze —jak kazdy chrzescijanin — pomimo i wérdd utrapien i uchybien i tylu
task odepchnietych (...) zebrakiem nieba w przebraniu cztowieka Swiatowego,
tajnym agentem. Kréla krélow na obszarach Ksiecia tego $wiata ()%

Rodzi si¢ jeszcze w XIX wieku — 18 listopada 1882 roku w Paryzu — w ro-
dzinie indyferentnej religijnie. Nie nalezy si¢ wigc dziwi¢, ze wynoszac z domu
agnostycyzm, w swej mlodosci sympatyzuje z ideami ateizujacego socjalizmu
i rewolucyjnego proletariatu. Studiuje na Sorbonie nauki przyrodnicze i filo-
zofig, przez co budzi si¢ w nim zainteresowanie scjentyzmem. W tym czasie
poznaje Raisse Oumansov, rosyjskg Zydowke, ktéra zostaje jego zong. Z gle-
bokiego kryzysu filozoficzno-religijnego, jakim byli owtadnieci, wydobywaja
ich wyklady H. Bergsona, za$ L. Bloy przybliza im katolicyzm®. Ostatecznie
11 czerwea 1906 roku przyjmuja chrzest $w. Pod wptywem dominikanina

J. Maritain, Carnet de notes, Desclée de Brouwer 196s, s. 10.
Zob. R. Maritain, Wielkie przyjaznie, thum. A. Oledzka-Frybesowa, E. Krasnowolska,
M. Wankowiczowa, Warszawa 1962, s. 49—86.
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H. Clerissaca zapoznaja si¢ z dzietami $w. Tomasza z Akwinu, ktére beda im
bliskie do konca zycia.

Od tej pory Jacques wspina si¢ po szczeblach kariery naukowej, a pézniej
dyplomatycznej, za$ Raissa jest jego wierng ostoja i biografka. Jacques rozpoczy-
na prace w roznych osrodkach uniwersyteckich we Francji, a nastgpnie w To-
ronto. Czas II wojny $wiatowej spedzil w Stanach Zjednoczonych, bedac tam
prezesem Ecole Libre des Hautes Etudes Frangaises of New York (1943-1944)
oraz wybitnym animatorem duchowego oporu przeciwko antychrzescijariskim
sitom rozp¢tanym w Europie. W latach 1945-1948 zostaje przez rzad francuski
delegowany jako ambasador w Watykanie. Krétko po tym, jak powrdcit do
ojczyzny w 1960 roku, umiera mu zona. Jacques przezywa bole$nie t¢ osobista
tragedie. Przenosi si¢ do Tuluzy, gdzie zamieszkuje w zgromadzeniu Matych
Braci od Jezusa. W 1965 roku zostaje zaproszony na obrady Soboru Watykan-
skiego I iz rak papieza Pawla VI otrzymuje specjalne or¢dzie do ludzi nauki.
Ostatecznie w 1970 roku wstepuje do nowicjatu w zgromadzeniu, w ktérym
mieszkal, i na dwa lata przed $miercig sktada sluby zakonne®.

Byt niezwykle tworczym pisarzem, ktérego my$l ma charakter personali-
styczny. Jego filozofia nabudowana jest na nauce $w. Tomasza z Akwinu. Dzicki
temu w swych pracach swobodnie faczy $redniowieczne tomistyczne dywagacje
z problemami wspétczesnego $wiata. Podkreslajac wage personalistycznego ujecia
osobowego bytu ludzkiego, znajduje dla niego wlasciwa koncepcje interpreta-
cyjna, jak tez aksjonormatywna w przestrzeni zycia spoleczno-politycznego.

2. Osoba - Spotecznos¢ — Naréd w mysli J. Maritaina

Maritain nie stworzyt nowego systemu filozoficznego. Byt gleboko zafascyno-
wany nauczaniem $w. Tomasza z Akwinu, w ktérego pismach widziat szczyto-
wy punkt rozwoju filozofii chrzescijariskiej. Postugujac sie kategoriami tejze,
podejmowat namyst nad problemami dzisiejszego $wiata i potrafil to robi¢
wspolczesnym jezykiem (cho¢ trzeba przyznad, ze jego sformulowania nie
nalezg do atwych). A przy tym byt daleki od jakiegokolwick dogmatyzmu.
Wskazujac réznorodnos¢ kulturows i religijng dzisiejszych panstw, sugero-
wal potrzebe stworzenia pewnej autonomii pomig¢dzy przestrzenia swiecka
i sakralng. Dostrzegal przy tym doniosls i wspélnototworeza rolg religijnych

Obszerna biografi¢ J. Maritaina zamiescil w swej pracy M. Fourcade, Fex la modernité? Ma-
ritain et les maritainismes, praca doktorska, Université Montpellier ITI — Paul Valéry, 1997.
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0s6b w przestrzeni zycia publicznego. Podkreslat aktywng postawe chrzescijan
w panstwie, w ktérym zyja.

Dywagacje te pojawiaja si¢ u neotomisty w fundamentalnej w jego filozofii
kategorii, ktéra byt ,humanizm integralny”(’. Nie ograniczat si¢ w nim wylacznie
do teoretycznej obrony humanizmu — przeciwstawiat go dwczesnie wystepujacym
przejawom wszelakiego totalitaryzmu. Czerpiac inspiracje ze $redniowieczne-
go sacrum imperium — w przeciwienstwie do $w. Augustyna lub $w. Tomasza
z Akwinu - nie chcial sakralizowaé struktur spofeczno-politycznych. Akcen-
tujac ich $wieckos¢, podkreslat jednak autonomie zycia religijnego, w ktérym
dominujacg role¢ winno pelni¢ chrzescijafistwo.

W swych pracach francuski myéliciel czgsto podkreslat, ze aby dobrze pojaé,
w jaki sposéb nalezy budowa¢ wzajemne wiezi spoleczne czy tez narodowe,
wpierw trzeba zrozumie¢ istote humanizmu, ktéry w jego mniemaniu ewiden-
tnie staje si¢ przejawem nurtu personalistycznego. W tym kontekscie to wlasnie
osoba — rozumiana w tomistycznym ujeciu — transcendujgca ku odwiecznemu
Absolutowi stanowi jedno z fundamentalnych poje¢ jego filozofii. Maritain
twierdzi wiec, ze

osoba jest to ,petna indywidualna substancja, natury intelektualnej, rzadzaca
swymi czynami” sui iuris, autonomiczna (...) posiadajaca to cos$ Boskiego, czym
jest duch. (...) Pojecie osoby stosuje sie do substancyj, ktére, stawiajac sobie
wtasny cel, zdolne s same okreslac¢ Srodki i wprowadzadé, dzieki swej wolnosci,
w porzadek wszechrzeczy caty szereg nowych wydarzen, do substancyj, ktére
moga powiedzie¢ na swéj sposéb fiat — stan sie — i staje sie’.

Przeciwstawia jej pojecie jednostki — a wigc tego, co indywidualne. Pisze, ze:
»pojecie indywiduum — jednostki jest wspolne czlowickowi i zwierzeciu, roélinie,
mikrobowi i atomowi. (...) Stad, jako jednostki, jeste$my zaledwie fragmentem
materii, cz¢scia wszechéwiata”®, Ostatecznie konkluduje: ,,Jako indywidual-
nosci podlegamy gwiazdom. Jako osoby — panujemy nad nimi”*. Z pewnoscia
spektakularne jest to rozrdznienie, ujete niemal w poetycki sposdb. Oddaje
jednak w pelni istotg czlowieka, ktory rownoczesnie taczy w sobie duchowy

Jedna z najwazniejszych publikacji J. Maritaina byt wlasnie Humanizm integralny,
thum. J. Budzisz, Londyn 1960.
J. Maritain, Tizej reformatorzy. Luter — Descartes — Roussean, thum. K. Michalski, Warsza-
Wa 1939, 5. 30-31L.
Tamze, s. 31.
Tamze.



82 Michat Kapias, Grzegorz Polok

element swej natury uwyrazniony w duszy z elementem stricte materialnym
objawiajacym si¢ w cielesnosci.

Czlowick jako kompendium cielesno-duchowe wchodzi w kontakt z innymi
ludZmi, tworzac tym samym spoleczno$é. Jednak owa relacja nastr¢cza pewnych
trudnosci, uwyrazniajacych si¢ juz u $w. Tomasza z Akwinu, na ktérego powo-
tuje sic Maritain. Ot6z w Sumie teologicznej mozna znalez¢é dwa — zdawaé by
sic moglo — sprzeczne fragmenty. Doktor Anielski pisze: ,Kazda poszczegélna
osoba jest w takim stosunku do spotecznosci jak czes¢ do calosci”®. W innym
za$ miejscu dodaje: ,,Czlowick nie przynalezy do spofecznosci politycznej caty
iz wszystkim co do niego nalezy”"". Francuski filozof przezwycieza owg trud-
no$¢. Odwotuje si¢ do weze$niejszych rozréznien i wskazuje, ze ,,Cztowiek nie
jest wylacznie osoba, tzn. nie jest on jedynie samoistnym bytem duchowym,
jest on takze jednostka, tzn. ujednostkowionym fragmentem rodzaju. Skutkiem
tego jest on czlonkiem spolecznosci jako jej czes¢”™

Jako osoba czlowiek jest czescig spoleczenistwa, lecz nie pod kazdym wzgle-
dem; nie wchodzi w jego sktad ze wszystkim, czym jest i co posiada. Bywa, ze jego
cele duchowe wynosza go ponad spoleczenistwo, a przez to cele te s3 wzgledem
niego nadrzedne. W szczegdlnosci wida¢ to w perspektywie rozwoju duchowo-
-intelektualnego, a takze moralnego cztowieka, ktéry dokonuje si¢ przeciez we
wspolnocie. Osoba ludzka ma bowiem w sobie gleboko zakorzeniong potrzebe
udzielania si¢ innym poprzez wzajemne poznanie i obdarzanie uczuciem. Zada-
niem spoleczenstwa nie jest ,zbawianie cztowieka”, lecz umozliwienie mu tego
poprzez godziwe warunki zycia materialnego, intelektualnego oraz moralnego,
po to, by még} realizowaé swe duchowe zamierzenia i autonomiczng wolnosé.

Ostatecznie wige trzeba wykazaé, ze cztowick jako jednostka, a zarazem cz¢s¢
spofeczenstwa istnieje dla dobra calosci i powinien w razie potrzeby pos$wieci¢
jej swe zycie. Z kolei spoleczno$¢ staje si¢ podporzadkowana osobie dazacej ku
Absolutowi i realizujacej swe cele duchowe poprzez moralne i religijne zycie. Al-
bowiem cztowiek jako jednostka wchodzi w ramy spoteczeristwa, zas jako osoba
wznosi si¢ ponad nie, podazajac do swego naturalnego celu, ktérym jest Bég.

Maritain wskazuje w swych pismach, ze kazdy czlowiek wchodzi w sktad
jakiejs wickszej catosci, grupy. W tym kontekscie odréznia wige spoleczeristwo
(ang. society) od spolecznosci (ang. community). To pierwsze, wedlug niego, jest
rzeczywistoscia etyczno-spoleczng i obejmuje tzw. ciato polityczne, do ktdrego

"% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, ttum. FW. Bednarski, Londyn 1970, II, 64, ad. 2.

Tamze, I-11, 21, 4, ad. 3.
J. Maritain, L'idéal historique d’une nouvelle chretiente, cyt za:] J. Zablocki, Czlowiek —
Jjednostka i osoba, ,Dzi$ i Jutro” 8 (1952), nr 3, s. 1.


https://www.google.pl/search?client=opera&hs=MPW&q=J.+Maritain,+L%27id%C3%A9al+historique+d%E2%80%99une+nouvelle+chretiente&spell=1&sa=X&ved=0ahUKEwjkrvjNxKDbAhXJLVAKHd4MBKAQkeECCCUoAA
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naleza m.in. panstwo czy lud, ale takze firmy, zwiazki zawodowe czy stowa-
rzyszenia naukowe. Tego typu grupy sa wynikiem dziatania ludzkiego rozumu
i moralne;j mocy13. Zgota inaczej wyodrebnia on spoleczno$¢, ktéra jest dzietem
naturalnym i wiaze si¢ z biologiczna sfera czlowieka™. W ten sposéb faczy ludzi
w jedna calo$¢ ze wzgledu na jakis wspdlny — jak to okresla — przedmiot. Przy-
ktadem moga by¢ wszelakie grupy regionalne czy etniczne, potaczone wspdlna
kultura, jezykiem lub doswiadczeniami, np. klanowymi. Czlowiek, istniejac
w takiej grupie, staje si¢ niejako jej wytworem, albowiem w niej znajduje moz-
liwo$¢ zaspokojenia swych brakéw i utfomnosci.

Chodzi tu nie tylko o potrzeby materialne, jak potrzeba chleba, odziezy, schro-
nienia, dla zaspokojenia ktérych cztowiek musi by¢ wspierany przez bliznich,
lecz takze i przede wszystkim chodzi tu o pomoc konieczng mu dla spetnienia
dzieta rozumu i cnoty™.

W ten sposéb w spolecznosci osoba ludzka znajduje takze obrone przed wszel-
kimi przejawami zniewolenia, jak tez przed zdeprawowaniem swej godnosci.

Jednym z najbardziej skomplikowanych aspektéw spolecznosci jest nardd.
Maritain wyprowadza owo pojecie od ,narodzenia” i utozsamia je z grupa
etniczng. Wspomina bowiem, ze:

Jest czym$ etyczno-spotecznym: ludzka spotecznoscig ufundowana na fakcie
narodzenia i wspélnocie rodowodu, ale ze wszystkimi konotacjami moralnymi
tych wyrazen: narodzenia do zycia rozumnego i cywilizacyjnych dziatan, rodo-
wodu rodzinnych tradycji, formacji spoteczno-prawnej, dziedzictwa kultury,
obiegowych pogladdéw i wspdlnych obyczajéw, pamieci historycznej, cierpien,
nadziei, uprzedzen i urazéw'®.

W ten sposdb nardd jawi si¢ jako specyficzna ,wspdlnota wzorcéw odczuwania”,
W niej kazdy czlowiek, znajac swa tozsamos¢, podtrzymuije ja i wesp6t z innymi
tworzy jedno$¢ oparta na wzajemnej $wiadomosci.

Podlozem owej spolecznosci narodowe;j jest przede wszystkim wzajemna
swiadomo$¢, wypracowana na gruncie wspolnego zycia, aktywnosci, cierpien
i marzen. Posiada ona swdj jezyk, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze grupy jezykowe nie

Tenze, Czlowick i parstwo, thum. A. Grobler, Krakéw 1993, s. 10 i nn.
Tamze, s. 8.

Tenze, La Personne et le bien commune, Paris 1947, s. 41—42.

Tenze, Czlowick i paristwo, dz. cyt., s. 11 (zob. takze nn.).
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zawsze maja jednoznaczne odniesienie do grup narodowych. Ponadto mozna
w fonie narodu wyrézni¢ réznorakie instytucje rozwijajace si¢ dzigki licznym
grupom spotecznym. Nardd ma takze swoje prawo, ktdre jest prawem kazdego
cztowieka do udzialu w dziedzictwie swego narodu. Warto nadmieni¢, ze nie
posiada on swego rodzaju — jak pisze filozof — ,,glowy”, czyli jakiegos zarzadu,
ktéry by nim kierowal, cho¢ ma wyrdznione elity i o$rodki wptywu. Z kolei rela-
cje, jakie pojawiaja si¢ pomiedzy poszczegdlnymi cztonkami, nie wynikaja z od-
gornie ustalonej formy, ze $cisle okreslonego prawa czy przepiséw lub uktadéw
obywatelskich. Raczej s to relacje oparte na solidarnosci, wiernosci i honorze, na
namietnosciach i marzeniach, na poszanowaniu wspélnych symboli i obyczajéw.

Wynika z tego, ze koncepcja narodu J. Maritaina $cisle wiaze si¢ z jego kon-
cepcja bytu ludzkiego, w ktérym jednoczy si¢ wymiar jednostkowy i osobowy.
Stad czlowick, aby osiagna¢ petni¢ swego rozwoju, wchodzi w wigzi z innymi
iw ten sposdb tworzy wieloaspektowa wspélnote: spoteczna — wynikajacg
z racjonalnych kalkulacji, w ktérych jednostka potrzebuje innych, by polepszy¢
standardy swego zycia materialnego, oraz ontologiczng — upodmiotowiong
w szczegolnosci w duchowej ludzkiej strukturze bytowej (istocie), w ktérej lezy
skfonno$¢ do tworzenia relacji z drugim podmiotem.

Taka koncepcja bytu ludzkiego oraz jego relacji z innymi, w ktdrej dopetniaja
si¢ porzadki przyrodzone i nadprzyrodzone, byta zywo dyskutowana nie tylko
w $rodowiskach filozoficznych czy teologicznych (czego wymownym przykladem
byto wykorzystanie dorobku intelektualnego tegoz mysliciela w trakcie obrad
Soboru Watykanskiego II), ale i politycznych w XX wicku. Tym samym wpty-
n¢la na rozwdj niektdrych aspektédw spolecznej nauki Kosciota, jak réwniez na
globalna polityke w ubiegtym wieku.

3. Antropologia J. Maritaina i K. Wojtyty
na tle Soboru Watykanskiego |l

Oryginalny intelektualny dorobek Karola Wojtyly, a pézniej papieza Jana
Pawta I, miat solidne podstawy na plaszczyznach teologicznej, filozoficznej
i kulturowej. Po$rdd wielu autorytetdw i inspiratoréw w jego spusciznie inte-
lektualnej istotne miejsce zajmowal J. Maritain. Co z pewnoscig fascynowato
papieza, to posiadana przez francuskiego tomistg swoista umiejetnosé taczenia
réznych opdji i wizji $wiata wielu ludzi réznych orientacji ideologicznych — umiat
wybieraé te elementy, ktére ich jednoczyly dzicki odniesieniu do kategorii
transcendentnych. Dlatego tez Jan Pawel II pisat o Maritainie, ze ,,jego mysl jest
w sposéb przykladowy zgodna z ogromnym projektem, jaki Urzad Nauczycielski
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Kosciota zamysla dla wspoéiczesnej epoki: ozywieniem i odnowieniem wszyst-
kiego w Chrystusie przez zblizenie ku sobie wiary kultury z kultura wiary”".

Zreszta éw konsolidacyjny $wiatopogladowo watek nabudowany na szero-
kiej antropologii personalistycznej, ktdry przyswiecal Maritainowi w calej jego
tworczosci, cho¢ poczatkowo niedoceniany, odegral nader istotna role w jednym
z najdonio$lejszych wydarzen XX wieku, jakim byt Sobér Watykaniski IT. W ten
takze sposdb splotl si¢ z dzialalnoéeia Jana Pawta II. Obydwaj wspomniani
mysliciele petnili w czasie soborowym wazne zadania — cho¢ kazdy z nich
w inny sposob. Francuski filozof, jako $wiecki obserwator, 8 grudnia 1965 roku
otrzymal z rgk papieza Pawla VI soborowe przestanie do ludzi nauki. Stalo
si¢ to dzigki temu, Ze jego dorobek naukowy w znaczacej mierze inspirowat
wiele soborowych rozwigzan. L. Wcidrka nie waha si¢ stwierdzié, ze ,,mozna
(...) przypuszczad, iz te elementy soborowej nauki, w ktérych podjeta zostata
problematyka czlowicka, s3 po prostu przejeciem koncepcji rozwijanych juz w la-
tach dwudziestych i trzydziestych przez tego glosnego francuskiego tomiste™".

Maritainowe pojecie ,humanizmu integralnego” nie znalazlo zastosowania
w soborowym jezyku, jednak koncepcja ta odnajduje odwzorowanie w perso-
nalizmie, ktdry niejednokrotnie uwidacznia si¢ w éwezesnych dokumentach®.
Wizja czlowieka ijego osobowej natury wyraznie pojawia si¢ w soborowych
tekstach, za$ fundamentalny kontekst personalistyczny prezentuje zasadnicze
zreby maritainowskiego humanizmu.

Nie ulega watpliwosci, ze tworczos$¢ Jana Pawla II réwniez odcisngla nie-
bagatelne pi¢tno na obradach Soboru Watykanskiego II. I'w tym przypadku
fundamentem okazata si¢ jego mysl antropologiczna, a zwlaszcza nauka na
temat wzajemnych relacji interpersonalnych, objawiajacych si¢ szczegélnie
w kontekscie odniesienia czlowieka do spoleczenistwa. Relacje te obrazuje te-
oria uczestnictwa, w my$l ktérej kazdy cztowiek rodzi si¢ w jakiej$ okreslonej
wspdlnocie, a nastepnie wrasta i rozwija si¢ w zastanej w niej kulturze. Mozna
wigc mniemad, ze czlowiek kreuje siebie, uczestniczac w zyciu innych oséb.

Jan Pawel 11, Swiadek wiary i herold rozumu (polski przektad listu Jana Pawta IT do rektora
Katolickiego Uniwersytetu Sacro Cuore w Mediolanie z 15 sierpnia 1982 r.), ,Roczniki
Filozoficzne” 31 (1983), z. 2, 5. 7.

L. Wcidrka, Personalizm J. Maritaina a Vaticanum I, [w:] Jacques Maritain prekursor
soborowego humanizmu. Mysl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Maritaina, S. Kowalczyk,
E. Balawajder (red.), Lublin 1992, 5. 4s.

Nalezaloby tu wskazaé przede wszystkim na Konstytucje duszpasterskg o Kosciele w swiecie
wspdlczesnym, Konstytucje dogmatyczng o Kosciele czy tez Deklaracje o wychowaniu chrzesci-
Jjanskim. Wszystko zob. [w:] Sobor Watykanski I1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, [b.r.m.].
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Ostatecznie mozna zauwazy¢ wige pewne podobienstwo pomiedzy filozofig
cztowicka Maritaina a Wojtyly. Maja one wspdlny korzen w klasycznej mysli
filozoficznej, zwlaszcza w nurcie tomistycznym, cho¢ u tego drugiego jest on
silnie zabarwiony akcentem fenomenologicznym. Kluczem do zrozumienia
zwiazkéw obu antropologii jest zatem zbiezne pojmowanie srodowiska i kultury,
w ktérej egzystuje czlowiek.

4. Osoba we wspélnocie u Karola Wojtyty — Jana Pawta |l

Jak juz zostalo wspomniane, wizja cztowieka u Jana Pawta II i my¢li Maritaina
nosza $lady wspolnych korzeni. Z pewnoscia znaczaca role odgrywa w niej fi-
lozofia $w. Tomasza z Akwinu oraz duzo wezesniejsze zdefiniowanie kategorii
osoby u Boecjusza®. Jednak budujac wlasng wizje czlowieka jako bytu oso-
bowego, Karol Wojtyta sigga czgsto do wspdlezesnych nurtéw filozoficznych,
podkreslajac jego wolnos¢ i swiadomosé.

Swoistym novum w rozwazaniach papieza stala si¢ analiza ludzkiego czynu,
na podstawie ktérego odkrywa osobowa nature czlowicka. Oto bowiem odno-
szac si¢ do maritainowskiej koncepcji osoby i jednostki, Wojtyta wskazuje, ze
podmiotowos¢ czlowieka najpelniej da si¢ afirmowaé w jego czynie. W czynie
ujawnia si¢ ludzkie ,ja”, bedace zarazem zrédlem i podmiotem tej aktywnos’ci21.
Owo ,ja” jest samoistniejace i samo$wiadome. Czlowiek jest wige bytem wolnym
i samodecydujacym, skfaniajacym siebie do podjecia okreslonych czynéw — w ten
sposob jest bytem tworzacym i przezywajacym porzadek moralny.

Analizujac powyzsze zalozenia, mozna stwierdzié, ze czlowiek jawi si¢ jako
byt samostanowigcy, panujacy nad soba, wladajacy swymi postanowieniami, jak
i czynami. Tymi aktami ,,samowladzy” nikt poza nim samym nie jest w stanie
zarzadzad, nike nie jest w stanie ich wykonaé. Kazdy wiec jawi si¢ jako ktos, kto
posiada siebie samego, a zarazem przez siebie samego jest wytacznie posiadanyzz.

Stanowienie o sobie w akcie samoposiadania stanowi najglebsza tajemnice
cztowieka, obrazujac zarazem jego jestestwo. W tym aspekcie objawia si¢ tak-
ze prawda o moralnej kondycji kazdej osoby ludzkiej. Autonomia jednostki

20 _Jedli przeto osoba nalezy wylacznie do [kategorii] substancji, i to [substancji] racjonalnych,

akazda natura jest substancja i nie istnieje w tym, co powszechne, lecz w indywiduach,
to zostala odkryta definicja osoby: «indywidualna substancja rozumnej natury»”.
AM. Boecjusz, Przeciwko Eutychesowi i Nestoriuszowi, [w:] tegoz, Traktaty teologiczne,
thum. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2001, 5. 70.

Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 49, 81.

Tamze, s. 110.

21
22
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znajduje wtedy upust we wiasnych sadach sumienia — pojawiajacy si¢ nakaz
zwigzany jest dynamizmem odczucia wlasnego stanowienia i spetniania swego
5@ W swym wnetrzu bowiem czlowiek odnajduje wlasng powinnos¢ moralna,
ktéra od starozytnoéci pojmowano jako zasad¢ synderezy: czyn dobrze, a unikaj
zta. Jakze zbieznie z tymi rozwazaniami brzmig stowa J. Maritaina, ktére autor
odnosi do siebie:

»Powinienes czyni¢ dobro, powinienes unikac zta”; w ten sposéb [zasada ta] staje
sie pierwszym i fundamentalnym wyrazem powinnosci moralnej, wyrazem abso-
lutnie uniwersalnym, zaktadanym przez wszystkie inne nakazy. Jestem zwigzany
ta zasada, poniewaz stane sie zty, jesli bede postepowat inaczejB.

Wzajemne odniesienia tych dwu myslicieli uwypuklaja teleologicznosé mo-
ralnej aktywnosci cztowieka w jego kontakcie z innymi. W ten sposéb jawi sie
problematyka miejsca jednostki w spoteczenistwie. W wielce interesujacy sposob
czyni to Wojtyta w swej teorii ,uczestnictwa’, rozumianej jako ,wspo6tdziatanie”
czlowieka w ramach wspélnoty”. Podstawg kazdej autentycznej wspélnoty
jest godnos¢ cztowieka. Nie jest on bowiem ,,bytem-dla-siebie”, cho¢ zarazem
posiada pewna ,w-sobno$¢”?”. Dlatego relacja ja—ty jest relacja miedzyosobows.
Winna ona respektowa¢ podmiotowo$¢ i transcendencje obu oséb, wéwczas
bowiem jest mozliwe $wiadome i dobrowolne oddanie si¢ sobie nawzajem. Pro-
wadzi to do autentycznego zjednoczenia oséb, ktére mozna nazwaé communio
personarum’.

Migdzyosobowa relacja ja—ty, cho¢ jest pierwotna i fundamentalna, nie
wyczerpuje bogactwa spolecznej natury cztowieka. Pelnym jej wyrazem jest
dobro ,,my”, stanowiace wspSlnote 0sdb oparta na rozeznaniu i realizacji dobra
wspélnego®’. Ponadto autentyczna wspélnota nadbudowana jest na mitosci. Jan
Pawel IT wyjaénia to, piszac, ze

osoba urzeczywistnia sie przez mitos¢. Tak wiec dwa aspekty: afirmacja osoby
dla niej samej oraz bezinteresowny dar z siebie samego, nie tylko wzajemnie
sie nie wykluczaja, ale sie potwierdzaja wzajemnie i w sobie zawieraja. Cztowiek

2 ]. Maritain, Dziewigé wykltadéw o podstawowych pojeciach filozofti moralnej, ttum. J. Marecki,

Lublin 2001, 5. 167.

Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 301-344.

Zob. tenze, Osoba: podmiot i wspdinota, ,Roczniki Filozoficzne” 24 (1976), . 13.
Tamze, s. 29.

Zob. tamze, s. 30 i nn.
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najpetniej afirmuje siebie, dajqgc siebie. To jest petna realizacja przykazania mitosci.
To jest rdwnoczeénie petna prawda o cztowieku®.

Bez milosci czlowick pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, a jego zycie
pozbawione jest sensu. Taka milo$¢ zaktada konieczno$¢ tworzenia relacji
z druga osoba. Ta wlaénie relacja jest fundamentem zdrowej spotecznosci.

Zycie spoleczne — zaréwno w nauczaniu papieskim, jak i w filozofii Ma-
ritaina — nosi gteboko zakorzeniony charakter personalistyczny. Poniewaz
kazde spoteczenstwo sktada si¢ z 0séb, jego fundamentem jest podmiotowo$é
we wzajemnych relacjach, opartych na afirmacji godno$ci, mitosci i realizacji
wspolnego dobra.

5. Personalistyczna wizja narodu u Karola Wojtyty —
Jana Pawta

Aby zrozumie¢ wizj¢ narodu w nauczaniu Jana Pawta II, koniecznie trzeba
wskazaé na jej dwa jej dwa punkty odniesienia. Jeden wynika z doswiadczen
zyciowych Wojtyty: rodzinnych, religijnych, historycznych, czyli szeroko ro-
zumianej kultury, w ktdrej wzrastal. Drugim byloby bogactwo intelektualne,
w szczegdlnej mierze spoleczno-polityczna spuscizna teologiczna i filozoficzna.
W tej drugiej plaszczyznie mysl papieza o narodzie jest w duzej mierze spdjna
z tworczoscia J. Maritaina.

Przede wszystkim nalezy wskazaé na wspélny, personalistyczny fundament
rozwazan o narodzie. Wynika on z zalozenia, ze u jego podstaw kazdorazowo
stoi czlowiek bedacy bytem osobowym, obdarzony niezbywalna godnosciag
i zdolny do wejscia w relacje z innymi jednostkami. Jak pisat papiez:

Jeslijest rzecza stuszng, aby dzieje narodu rozumieé poprzez kazdego cztowieka
w tym narodzie — to réwnoczesnie nie sposdb zrozumied cztowieka inaczej, jak
w tej wspélnocie, ktdra jest jego nardéd. Wiadomo, ze nie jest to wspélnota jedy-
na. Jest to jednakze wspélnota szczegdlna, najblizej chyba zwigzana z rodzing,
najwazniejsza dla dziejéw duchowych cztowieka®.

2 Jan Pawel I1, Przekroczyé prdg nadziei, Lublin 1994, s. 150.

29 ) " . , o .
Tenze, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, 2.06.1979, p. 3b,
[w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 9, Krakdw 2008, s. 32.
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Stad tez narédd — podobnie jak wspélnota rodzinna — to ,spolecznosci
naturalne, a wiec nie owoc zwyczajnej umowy”>’. Jakze zbiezne s3 to mysli
z rozwazaniami Maritaina, wedle ktdrego: ,spoleczno$¢ jednak jest bardziej
dzietem natury i cislej wiaze si¢ ze strong biologiczng™".

Ta naturalna wspélnota jest swoista, podstawowa rzeczywistoscia, z ktérej
wyrastaja ,,rézne grupy — kulturowe, etniczne i religijne, tworzace naréd”*.

Te spolecznosci nie daja si¢ niczym zastapi¢ w zyciu czlowieka. Stad nie da si¢

zastapi¢ narodu panstwem, chociaz naréd z natury pragnie zaistniec jako panstwo,
czego dowodzg dzieje poszczegdlnych naroddéw europejskich i polska historia.
(...) Tym bardziej nie mozna zamieni¢ narodu na tak zwane spoteczenstwo
demokratyczne, gdyz chodzi tu o dwa rézne, cho¢ zwigzane ze sobg porzadki.
Spoteczenstwo demokratyczne blizsze jest panstwu anizeli narodowi. Jednakze
naréd jest tym gruntem, na ktérym rodzi sie pafstwo’.

Trzeba przyznad, ze takie stanowisko stoi w pewnej opozycji do pogladéw
francuskiego tomisty. On bowiem sugerowal, iz panistwo narodowe jest pewnym
mitem, albowiem to spolecznos¢ polityczna kreuje nardd; pisze przeto: ,Naréd
nie staje si¢ Paristwem. Pafistwo powoduje powstanie Narodu™ . Odrzucenie
w takiej koncepcji egzystencjalnego i spoteczno-politycznego wymiaru narodu
byto z pewnoscig wynikiem jego zachwytu nad stworzeniem panstwowosci
Stanéw Zjednoczonych, gdzie to wlasnie instytucja ,ciala politycznego” stata
si¢ zarodkiem stworzenia wspélnoty narodowe;j™.

Mimo ewidentnej obocznosci obydwu myslicieli jesli chodzi o pojecie
panstwa, w aspekcie ksztaltowania si¢ jednosci narodowej posiadaja wspdlne
stanowisko. Dotyczy ono istoty kultury w ksztattowaniu si¢ narodu. Przede
wszystkim trzeba zauwazy¢, ze w przeciwienstwie do natury kultura obejmuje
to wszystko, co cztowiek celowo wytwarza, ksztaltuje, zmienia i realizuje wedle
zamystéw™. Dzieje si¢ tak dzigki réznorakim procesom poznawczym u czlo-
wieka, ktére nastgpuja pod wptywem interioryzacji otaczajacego go $wiata.

30
31
32

Tenze, Pamigd i tozsamosc, Krakéw 2005, s. 74.

J. Maritain, Czlowick i paristwo, dz. cyt., s. 8.

Druga podréz Jana Pawta II do Polski 16 —23 czerwca 1983, ,L'Osservatore Romanum”
(wyd. polskie) (4) 1983, nr nadzw. L, s. 6, kol. 3.

Jan Pawel I1, Pamigl i tozsamosé, dz. cyt., s. 75.

J. Maritain, Czlowick i paristwo, dz. cyt., s. 14.

Zob. S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 62.

Zob.Z. Zdybicka, Religia a kultura, [w:) Religia w swiecie wspdtczesnym. Zarys problematyki
religiologicznej, H. Zimon (red.), Lublin 2001, 5. 167-183.
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Przelozenie owych doswiadczen na system znakéw i symboli wytwarza caly
proces kulturotworezy odnoszacy si¢ do czterech gléwnych sfer: teoretycznej,
praktycznej, pojetycznej i religijnej, uwyraznionych w nauce, moralnosci, sztuce
i religii’’. Narodowotwérczy charakter kultury oddzialuje na poszczegdlne
jednostki, nadajac im niejako druga nature, a tym samym ksztaltuje swoisty
model Zycia osobowego.

W wyrazisty spos6b pisze na ten temat Jan Pawel 11, sugerujac, ze narédd:

jest tg wielka wspélnota ludzi, ktdrych tacza rézne spoiwa, ale nade wszystko
wtasdnie kultura. Naréd istnieje ,z kultury” i ,dla kultury” — dlatego wtasnie jest
ona tym wielkim wychowawca do tego, aby ,bardziej by¢” we wspdlnocie, ktd-
ra ma dtuzsza historie, niz kazdy cztowiek i wtasna rodzina — zarazem zas we
wspdlnocie, w oparciu o ktéra kazda rodzina wychowuje, poczynajac od tego,
co najprostsze: od jezyka, ktdrym maty cztowiek uczy sie mowié, aby stawac sie
cztonkiem tej wspdlnoty, ktéra jest jego rodzina i jego Nar6d®,

Tak rozumiana kultura jest swoistym principium wzrostu jednostki we
wspdlnocie, jak tez spoiwem laczagcym ludzi we wzajemnych relacjach. Dzigki
temu jednostka ludzka jest w stanie stale aktualizowa¢ swe potencjalnosci oso-
bowe”, a dzieje si¢ to poprzez ustawiczne czerpanie i ksztaltowanie wspélnego
potencjatu, ktdry nazywa si¢ dziedzictwem. Mocno w tych stowach pobrzmiewa
maritainowska my$l wskazujaca, ze naréd

mozna okresli¢ jako wspdélnote wzorcéw odczuwania zakorzeniong w filozoficznym
podtozu grupy oraz w moralnym podtozu historii (...), jest spotecznoscia ludzi
Swiadomych siebie (...), ktdrzy cenig sobie wtasng przesztosc i kochajg siebie
takimi, jakimi sa4°.

Owa wspdlnota wzorcdw odczuwania czy tez dziedzictwo ksztaltujg sig
w wymiarze historycznym. Poszczeg6lne wydarzenia narodowe sg pieczotowicie
przechowywane w $wiadomosci poszczegdlnych czlonkéw takiej wspdlnoty,
albowiem ich utrata grozi rozbiciem spdjnosci i jedno$ci narodowej. Stad

" Zob. M.A. Krapiec, Co to jest nardd?, ,,Czlowiek w Kulturze” 8 (1996), s. 67.

3 Jan Pawel I1, Przemdwienie w UNESCO 2 czerwca 1980, [w:] tegoz, Nauczanie spoteczne,
t. 3, Warszawa 1984, nr 14.

Zob. K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” 16 (1964), s. 115 4; Jan Pawel II, Przemdwie-
nie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha, p. 2 (3.06.1979 Gniezno), [w:] tegoz,
Dziela zebrane, t. 9, dz. cyt., s. 44.

J. Maritain, Czlowiek i paristwo, dz. cyt., s. 12.
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polski papiez niejednokrotnie bedzie podkreslat w swych przeméwieniach, ze
elementem laczacym poszczegdlnych cztonkéw narodu jest zespét indywidu-
alnych cech poszczegélnych ludzi oraz wynikajacych z nich zachowan. Sg one
czgsto skodyfikowane kulturowo, cho¢ nickoniecznie prawnie, i wyrazaja si¢
we wspolnych symbolach, gestach czy czynnosciach realizowanych w danych
okolicznos$ciach (tzw. obyczaj narodowy). Dzi¢ki temu czlonkowie tego samego
narodu latwiej si¢ rozumieja, wspolpracuja i wspoldzialaja na rzecz realizacji
dobra wspdlnego®'.

Podejmowana problematyka znajduje ostatecznie uj$cie w zagadnieniach
dotyczacych praw narodéw, kedre $cidle sq zwigzane z prawami czlowieka. Opi-
sywani mysliciele wniesli powazny wkiad w ich rozwinigcie. Przede wszystkim
nalezy wskaza¢, ze doswiadczenia II wojny $wiatowej doprowadzity 1o grudnia
1948 roku do uchwalenia Deklaracji Ogolnej Praw Czlowicka Narodéw Zjed-
noczonych. W przygotowaniu tego dokumentu wazna rol¢ odegrat J. Maritain.
Zawart w nim idee, ktére wezesniej zaprezentowal w swym Humanizmie
integralnym, wskazujac na czlowicka jako na nierozerwalna calos¢ materialno-
-duchowa. Realizujac w czlowieku jego materialne i duchowe potrzeby, pod-
kresla si¢ w nim i afirmuje jego wsobna oraz niezbywalna godno$¢ osobowa®.
Z niej Maritain wyprowadzal wiele wnioskéw dotyczacych réznych uprawnien
ludzkich, jak prawo do wilasnosci, udziatu w zyciu publicznym i gospodarczym,
wolnosci stowa czy zrzeszania si¢. Na podstawie tych tez formutowal pézniej
whasng koncepcje praw cztowieka®. Podkreslat takze, ze ustalenia Powszechnej
Deklaracji zawieraja pewne braki, przede wszystkim co do wskazania zrédet
uzasadnienia praw, jednak wynikalo to z braku jednomyslno$ci wéréd panstw
czlonkowskich ONZ.

Jan Pawel II znal zawirowania wokét powstania Powszechnej Deklaracji.
Mimo to czgsto powolywat si¢ na nia, upominajac si¢ o ludzkie prawa w wielu
panstwach dotknietych wojna, totalitaryzmem czy niesprawiedliwoscia. Od-
wotujac si¢ do Deklaracji, kreslit takze zestaw praw narodéw. W szczegdlnosci
widaé to w jego wystapieniach miedzynarodowych®. Przede wszystkim zwraca
uwage na prawo do istnienia narodéw — tak w wymiarze biologiczno-fizycznym,
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Zob. M. Kapias, G. Polok, Spofeczne, polityczne i gospodarcze elementy demokracii politycznej,
Katowice 2006, s. 188.
J. Maritain, Humanizm integralny, dz. cyt., s. 9-13.
W szczegdlnosci zob. takie jego prace jak: tegoz, Les droits et la loi naturelle, Paris 194s;
La personne et le bien commune, Paris 1947; Les droits de I’homme, UNESCO 1950.
Zob. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ. Od praw cztowieka do
praw narodéw (Nowy Jork, 5 pazdziernika 1995 r.), [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 12, Krakéw
2008, s. 127-136.
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jak i kulturowo-moralnym. Prawo to zaktada kolejne, zwigzane z wolnoscia
rozumiang jako stan niepodleglosci oraz autonomii kulturowej w wymiarze
polityczno-gospodarczym oraz spoteczno-religijnym. Przy realizacji tych zatozen
pojawia si¢ prawo do rozwoju, zwlaszcza w kontekscie wzrostu demograficznego,
postepu gospodarczego oraz kulturowego, ktéry to umozliwialby doskonalenie
wszystkich cztonkéw narodowej wspélnoty. Elementéw tych nie sposéb w petni
zrealizowa¢ bez kolejnego prawa — do ziemi ojczystej, do dziedzictwa kultury
materialnej swych przodkéw. Realizacja tych postulatéw nie jest mozliwa bez
posiadania prawa do samostanowienia, samodzielnosci, autonomii, a wreszcie
i niepodlegtosci politycznej. Ostatecznie wige pojawi si¢ takze prawo do po-
szanowania wlasnej kultury i dziedzictwa. Ignorowanie tego prawa najczesciej
wiedzie do sporéw czy napi¢é¢ miedzy narodami. W tym wypadku wilasciwa
postawa jest otwarcie si¢ na inne wartoéci kulturowe i préba zrozumienia ich
fundamentow™.

Zakonczenie

Podjeta problematyka nie zostala w tym miejscu wyczerpana, stanowi ledwie
zarys olbrzymiego obszaru tematycznego, ktory warto poglebi¢ w dalszej refleksji
naukowej. Kolejne zagadnienia zwigzane mogtyby by¢ z relacja naréd—paristwo,
z istnieniem oraz zaangazowaniem poszczegdlnych wspdlnot w ksztattowanie
narodu, z realizacja narodowego dobra wspdlnego czy wreszcie z zaangazowa-
niem poszczegdlnych jednostek w mitos¢ do ojezyzny, ktéra to postawa czgsto
blednie taczona jest z nacjonalizmem. Studiujac pisma wspomnianych myslicieli,
mozna zauwazy¢, ze problemy te niejednokrotnie szeroko sg dyskutowane.
Warto przy tym zauwazy¢, ze prezentowane koncepcje obu autoréw nie za-
wsze byly ze soba zbiezne, a w niektérych miejscach nawet mocno zréznicowane.
Mimo to mozna znalez¢ pewien wspdlny element, ktdry je taczy. Z pewnoscia
obaj mocno nawiazujg do $w. Tomasza z Akwinu, z tym ze Maritain czyni to
z perspektywy neotomistycznej, za§ Wojtyta — fenomenologii tomistyczne;.
W tej réznorodnosci podejéé istnieje jednak wspdlne stanowisko, ktére wyraza
sic w przyjmowanej przez nich antropologii — personalistycznym podejéciu
do kazdego cztowicka. Arystotelesowsko-tomistyczne ujecie cztowieka jako
bytu substancjalnego wraz z boecjariskim wyakcentowaniem jego osobowej
racjonalnosci objawia sie u Maritaina swoistym wyrdznieniem sfery osobowej

* Natemat praw narodéw wigcej zob. Zob. M. Kapias, G. Polok, Spofeczne, polityczne i gos-
podarcze elementy demokracji politycznej, dz. cyt., s. 189-192.
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i jednostkowej, zas u Wojtylty wyakcentowaniem wsobnej i niezbywalnej god-
nosci bytu osobowego.

Wszelkie relacje, jakie zachodzg migdzy osobami, winny wigc przyjmowaé
postaé wspolnotowego personalizmu, ktéry wyraza si¢ w rozréznieniu miedzy
naturalng spolecznoscia i spoleczenistwem, bedacym wytworem ludzkiego rozu-
mu, jak wykazuje francuski tomista. Polski papiez uzupelnia za$ te dywagacje
o teori¢ uczestnictwa, w ktérej kazda jednostka, doswiadczajgc samostanowienia,
powolana jest do bezinteresownego daru mitosci wzgledem innego. Urzeczy-
wistnia wigc siebie w postawie solidarnosci z innymi, w tworzeniu wspélnego
dobra. W naturalny sposéb czyni to wlasnie we wspdlnocie narodowej, gdzie
egzystujac posréd swoich pobratymcéw, tworzy wraz z nimi kulturowe wiezi
jednosci. Narodowa relacja mitosci blizniego staje si¢ tu zatem aktem wzajemne;j
afirmacji osobowej godnosci.
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