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Jan Pawet Il jako promotor ,,nowego feminizmu”

John Paul Il as the promoter of the 'new feminism’

ABSTRACT: The author reflects upon and portrays the history and sense of the term
‘the new feminism’. It was the Pope who introduced the phrase to the philosophi-
cal-theological terminology. He applied it to women and encouraged them to become
its promoters. Since John Paul IT didn’t explicitly define the meaning of the term,
discovering its sense through the contexts in which “the new feminism” appears, has
proven necessary. Therefore the article analyses the Pope’s teaching associated with the
theology of the body and the theology of marriage and family, as well as his teaching
about the contemporary threats concerning particularly human sexuality. The changes
associated with the human sexuality, which have not only been proposed, but are also
being implemented, affect the fundamental truth about the human as a man and
awoman. These changes have consequences for the existence of marriage and family,
and for the social life as well. In such a context of civilization transformations, an
appeal of the Pope for promoting the new feminism is becoming understandable.
The issues connected with this term are topical, therefore, the last part of the article
focuses on some cases which should become an object of further research.

KEYwoRDS: John Paul II, anthropology, woman, sexuality, theology of the body,
theology of the marriage, theology of the family, sociocultural transformations,
feminism, new feminism

ABSTRAKT: Celem rozwazani zawartych w artykule Jan Pawet II jako promotor
»nowego feminizmu” jest ukazanie historii i znaczenia terminu ,nowy feminizm”. To
wiasnie papiez wprowadzit go do terminologii filozoficzno-teologicznej. Uzywat go
w odniesieniu do kobiet i apelowal, by byly jego promotorkami. Poniewaz Jan Pawel I1
jednoznacznie nie zdefiniowat jego znaczenia, aby odkry¢ sens pojecia, koniecznym
okazalo si¢ zbadanie kontekstéw wystepowania terminu ,nowy feminizm”. Dlatego
w artykule zostato przeanalizowane papieskie nauczanie zwiazane z teologia ciata oraz
teologia malzeristwa i rodziny, a takze nauczanie na temat wspéiczesnych zagrozeri
dotyczacych szczegdlnie ludzkiej plciowosci. Nie tylko proponowane, ale wdrazane
w zycie zmiany zwigzane z ludzka plciowoscia dotykaja bowiem fundamentalne;j
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prawdy o czlowicku — jako mezczyZnie i kobiecie — oraz maja konsekwencje dla zycia
matzenskiego i rodzinnego, jak réwniez spolecznego. W takim kontekscie przemian
cywilizacyjnych zrozumiatym staje si¢ apel papieza o promowanie nowego femini-
zmu. Problematyka zwigzana z tym terminem zachowuje swojq aktualnos¢, dlatego
w ostatniej czgéci artykutu zwrécono uwage na niektére sprawy, keére winny sie staé
przedmiotem dalszych badan.

SLOWA KLUCZOWE: Jan Pawel II, antropologia, kobieta, piciowo$¢, teologia ciala, teo-
logia malzenistwa i rodziny, przemiany spoleczno-kulturowe, feminizm, nowy feminizm

Wprowadzenie

J ednym z poj¢é, ktére Jan Pawet II wprowadzit do dyskursu filozoficzno-
-teologicznego i do terminologii koscielnej, jest ,nowy feminizm”. Co prawda
nie rozwinat go tak, jak chociazby termin ,nowa ewangelizacja”, ale interesuja-
cym pozostaje, dlaczego postanowilt zrehabilitowa¢ okreslenie ,,feminizm”, kedre
w Ko$ciele katolickim ma raczej negatywne konotacje. Co wigcej, postulowat
promowanie nowego feminizmu. O. Jarostaw Kupczak OP stusznie zwraca
uwage na kontekst uzycia tego pojecia, pozwalajacy lepiej zrozumied jego sens.
Dlatego tez niniejsze rozwazania rozpocznie przedstawienie ludzkiej plciowosci
jako bardzo waznego pola wspélczesnych zmagan o prawde o czlowicku (1). Na-
stepnie zostang krétko oméwione antropologiczno-teologiczne podstawy nowego
feminizmu, czyli droga refleksji filozoficzno-teologicznej, ktéra doprowadzita
papieza do takiego sformutowania (2). W dalszej czesci przywotano wypowiedzi
Jana Pawla IT odnoszace si¢ do rozwazanej problematyki (3). Refleksje konczy
sformulowanie uwag na temat perspektyw ,,starego” i ,nowego feminizmu” (4).

1. Ptciowos$¢ jako pole zmagan o prawde o cztowieku

Szczegblnym polem wspotezesnych przemian spoteczno-kulturowych jest kwestia
ludzkiej plciowosci. Jest to nie tylko sprawa dysput akademickich, ale przede
wszystkim zmaganie majace decydujace znaczenie dla prawdy o czlowieku.
Konsekwencje pojmowania plci czlowieka sa bowiem bardzo istotne dla poj-
mowania malzeristwa i zycia rodzinnego oraz dla zycia spotecznego. Zwrécit na
to uwagg papiez Benedykt XVI w swoim przeméwieniu z 21 grudnia 2012 roku
skierowanym do Kolegium Kardynalskiego, Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu.

Odwolujac si¢ do raportu rabina Francji Gillesa Bernheima, papiez pod-
kreslit, ze ,,rewolucja antropologiczna”, prowadzona wspétczesnie pod hastem
teorii gender, kwestionuje, iz natura czlowicka ,jest wezesniej ustanowiona
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przez jego cielesno$¢, co cechuje istote ludzka. Zaprzecza swojej wlasnej naturze
i decyduje, ze nie zostata mu ona dana jako wezesniej okreslona, ale ze to on
sam ma ja sobie stworzy¢”'. Zgodnie z nowy filozofia seksualnosci inspirowang
m.in. mysla Simone de Beauvoir: ,,nikt nie rodzi si¢ kobieta, tylko si¢ nig staje”,
a ple¢ ,nie jest juz pierwotnym faktem natury, ktéry czlowiek musi przyja¢
i osobiécie wypelni¢ sensem, ale rolg spoteczna, o ktérej decyduje si¢ samemu,
podczas gdy dotychczas decydowalo o tym spoleczeristwo™. Zanegowanie plci
meskiej i zeniskiej prowadzi do kwestionowania natury cztowieka.

Istnieje teraz tylko cztowiek w sposdb abstrakcyjny — méwit Benedykt XVI - ktory
dopiero sam wybiera dla siebie cos jako swojg nature. Meskos¢ i zenskos¢ kwe-
stionowane s3 jako wzajemnie dopetniajace sie formy osoby ludzkiej, bedacej
wynikiem stworzenia. Skoro jednak nie istnieje podziat na mezczyzne i kobiete
jako fakt wynikajacy ze stworzenia, to nie ma juz takze rodziny jako rzeczywi-
stosci okredlonej na poczatku przez stworzenie. A w takim przypadku réwniez
potomstwo utracito miejsce, jakie do tej pory mu przystugiwato, i szczegélna
godnoéé’.

Zanegowanie Boga jako Stwércy cztowieka prowadzi do ponizenia czlowieka
i niszczenia jego godnosci. Stad papiez zakonczyt swoje rozwazanie na ten temat
mocnym stwierdzeniem: ,,Kto broni Boga, ten broni czlowieka™.

Hipoteza eksplozji demograficznej sformutowana przez ideologicznych
lewicowych ,ekspertéw” w latach so. i 60. XX wieku zapoczatkowata caty
szereg przemian semantycznych dotyczacych plci, rodzicielstwa, matzenstwa
i rodziny. Opisata to m.in. Marguerite A. Peeters w ksiazce pt. Globalizacja za-
chodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia, mechanizmy dziatania’. Autorka
stwierdza, ze w miejsce stéw nawiazujacych do tradycji judeochrzescijanskiej,
takich jak: prawda, moralno§¢, sumienie, dziewictwo, czysto$¢, matzonek,
maz, zona, matka, ojciec, syn, wprowadza si¢ nowe pojecia, ktorych sens jest
niejasny, a tre$¢ czesto ambiwalentna, np.: ,,spoteczno-kulturowa tozsamos¢
plciowa”, ,gender”, ,globalizacja z ludzka twarzy’, ,réznorodnos¢ kulturowa”,

Benedykt XV, Ten, kto broni Boga, broni cztowicka. Przemdwienie do Kolegium Kardynal-
skiego, Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu (21 XII 2012), ,L'Osservatore Romano” 34 (2013),
nr 2, s. 29—30.

Tamze, s. 29.

Tamze, s. 30.

Tamze.

M.A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej. Kluczowe pojecia, mechanizmy
dziatania, Warszawa 2.010.
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»prawa reprodukeyjne”, ,zdrowie reprodukeyjne”, ,orientacja seksualna”, ,,ple¢
kulturowa”, ,bezpieczna aborcja”, ,bezpieczne macierzynstwo” i wiele innychs.
Przemiany te dokonujg si¢ nie tylko na plaszczyznie jezykowej, ale za sprawa
Organizacji Narodéw Zjednoczonych i wielu waznych instytucji miedzy-
narodowych sa wdrazane w zycie i zostaja narzucone na catym $wiecie jako
nowe normy spofeczno-ckonomiczne i polityczne. Najbardziej znaczace w tym
wzgledzie konferencje odbyty si¢ pod szyldem ONZ. Sg to: Migdzynarodowa
Konferencja na temat Zaludnienia i Rozwoju (Kair', 1994) i Miedzynarodowa
Konferencja w sprawie Kobiet (Pekin, 1995).

Benedykt X VT jeszcze przed wyborem na Stolicg Piotrowa, jako prefeke
Kongregacji Nauki Wiary, méwit wprost, ze podstawowym problemem, przed
ktérym stoja obecnie wiara i Koscidl, jest ,,dyktatura relatywizmu”. Relaty-
wizm w aspekcie negatywnym jest rezygnacja z mozliwosci poznania prawdy.
W aspekeie pozytywnym lansuje si¢ relatywizm jako podstawe toleranciji, po-
szanowania dla odmiennych pogladéw, jako filozoficzny fundament demokracii.
Mozna z tego wnioskowa¢, ze modelowym typem spoleczenistwa winno by¢
spoleczeistwo relatywistyczne®.

W takim kontekscie zrozumiatym staje si¢ poszukiwanie antropologii, ktéra
ukazywataby integralng wizj¢ czlowieka, w tym odnoszaca si¢ do jego plcio-
wosci, wolng od ideologicznych obciazen. Taka propozycja jest niewatpliwie
nauczanie kard. Karola Wojtyly, ktére konsekwentnie rozwijat po wyborze
na papieza. Eaczyl on umiejetnie realizm poznawczy, wlasciwy dla filozofii
arystotelesowsko-tomistycznej, z metoda fenomenologiczng’. Nauczanie to
zwiazane jest z tzw. teologia ciata oraz teologia matzenistwa i rodziny. Mozna
je uzna¢ za antropologiczno-teologiczne podstawy nowego feminizmu. Jak
podkresla J. Kupczak, ta ,,propozycja terapii i odnowy wartosci ludzkiego ciata
i seksualnosci nie dokonuje si¢ jedynie na powierzchni ludzkiego przezywania

6 . . o
W 2014 roku na popularnym portalu spoleczno$ciowym na stronie Facebook Diversity

w wersji angielskojezycznej wprowadzono mozliwo$¢, by kazdy uzytkownik mogt wybraé
jedna z 56 plci. Wykaz i oméwienie 56 plei mozna znalezé w artykule: Spis i charakterystyka
wszystkich 56 pici, hteps://bialyrasizm.pl/spis-i-charakterystyka-wszystkich-s6-plci/ [dostep:
20.09.2018]. Natomiast w listopadzie 2017 roku Niemiecki Trybunal Konstytucyjny
w Karlsruhe orzekl, ze tamtejsze urzedy maja obowiazek zapewnienia do korica 2018 roku
wszystkim obywatelom mozliwosci zapisania w danych osobowych tzw. trzeciej plci.

D. Kornas-Biela, Smierc starta si¢ z zyciem. Echa Konferencji Kairskiej, ,Ethos” 8 (199s),
nri,s.266-278.

B. Giemza, Koscidt wobec dyktatury relatywizmu, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
16 (2008), nr 1, s. 89—103.

Karol Wojtyta — Jan Pawet II o cztowicku, seria: Studia nad myslg Jana Pawla II, vol. 18,
red. B. Kastelik, A. Krupa, J. Kupczak, Krakéw 2018, s. 149.
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i postrzegania”. Jest ona raczej ,zaproszeniem do przyjecia bogactwa zakorze-

nionej w nadprzyrodzonym Objawieniu chrzescijanskiej antropologii, z jej
’ . . »10

szczegdlna koncentracja na ciele™”.

2. Antropologiczno-teologiczne podstawy
nowego feminizmu

Skad wzicto si¢ u Karola Wojtyly zainteresowanie problematyka plci i etyki
seksualnej, ktére znalazto swoje rozwinigcie w nauczaniu dotyczacym malzen-
stwa i rodziny oraz apelu do kobiet o promocj¢ nowego feminizmu? Mozna
powiedzied, ze wynikalo to z jego wrazliwosci na problemy wspétczesnej kultury
i umiejetnosci odezytywania tzw. znakéw czasu.

Po powrocie ze studiéw w Rzymie (1948) i krétkiej postudze jako wika-
riusz w parafii w Niegowici ks. Karol Wojtyta decyzjg kard. Adama Sapichy
zostal przeniesiony do krakowskiej parafii pw. $w. Floriana (1949), gdzie podjat
m.in. duszpasterstwo akademickie. Wokot przysztego papieza zaczgta gromadzi¢
sic mlodziez, tworzac w ten sposéb krag oséb zainteresowanych nie tylko jego
nauczaniem, ale tez pogtebieniem ludzkich relacji. Jak podkresla si¢ w bio-
grafiach ks. Wojtyty, specyfika tego duszpasterstwa bylo potaczenie formacji
religijnej i intelektualnej z wyprawami turystycznymi w rézne zakatki Polski.
Jak zauwaza Kupczak:

Nic dziwnego, ze temat ludzkiej mitosci, temat ludzkiej seksualnosci stat sie
dla tego mtodego intelektualisty jednym z waznych probleméw, bo dla oséb,
ktdére go otaczaty byta ta kwestia zupetnie podstawowa. To byli mtodzi ludzie
przygotowujacy sie do matzenstwa, a pézniej ksztattowania sie, wychowywania
dzieci i przechodzenia réznych trudnoéci matzenskich™.

To do$wiadczenie pozostato i byto kontynuowane przez przyszlego papieza,
chociaz w 1951 roku abp Eugeniusz Baziak, kt6ry objat rzady w archidiecezji
krakowskiej po $mierci kard. Sapiehy, podjat decyzje o skierowaniu ks. Wojtyly
do pracy naukowej na Uniwersytecie Jagiellonskim wraz z poleceniem przygoto-
wania rozprawy habilitacyjnej z dziedziny etyki lub teologii moralnej. Rozprawa

10 J. Kupczak, Ciato jako ikona: o znaczeniu teologii ciata Jana Pawta II, ,Forum Teologiczne”
10 (2009), 5. 103.
J. Kupczak, Teologia ciata Karola Wojtyly byta zaskoczeniem, https://www.teologiapol-
ityczna.pl/o-prof-jaroslaw-kupczak-op-teologia-ciala-karola-wojtyly-byla-zaskoczeniem
[dostep: 18.11.2018].
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habilitacyjna, zatytutowana Ocena mozliwosci oparcia etyki chrzescijarnskiej na
zatozeniach systemu Maxa Schelera, zostala 12 grudnia 1953 roku jednoglosnie
przyjeta przez rade dwezesnego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego, mimo to autor musiat czekaé na zatwierdzenie jej przez odpowiednie
organa panstwowe. Je¢j zatwierdzenie pozwolito mu na rozpoczecie wyktadéw
z etyki, m.in. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W 1960 roku, staraniem
Towarzystwa Naukowego KUL w Lublinie, ukazato si¢ pierwsze wydanie
ksigzki autorstwa bpa Karola Wojtyly pt. Mitosé i odpowiedzialnosé. Jest to stu-
dium etyczne miloéci i malzenstwa zawierajace obszerny fragment poswigcony
seksuologii i ptci w odniesieniu do osoby ludzkiej. Aneta Gawkowska zwraca
uwage, ze autor podejmuje te rozwazania jeszcze przed rewolucja seksualng
w krajach zachodniej Europy".

W latach 60. XX wicku mialo miejsce bardzo wazne wydarzenie nie tylko
w zyciu Kosciota katolickiego, ale takze dla $wiata. Chodzi o obrady Soboru
Watykanskiego II (1962-1965). Bp Wojtyla, a od 1964 roku arcybiskup kra-
kowski, czynnie uczestniczyl we wszystkich czterech sesjach soborowych®.
Miat duzy udzial w przygotowaniu m.in. Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspdlczesnym ,Gaudium et spes”. Znaczna czgé¢ tego dokumentu jest
po$wigcona sprawom matzenstwa i rodziny. Po zakonczeniu Soboru kard. Woj-
tyla (od 1967) konseckwentnie rozwijal i popularyzowal nauczanie soborowe,
w tym odnoszace si¢ do ludzkiej mitosci, matzenistwa i rodziny'. Jednym ze
stwierdzen soborowych, do ktdrego czgsto powracal, byta mysl, zaczerpnicta
ze wspomnianej konstytucji Gaudium et spes, ze cztowiek jest jedynym w wi-
dzialnym §wiecie stworzeniem, ,ktérego Bég chcial ze wzgledu na nie samo”,
oraz ze czlowiek ,nie moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery
dar z siebie samego” (KDK 24). Kategoria daru nabiera szczeg6lnego znaczenia
w nauczaniu Wojtyly w odniesieniu do matzenistwa i rodzicielstwa", w ktérym
cielesnos¢, réznice plciowe kobiety i me¢zczyzny oraz wspétzycie seksualne
i rodzicielstwo odgrywaja kluczowe role. Znalazty one wyraz m.in. w jego
rozwazaniach na temat communio personarum. Zagroieniem dla »Wymiany

A. Gawkowska, Skandal i ekstaza. Nowy Feminizm na tle koncepcji pojednania wedtug
Jana Pawla II, Warszawa 2015, s. 183—18 4.
R. Skrzypezak, Karol Wojtyla na Soborze Watykariskim I1. Zbidr wystgpiers, Warsza-
Wa 2011
K. Wojtyla, Kosciét w tajemnicy odkupienia. Interpretacja Vaticanum II, Rzym 2012.
Czytelnikéw zainteresowanych problematyka odsytam takze do rozwazan z 1994 roku,
ktére ukazaly si¢ po $mierci papieza. Zob. Jan Pawel I, Medytacja na temar ,bezintere-
sownego daru”, ,LOsservatore Romano” 28 (2007), nr 3, s. 40—4s.
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daru” jest m.in. antykoncepcja, prowadzaca do depersonalizacji cztowieka i jego
plciowosci™.

Waznym punktem odniesienia w refleksji przysztego biskupa Rzymu o cie-
lesnosci i piciowosci cztowieka byta takze encyklika papieza Pawla VI Humanae
vitae 7 1968 roku. Warto zwréci¢ uwage, ze filozoficzne rozwazania o ludzkiej
milosci i sakramencie malzenstwa Wojtyta zawarl rowniez w utworach poety-
ckich: Przed sklepem jubilera (1960) i Promieniowanie ojcostwa (1964).

Kontynuacja filozoficznych i teologicznych dociekan krakowskiego kar-
dynata odno$nie do omawianej problematyki jest cykl $rodowych katechez
wygloszonych w latach 1979-1984, juz po jego wyborze na Stolicg Piotrowa
w 1978 roku, gdy przyjal imi¢ Jan Pawel II. Zostaly one wydane pod tytutem
Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich". Okreéla sie je réwniez jako teologie ciala
w papieskim nauczaniu'. Termin ,teologia ciala” odnosi si¢ takze do calosci
nauczania Karola Wojtyty/Jana Pawla II ze wzgledu na ,,jednos¢ filozoficzno-
-teologicznej refleksji naszego autora, dla ktérego doswiadczenie czlowieka
w organiczny sposéb prowadzi od filozofii do teologii”"”. Nalezy ponadto mieé
na uwadze adhortacj¢ apostolska Jana Pawta II Familiaris consortio z 22 listopada
1981 roku o zadaniach chrzeécijanskiej rodziny w $wiecie wspofczesnym. Papiez
przedstawia w niej caly szereg uwag na temat plci oraz nawiazuje do zagrozen
dla petnej prawdy o ludzkiej plciowosci i chrzescijanskiej wizji matzenstwa
i rodziny™.

W kontekscie naszych rozwazan nalezy wreszcie przynajmniej wspomnieé
o nauczaniu Jana Pawta II dotyczacym kobiety, jej godnosci i powotania. Jako
pierwszy w historii papiez poswiecil tematyce kobiecej oddzielny dokument -
list apostolski o godnosci i powolaniu kobiety zatytutowany Mulieris dignitatem
(15 pazdziernika 1988). Innym waznym dokumentem odnoszacym si¢ do kwe-
stii kobiet jest jego list apostolski Ordinatio sacerdotalis o udzielaniu §wigceri
kaplanskich wylacznie mezezyznom (22 maja 1994). Trzecim zas jest list do
kobiet catego $wiata A ciascuna di voi, wydany z okazji Swiatowej Konferencji

Dar ciata davem osoby. O przemilczanym wymiarze kryzysu wiezi matzerskiej, red. P. Sl@czka,
Lublin 200s.

Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé
maltzerstwa, Lublin 2011.

O Jana Pawta I teologii ciala. Filozoficzno-teologiczne komentarze do ,, Mezczyzng i niewi-
astq stworzyt ich”, red. T. Styczen, C. Ritter, Lublin 2009.

J. Merecki, Filozoficzne aspekty teologii ciata, ,Ethos” 21 (2008), nr 2-3, 5. 17; tenze, Uwagi
0 antropologicznych podstawach matzenstwa i rodziny w teologii ciata Jana Pawta I, ,Studia
Salvatoriana Polonica” 8 (2014), 5. 11-22.

% Karol Wojtyta — Jan Pawet Il o czlowicku, dz. cyt., s. 159-161.
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ONZ w Pekinie (29 czerwca 1995). Jak zauwazyt ks. Marek Chmielewski, liczne
wypowiedzi papieza dotyczace kobiety i jej godnosci ,,zdaja si¢ koncentrowaé
wokol pojecia «geniusz kobiety»”*'. Ojciec $wiety po raz pierwszy uzyl tego
okre$lenia w trakcie swojej trzeciej pielgrzymki do Polski w 1987 roku, przema-
wiajac do kobiet w zakladach Uniontex w Lodzi. Glgbsze wyjasnienie terminu
»geniusz kobiety” znajdziemy we wspomnianym liScie Mulieris dignitatem.
Ks. Chmielewski konstatuje w swojej analizie papieskiego nauczania, ze geniusz
kobiety wedtug Jana Pawta II ,,to zdolno$¢ mitowania i bycia mitowana, jaka
Bég wszczepit w nature kobiety. Zdolnos¢ ta okresla tozsamos¢ kobiety oraz
jej funkcje spoleczng i dotyczy zaréwno kobiety jako matki ijako dziewicy,
zwlaszcza konsekrowanej””.

Szukajac Zrédet nauczania Jana Pawta IT na temat nowego feminizmu, nalezy
mie¢ réwniez na uwadze jego poboznos$¢ maryjng i nauczanie o roli Matki Bozej
w Kodciele. Szczeg6lne miejsce zajmuje w tym nauczaniu encyklika Redemptoris
Mater (25 marca 1987), w ktdrej znajdujg si¢ bardzo wazne passusy o kobiecie i jej
powolaniu. Wspomniany juz list Mulieris dignitatem i encyklika wzajemnie si¢
uzupelniaja i stanowig jakby klamre Roku Maryjnego 1987-1988 obchodzonego
w Kosciele katolickim z inicjatywy Jana Pawla II. W nauczaniu papieza ,,Maryja
jest obrazem «kobiety spelnionej»””, a ,wszystko co kryje si¢ pod pojeciem
«geniuszu kobiety» bez trudu odnajdujemy w idealnej postaci w osobie i zyciu
Naj$wietszej Maryi Panny”*. Papiez dat wyraz temu przekonaniu w liscie do
kobiet A ciascuna di voi, w ktérym napisat:

Najpetniejszy wyraz ,geniuszu kobiecego” Koscidt widzi w Maryi i znajduje w Nigj
zrodto nieustannego natchnienia. Maryja nazwata siebie ,stuzebnicg Pansky”
(por. £k 1, 38). Poprzez postuszenstwo Stowu Bozemu przyjeta uprzywilejowa-
ne powotanie — wcale nietatwe — matzonki i matki rodziny z Nazaretu. Oddajac
sie na stuzbe Bogu, oddata sie takze na stuzbe ludzi: stuzbe mitosci. Wtasnie ta
stuzba pozwolita Jej przezy¢ doSwiadczenie tajemniczego, ale prawdziwego
.krélowania”. Nie przez przypadek jest wzywana jako ,Krélowa nieba i ziemi”.
Nazywa Ja tak cata wspélnota wierzacych, jest tez nazywana ,Krélowga” przez

' M. Chmielewski, Odkryc,, geniusz kobiety”. Synteza mysli Jana Pawta II na temar kobiety,

[w:] Mulieris dignitatem. Promieniowanie kobiecosci, red. T. Paszkowska, Lublin 2009, s. 4s.
Tamze, s. 47. Zob. D. Adamczyk, Promocja godnosci kobiety w swietle Listu apostolskiego
Mulieris dignitatem Jana Pawla I, ,Studia Gnesnensia” 27 (2013), s. 165—201.

M. Chmielewski, Odkryc ,geniusz kobiety”. Synteza mysli Jana Pawta II na temat kobiety,
dz. cyt,, s. s8.

Tamze, s. 56.
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wiele narodéw iludéw. To ,krélowanie” Maryi jest stuzeniem! To Jej stuzenie
. P . n 25
jest ,krélowaniem”!

Trzeba wreszcie w odniesieniu do kwestii kobiecej przypomnie¢ jedno z naj-
wigkszych osiagni¢¢ pontyfikatu Jana Pawta II. Chodzi o jego wezwanie do
rachunku sumienia Kosciota w ramach przygotowari do Wielkiego Jubileuszu
Narodzin Jezusa w roku 2000. Uczynit to w lidcie apostolskim Zertio millennio
adveniente (10 listopada 1994). Czytamy w nim m.in.:

Gdy zatem zbliza sie ku koAcowi drugie tysiaclecie chrzescijanstwa, jest rzecza
stuszng, aby Kosciot w sposdb bardziej Swiadomy wziat na siebie ciezar grzechu
swoich syndéw, pamietajac o wszystkich tych sytuacjach z przesztosci, w ktérych
oddalili sie oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii i zamiast da¢ Swiade-
ctwo zycia inspirowanego wartosciami wiary, ukazali Swiatu przyktady myslenia
i dziatania, bedace wistocie Zrédtem antySwiadectwa i zgorszeniaZG.

Wspomniany list do kobiet A ciascuna di voi papiez rozpoczyna podzigko-
waniem kobietom: matkom, matzonkom, cérkom, siostrom; kobietom pracuja-
cym, kobietom $wieckim i konsekrowanym — kieruje wyrazy wdzigcznosci dla
nich wszystkich. Podkresla jednakze, Ze samo podzickowanie oraz wyrazenie
podziwu dla kobiet jest niewystarczajace, dlatego dodaje w swoim liscie takze
przeprosiny pod ich adresem:

Jestesmy, niestety, spadkobiercami dziejow petnych uwarunkowan, ktére we
wszystkich czasach i na kazdej szerokosSci geograficznej utrudniaty droge zyciowa
kobiety, zapoznanej w swojej godnosci, pomijanej i niedocenianej, nierzadko
spychanej na margines, wreszcie sprowadzanej do roli niewolnicy. Na catym
Swiecie byto to spowodowane okre$long mentalnoscia historyczna, zmaskuli-
zowana kultura oraz obyczajem. Ale jesli, zwtaszcza w okreslonych kontekstach
historycznych, obiektywna odpowiedzialnos¢ poniesli rowniez liczni synowie
Kosciota, szczerze nad tym ubolewam. Niech to ubolewanie stanie sie w catym
Kosciele bodZzcem do odnowy wiernos$ci wobec ducha Ewangelii, ktéra wtasnie
w odniesieniu do kwestii wyzwolenia kobiet spod wszelkich form ucisku i do-
minacji, gtosi zawsze aktualne oredzie ptynace z postawy samego Chrystusa27.

2 Jan Pawel I1, List do kobiet, Poznat 1995, nr 10.
, Tenze, List apostolski Tertio millennio adveniente, Warszawa 1994, nr 33.
Tenze, List do kobiet, dz. cyt, nr 3.
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Podsumowujac te cz¢$¢ rozwazan, mozna za s. Zofig Zdybicka SJK pod-
kresli¢ trzy najistotniejsze sprawy dla nauczania Karola Wojtyty/Jana Pawta IT
w kwestii kobiecej™
- uznanie réwnosci w czlowieczenstwie mezczyzny i kobiety;

- zréznicowanie plciowe zwiazane z naturg czlowieka jako zrédlo bogactwa

i rozwoju przedstawicieli obydwu plci;

- wyeksponowanie oryginalnego powotania kobiety i przypisanie jej szczegdlnej
godnosci (geniusz kobiety) oraz specyficznej roli w spoleczenistwie i kulturze™.

3. Wypowiedzi Jana Pawta Il o nowym feminizmie

Jak juz zostalo nadmienione we wstepie, Jan Pawet II niewiele razy uzyt podczas
swoich nauk terminu ,,nowy feminizm”. Dlatego — aby go zrozumie¢ — koniecz-
ne okazuje si¢ ukazanie, przynajmniej w zarysie, podstaw antropologiczno-
-teologicznych pojecia.

Wielu autoréw odnajduje w papieskim przeméwieniu do mtodziezy z 1 lip-
ca 1980 roku (Belo Horizonte, Brazylia) zapowiedz tego, czym bedzie ,,nowy
feminizm”. Papiez, zwracajac si¢ wowczas do dziewczat, powiedzial: ,,Dziew-
czeta niech staraja si¢ odnalez¢ prawdziwg kobieco$é, autentyczng realizacje
kobiety — jako osoby ludzkiej, jako integralnej czeéci rodziny i spoteczen-
stwa, uczestniczac w niej z pelng $wiadomoscia i zgodnie ze swymi cechami
charakterystycznymi””. Mozna w tej wypowiedzi podkresli¢ szczegélnie trzy
elementy: przede wszystkim kobieta pojmowana jako osoba ludzka, nastepnie
rodzina i spoleczenstwo jako kontekst realizacji Zyciowego powotania, wreszcie
specyficzny sposdb realizacji cztowieczenstwa.

Z kolei w encyklice Jana Pawla II Evangelium vitae z 25 marca 1995 roku
znajdujemy takie stowa:

W dziele ksztattowania nowej kultury sprzyjajacej zyciu kobiety maja do odegra-
nia role wyjatkowa, a moze i decydujaca, w sferze mysli i dziatania: majg stawac
sie promotorkami ,nowego feminizmu”, ktéry nie ulega pokusie nasladowania
modeli ,maskulinizmu”, ale umie rozpoznac i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy

ig Z.]. Zdybicka, Prawdziwy i falszywy feminizm, ,Roczniki Filozoficzne” 51 (2003), z. 2, 5. 95.

Jan Pawel 11, Koscidt glosi mtodym oredzie petnego wyzwolenia. Belo Horizonte, 1.07.1980,
[w:] tegoz, Nauczanie papieskie, t. 3, cz. 2: 1980, Poznan—Warszawa 1986, s. s.
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we wszystkich przejawach zycia spotecznego, dziatajac na rzecz przezwyciezania
wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku”.

J. Kupczak zwraca uwage, ze nie znajdujemy w tym tekscie definicji ,no-
wego feminizmu”. Musimy to znaczenie zrekonstruowa¢ poprzez analiz¢ kon-
tekstu papieskiego nauczania. Tematem encykliki, jak méwi jej pelny tytut,
jest ,warto$¢ i nienaruszalno$¢ zycia ludzkiego”. W tym dokumencie papiez
podkresla $wietos¢ ludzkiego zycia, zwlaszcza w kontekscie wspotczesnych jego
zagrozen. Sa nimi: legalizacja aborcji i eutanazji, rozszerzanie si¢ mentalnosci
antykoncepcyjnej i eugenicznej, jak tez spoleczna akceptacja dla procedur 77
vitro. Encyklika jawi si¢ wiec jako wyrazny sprzeciw wobec ,,deptania funda-
mentalnego prawa do zycia” oraz jako ,zarliwy apel skierowany w imi¢ Boze
do wszystkich i do kazdego: szanuj, bron, mituj zycie i stuz zyciu — kazdemu
zyciu ludzkiemu!” (EV s). Szczegdlne miejsce w dziele troski o ludzkie zycie,
troski o nowa kulture, w ktérej ludzkie zycie bedzie otoczone szacunkiem, widzi
papiez dla kobiet. To wlasnie w takim kontekscie pojawia si¢ okre$lenie ,,nowy
feminizm”?".

Wymowne jest, ze swoja wypowiedz z encykliki Evangelium vitae przytoczyt
papiez w dokumencie po$wieconym misji i zyciu konsekrowanemu w Kosciele
i w $wiecie. Chodzi o adhortacj¢ Vita consecrata (25 marca 1996). Czyni to we
fragmencie traktujacym o godnoéci i roli kobiety konsekrowane;j, jak réwniez
dotyczacym formacji oraz nowych perspektyw jej obecnosci i dzialania.

Jest takze konieczne - pisze Jan Pawet Il — aby formacja kobiet konsekrowanych,
w takim samym stopniu jak mezczyzn, byta dostosowana do nowych potrzeb,
przewidywata realne, instytucjonalne mozliwosci systematycznego ksztatcenia
i przeznaczata na nie odpowiednio wiele czasu, tak by obejmowato ono wszystkie
dziedziny — od teologiczno-duszpasterskiej po zawodowa. Formacja pastoralna
i katechetyczna, zawsze istotna, nabiera szczegdélnego znaczenia w perspektywie
nowej ewangelizacji, ktéra wymaga nowych form uczestnictwa takze od kobiet™.

Po przywotaniu wspomnianego nauczania iapelu do kobiet z encykliki
Evangelium vitae, by stawaly si¢ ,,promotorkami nowego feminizmu”, czytamy
w adhortacdji Vita consecrata:

3:) Tenze, Encyklika Evangelium vitae, Krakéw 1995, nr 99.
. Kupczak, Teologiczna semantyka plci, Krakéw 2013, 5. 221-222.
32 Jan Pawet I1, Adhortacja Vita consecrata, Czgstochowa 1996, nr s8.
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Mozna zywic nadzieje, ze dzieki petniejszemu uznaniu misji kobiety, srodowiska
zenhskich Instytutéw zycia konsekrowanego zyskaja gtebsza Swiadomosé swojej
roli i z jeszcze wiekszym oddaniem bedg stuzy¢ sprawie Krolestwa Bozego. Moze
sie to wyraza¢ w réznorakich dzietach, takich jak ewangelizacja, praca wycho-
wawcza, udziat w formacji przysztych kaptanéw i oséb konsekrowanych, animacja
wspolnot chrzescijanskich i kierownictwo duchowe, obrona fundamentalnych
débr zycia i pokoju (VC 58).

Osobnego studium wymaga kwestia podnoszona przez niektérych autoréw,
a dotyczaca inspiracji, ktére Karol Wojtyta/Jan Pawet IT mégl czerpaé z rozwa-
zan Edyty Stein, znanej tez jako $w. Teresa Benedykta od Krzyza (1891-1942).
Aneta Gawkowska nazywa ja wprost ,,prekursorka katolickiego feminizmu”®.
Ks. Wojciech Zyzak z kolei podkresla, ze wspdlnym dla obojga swictych byto
zainteresowanie filozofia, a w jej obre¢bie osobg ludzka, oraz to, ze obydwoje
czerpali inspiracje z tomizmu ifenomenologii. Zwraca réwniez uwage, ze Jan
Pawel IT w encyklice Fides et ratio podkreslit osiagnigcia naukowe Edyty Ste-
in. On tez ja beatyfikowal (1987), kanonizowal (1997) i oglosit wspétpatronka
Europy (1999)*". W liécie apostolskim oglaszajacym $w. Teres¢ Benedykte od
Krzyza wraz ze $w. Brygida Szwedzka i $w. Katarzyna ze Sieny wspétpatronkami
Europy papiez podkreslit inicjatywy i dziatalno$¢ uczennicy Edmunda Husserla
majace na celu przyznanie kobiecie naleznych jej praw oraz docenit ,,teksty, w ktd-
rych zglebia bogactwa kobiecosci i misji kobiety z punktu widzenia ludzkiego
i religijnego™. Inni autorzy zwracaja uwage na fakt poszukiwania w badaniach
prowadzonych przez nig tzw. species kobiety, z odwolaniem si¢ do réznych dy-
scyplin naukowych: psychologii, socjologii, teologii, historii kultury, filozofii*®.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze Jan Pawel II nie sprecyzowat terminu
»nowy feminizm”. Takze w literaturze przedmiotowej brak jednoznacznego
okreslenia. J. Kupczak wymienia jednak trzy powiazane ze sobg znaczenia,

w ktérych on funkcjonuje:
B OA Gawkowska, Teologia ciata, antropologia teologiczna, nowy feminizm, ,Rozprawy Nau-
kowe Akademii Wychowania Fizycznego we Wroclawiu” 36 (2012), s. 58.

W. Zyzak, Edyta Stein — Teresa Benedykta od Krzyza w zyciu i pismach Karola Wojtyly —
Jana Pawta I1, ,Polonia Sacra” 22 (2018), nr 3 (52), 5. 191-209.

Jan Pawet 11, List apostolski oglaszajacy Sw. Brygide Szwedzkg, Sw. Katarzyng ze Sieny
i Sw. Teresg Benedyktg od Krzyza Wspdlpatronkami Europy, ,LOsservatore Romano”
20 (1999), nr 12, s. 15.

D. Dzwig, Kobieta w mysli Edyty Stein, ,Studia Gdanskie” 22 (2008), s. 13-17; M.M. Ar-
batowska, Edyta Stein — swigta i feministka?, ,Kultura-Media-Teologia” 19 (2014), 5. 9-24;
M. Strembska-Koziel, Kobiecos¢ — powolanie i zadanie w mysli Edyty Stein, ,Ateneum
Kaptanskie” 168 (2017), z. 1 (647), 5. 84—93.
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Po pierwsze, to okreslenie jest uzywane jako techniczna nazwa dla chrzescijan-
skiej wersji feminizmu. Po drugie, okreslenie ,nowy feminizm” stuzy nierzadko
do krytyki ,starego feminizmu”, czyli ukazania, ze feminizm czesto oparty byt
na fatszywej antropologii i — w zwigzku z tym — niewystarczajaco uwzgledniat
doswiadczenie chrzescijanskich kobiet, badZz wprost miat antychrzescijanski cha-
rakter. Po trzecie, pojecie ,nowy feminizm” uzywane jest na okreslenie pewnej
teologicznej antropologii, czy tez teologii ptci, ktéra zaproponowat Jan Pawet I1>".

4. Perspektywy ,starego” i ,nowego feminizmu"

Na zakonczenie préby syntetycznego opisu nowego feminizmu warto zwrd-
ci¢ uwage na niektdre przynajmniej sprawy w perspektywie dalszych badan
zwiazanych z ta problematyka. Nalezy mie¢ na wzgledzie, ze nie jest to lista
wyczerpujaca.

Po pierwsze, jak zostalo nadmienione, Jan Pawet II nie rozwinat petnej idei
nowego feminizmu; trzeba go odczytywal w $wietle catosci papieskiego naucza-
nia, szczegblnie rozwijanej przez niego teologii ciata oraz teologii matzenstwa
i rodziny. Mozna przywola¢ wypowiedz Natalii Klejdysz, ktéra w zakoriczeniu
swojego artykutu Nowy feminizm — teoria i praktyka pisze:

Nowy feminizm, mimo ze stanowi integralng czes¢ nauki spotecznej Kosciota
katolickiego, pozostaje ,niepraktyczng teorig”, ktéra dla Kosciota jest tylko wido-
mym znakiem uwspotczesniania sie, ale nie dyrektywa postepowania. Problem
dotyczy nie tylko duchowienstwa polskiego, cho¢ zapewne rodzima tradycja
modelu Matki-Polki stata sie impregnatorem dla konserwatystéwm.

Na ten zarzut mozna odpowiedzie¢ mysla, ktdrg powtarzal ks. Franciszek
Blachnicki — ze najbardziej praktyczng rzeczg jest dobra teoria. Janne Haaland
Matlary w swoich rozwazaniach o nowym feminizmie zwraca uwage na fake,
ze jednym z gléwnych probleméw zachodniej demokracii jest redukeja pytan
etycznych na rzecz pytan pragmatycznych i politycznych. W takim ukladzie
gore biorg interesy glosniejszych i silniejszych. Konstatuje swoja mysl stowami:
»Jesli wszystko podlega procesowi politycznemu, przechodzimy od demokracji

37 ) .
J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 222.

N Klejdysz, Nowy feminizm — teoria i praktyka, ,Przeglad Politologiczny” 2 (2014),
s. 191-192.
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do tyranii wickszosci””. Dlatego rodzi si¢ uzasadniony postulat poglebienia
nauki papieza, by ,nowy feminizm” nie stal si¢ sezonowym hastem czy ,ttu-
sta gesia’, ktora kazdy karmi swoimi wyobrazeniami. Tak po czesci stalo sie
z pojeciem ,,nowej ewangelizacji”. W takiej sytuacji z uznaniem trzeba przyja¢
badania i publikacje autorstwa o. Jarostawa Kupczaka OP, Anety Gawkowskiej
czy przettumaczona i wydana w jezyku polskim prace zbiorows zatytulowana
Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu pod redakcja Michele M. Schu-
macher®, uznawang za najlepsze opracowanie interesujacej nas problematyki.

Po drugie aktualnym wciaz pozostaje ,podjecie poglebionej i doktadnej ana-
lizy antropologicznych podstaw kondycji mezczyzny i kobiety”, co postulowat
Jan Pawel IT w adhortacji Christifideles laici. Wedtug papieza jest to ,warunkiem
zapewnienia kobiecie naleznego jej miejsca w Kosciele i w spoleczenistwie™. Jest
to zbiezne z postulatem poglebionej refleksji teologicznej nad plcia, o czym pisal
biskup Rzymu w liscie apostolskim Mulieris dignitatem (MD 1). Jak podkresla
ks. Ireneusz Mroczkowski, w programie nowego feminizmu

nie wyklucza sie dziatan na rzecz przezwyciezenia dyskryminacji, przemocy
i wyzysku kobiet, a wiec postulatéw, ktére stawiaty pierwsze feministki. Oprécz
tego feminizm chrzescijanski zawiera jeszcze dwa — wyraznie podkresdlane przez
Papieza — zadania: rozpoznawanie autentycznego geniuszu kobiety i wyrazanie
go we wszystkich przejawach zycia spotecznego. Dopiero te trzy dziatania, po-
dejmowane rownoczesnie i komplementarnie, pozwalaja mysle¢ o skutecznym
dziataniu na rzecz godnosci kobiety“.

Kolejna uwaga dotyczy przemyslenia partycypacji kobiet w procesach podej-
mowania decyzji w Kosciele. Wskazywat na to Jan Pawet I m.in. w adhortacji
Christifideles laici (nr 49, s1-52). Uczynil to réwniez papiez Franciszek w pro-
gramowej adhortacji Evangelii gaudium (nr 103-104). Chodzi o to, by szuka¢
konkretnych sposobéw, zgodnych z nauczaniem Kosciota, a nie ogranicza¢ si¢
tylko do méwienia o tej potrzebie, jak czesto bylo czynione do tej pory.

Nastepna kwestia, kt6ra nalezy podjaé, dotyczy mozliwosci dialogu starego
inowego feminizmu. Wielu autoréw wprost stwierdza, ze dyskusja z przeja-
wami starego feminizmu jest ogromnie utrudniona czy wrecz niemozliwa.
Przyczyna rozchodzenia si¢ drég jest odrzucenie przez radykalne feministki
—

40
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J.H. Matlary, Nowy feminizm. Kobieta i swiat wartosci, Poznafi 2000, s. 148.

Kobiety w Chrystusie. W strong nowego feminizmu, red. M.M. Schumacher, Warszawa 2008.
Jan Pawel I1, Adhortacja Christifideles laici, Wroctaw 1989, nr so.

I. Mroczkowski, Etos mitosierdzia a wiernos¢ matzenska. Moralne dylematy oséb zyjgcych
w zwigzkach niesakramentalnych, Plock 2017, s. 43.
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wielu fundamentalnych dla nauki chrze$cijanskiej zasad i norm etycznych do-

tyczacych m.in. powotania i godnosci kobiety, ptciowosci kobiety i mezczyzny,

macierzyfistwa®.

Ostatnia uwaga dotyczy perspektyw rozwoju nowego feminizmu. Mozna
przywotaé pytanie: ,,Czy nowy feminizm da si¢ lubi¢?”, ktére postawita Mar-
garet O’Brien Steinfels w artykule Trudnosci nowego feminizmu. Autorka
odpowiada: ,,Jedli kto$ nie lubit starego feminizmu, to dlaczego mialby polubi¢
nowy?”. Podkresla jednak trzy elementy, ktdre s wedtug niej istotne dla dalszego
rozwoju nowego feminizmu. Oto one:

1. Spdjna etyka zycia. Nowy feminizm musi zwraca¢ uwage na wszystkie sy-
tuacje zagrozenia zycia; nie moze sta¢ si¢ ruchem poswieconym wylacznie
jednej sprawie.

2. Nie bedzie nowego feminizmu bez mezcezyzn. Po drugie, nie bedzie on
w stanie osiagnac swoich celéw, jesli nie obejmie takze mezczyzn. Chodzi
najpierw o mezezyzn jako przedmiot feministycznych analiz oraz me¢zezyzn
jako partneréw w realizacji postulowanych przemian.

3. »Po trzecie, nowy feminizm powinien ludzi zach¢caé, a nie odpychad”. Po-
dobnie jak nie powinien staé si¢ jedynie sprawg kobiet, tak tez nie powinien
ogranicza¢ si¢ wylacznie do katolikéw™.

Zakonczenie

Celem rozwazan poczynionych w artykule byto przyblizenie terminu ,nowy
feminizm”, ktéry Jan Pawel II wprowadzit do ko$cielnej terminologii. Dla
jego zrozumienia istotne bylo ukazanie wspéiczesnych przemian spoleczno-
-kulturowych w odniesieniu do plciowosci czlowieka. W takim kontekscie
staje si¢ bardziej zrozumiale nauczanie papieza zwigzane z tzw. teologia ciata
oraz teologia matzenistwa i rodziny, ktére doprowadzito go do uzycia terminu
»nowy feminizm”. W ostatnim punkcie rozwazan wskazano na niektére postu-
laty zwiazane z perspektywa dalszych studiéw odnoszacych si¢ do omawianej

problematyki.

43 Z]. Zdybicka, Diaczego kompleks feminizmu?, ,Ethos” 8 (199s), nr 1, s. 48-56; E.H. Ko-

walewska, Walczqcy feminizm w konfrontacji z chrzescijanstwem, ,Teologia i Moralnos¢”
5 (2009), 5. 141-151; J. Prochowicz, Koscidl i feminizm — perspektywa dialogn, ,Filo-Sofija”
nr 33 (2016/2), 5. 145—151.

M. O’Brien Steinfels, Trudnosci nowego feminizmu, ;Wigz” 41 (1998), nr 1, s. 8o—90.
Tamze, s. 84—89.
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