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TEOLOGICZNA KRYTYKA ISLAMU
W NAUCZANIU JANA PAWELA II
I BENEDYKTA XVI

IT Sob6r Watykariski wezwat Koscioét do odczytywania znakéw czasu'. Sa
one wezwaniem, aby Lud Bozy ,w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach,
w ktdérych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznad, jakie w nich miesz-
czg sie prawdziwe znaki obecnosci lub zamystéw Bozych”?. Inaczej méwigc,
jest to obserwowanie przez chrzescijan zachodzacych w Swiecie przemian, aby
w nich zobaczyli Bozy zamyst wzgledem ludzkosci.

Obecnie takim znakiem czasu jest konieczno$é wspolistnienia ze sobg roz-
nych religii, a co za tym idzie — dialog pomiedzy nimi. Wspolczesnie sposrdd
wielu z nich na pierwszy plan wysuwa sie islam. Taka pozycja islamu wynika
przynajmniej z dwoch powoddéw: z jednej strony fala uchodzcéw, ktorzy na-
plywaja do zachodniej Europy, przynoszac ze sobg wiar¢ proroka Mahometa.
Z. drugiej strony liczne ataki terrorystyczne na tle religijnym wzywaja chrzesci-
jansky teologie do zadania pytania o prawdziwe oblicze islamu.

Dialog i préby zrozumienia islamu znalazly juz swoje stale miejsce w re-
fleksji teologii katolickiej. W tym miejscu nalezy zauwazyé prace Zygmunta
Landowskiego® oraz Andrzeja Maltkiewicza*. W 2014 r. zagadnieniu islamskiej
teologii zostal poSwiecony polskojezyczny numer Miedzynarodowego Prze-
gladu Teologicznego ,,Communio™. Na pétkach ksi¢garskich mozna znalezé

1 Zob. KDK 5.

2 KDK 11.

3 Zob. Z. LANDOWSKI, Islam — nurty, odlamy, sekty, Warszawa 2008.

4 Zob. A. Marxiewicz, Chrzescijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakow
2016.

5 Wspomniany numer ,,Communio” zatytutowano Chrystus czy Koran?: zob. Mie-
dzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 34 (2014), nr 1.
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rowniez prace zagranicznych autoréw dostepne w jezyku polskim. Posrod
wspolczesnych teologéw zawsze aktualna pozostaje refleksja papieza Bene-
dykta XVIe.

Celem niniejszego artykutu jest proba odpowiedzi na nastepujacy problem:
jaki obraz islamu wytania si¢ w $wietle teologicznej krytyki obecnej w naucza-
niu Jana Pawta II oraz Benedykta XVI. Stowo ,krytyka” nalezy rozumie¢ w ni-
niejszym artykule jako wskazywanie przez dwoch Nastepcow Swictego Pio-
tra na plusy oraz minusy religii Mahometa. Droga do realizacji postawionego
celu bedzie sie zawierata w trzech punktach. W pierwszym zostanie krétko
zarysowana specyfika muzutmarskiego monoteizmu i jezulogii w poréwnaniu
z teologia wypracowana przez chrzeScijanistwo. Kolejno nastgpi prezentacja
spojrzenia na islam w nauczaniu Jana Pawla II. W ostatnim punkcie zostanie
ukazane stanowisko Benedykta XVI wobec religii Mahometa. Ten punkt bedzie
zawieral takze odwotania do teologii wypracowanej przez Josepha Ratzingera
przed wyborem na papieza, poniewaz niezwykle trudno nakresli¢ nauczanie
papieskie bez znajomosci jego wczes$niejszej spuscizny teologicznej. Podsumo-
wanie artykutu bedzie stanowié probe ostatecznej odpowiedzi na postawiony
we wstepie problem. Ze wzgledu na ograniczone ramy artykulu oraz obszernosé
materiatu badawczego ogranicze sie jedynie do prezentacji wybranych aspektow
dotyczacych islamu w nauczaniu wspomnianych papiezy.

Monoteizm i jezulogia islamu

Islam zrodzit si¢ wsréd plemion arabskich pomiedzy dwoma wielkimi re-
ligiami: judaizmem i chrzescijanstwem. Cale arabskie plemiona przyjmowaty
monoteizm, stajgc si¢ wyznawcami religii mojzeszowej lub chrzescijanstwa’.
Jednakze misje posréd ludéw Bliskiego Wschodu prowadzili chrzescijanie re-
prezentujacy roézne nieortodoksyjne odtamy, tj. nestorianie, monofizyci oraz
ortodoksi. Te grupy toczyly miedzy sobg nie tylko spér teologiczny, ale takze
prowadzily walke o wptywy. Wzajemne nieporozumienia oraz antagonizmy
zniechecaty Arabéw do przyjmowania chrzescijafistwa. Ponadto postrzegano
misjonarzy jako osoby obce, ktérych nauczanie nie gwarantuje zachowania
arabskiej tozsamosci®. Zwracano sie zatem w kierunku monoteizmu, ale w in-
nej odstonie. Uznawano wiare w jednego boga — Allaha, ktéry miat posiadad
pomniejsze bostwa jako swoich pomocnikéw. Jednakze z czasem zaczeto trak-
towaé te pomniejsze bostwa z coraz wigkszg czcig, a tym samym abstrakcyjny
Allah tracit na znaczeniu’.

¢ Zob. J. RatzINGER, Wiara, prawda, tolerancja, thum. R. Zajaczxkowski, Kielce 20035.
7 A. MAIKIEWICZ, dz. cyt., s. 64.

8 Zob. tamze.
® Zob. tamze.
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W tej religijnej mozaice pojawitl sie w Mekce w 570 r. Muhammad Ibd Abd
Allah znany dzisiaj jako Mahomet!’. Przekonany, ze judaizm i chrzescijanstwo
zostang zastapione przez nowa wiare, zaczal nauczad, ze bogiem jedynym jest
Allah. Jego ostatnimi prorokami mieli byé Abraham, Dawid, Jan Chrzciciel
i Jezus z Nazaretu. Zakres kontaktéw migdzy Mahometem a wyznawcami ju-
daizmu i chrzescijanistwa jest trudny do okreslenia. Z pewnoscig prorok wiele
zaczerpnal z teologii judeochrzescijaniskiej, czego egzemplifikacjg s wymienio-
ne powyzej imiona prorokéw Allaha. Jednakze jego oredzie nie jest pozbawione
pewnej oryginalnosci''.

Podstawowe prawdy wiary islamu streszcza krétka muzutmanska opo-
wie$¢ — Hadith. Pewnego dnia mial zjawié sie u Mahometa nienagannie ubra-
ny czlowiek o czarnych wlosach, ktory zapytat go, czym w istocie jest islam?
Odpowiedz Mahometa mozna zawrze¢ w kilku punktach. Po pierwsze, nalezy
wierzy¢, iz nie ma innego boga poza Allahem, a jego prorokiem jest Mahomet!2.
Po drugie, nalezy sie modli¢ oraz nie odmawia¢ jatmuzny. Kolejno zachowywaé
post w miesigcu Ramadan i pielgrzymowaé do Mekki'®. Tym tajemniczym nie-
znajomym mial by¢ Archaniot Gabriel, ktéry przyszedt zaswiadczyé o boskim
pochodzeniu nauczania Mahometa.

Monoteizm stanowi zatem gtéwny dogmat islamu. Jest on jednak inaczej
rozumiany niz w chrze$cijanstwie. Wedtug hierarchii prawd w nauce katolic-
kiej podstawowa prawda wiary chrze$cijan, swoistym ,,misterium wszystkich
misteriow”! jest dogmat o Trojcy Swietej — jeden Bog w trzech Osobach!s. Bog
chrzescijan nie jest wielkim, niedostgpnym dla cztowieka samotnikiem, ale jest
wspolnota Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego, to Bog, ktory pragnie wehodzié
w relacje ze swoim stworzeniem. Jednakze ten obraz Boga, ktéry sam w sobie
jest wspolnotg Osdéb Boskich, zostal poddany krytyce w Koranie — $wietej ksie-
dze islamu: ,,Nie powiadajcie: Jest ich troje. Odstapcie od tego, tak bowiem
bedzie dla was lepiej. Zaprawde, Allach jest Jedynym Bogiem. On jest Swiety,
daleki od posiadania syna” (Koran 5, 73). Islam odrzuca podstawowy dogmat
chrzescijanistwa o Trojcy Swietej. Allah jest Bogiem tak jedynym, iz jawi sie jako
pewien transcendentny samotnik, ktdrego nalezy czcié, ale nie mozna nawigzac
z nim osobowej relacji.

Drogi dwoch teologii: chrzescijanskiej i muzulmanskiej rozchodza si¢ nie
tylko w pytaniu o Boga. Chrzeécijafistwo, méwiac o Trojcy Swietej, naucza, iz

10 Zob. tamze.

" Zob. H. GobppARD, Historia stosunkéw chrzescijarisko-muzutmariskich, thum.
S. ZaLEwskl, Warszawa 2009, s. 31-32.

12 W tym miejscu nalezy wskazad, ze oredzie Mahometa nie dopuszczato politeizmu.
W islamie nie wystepuja juz pomniejsi bogowie jako pomocnicy Allaha.

13 Zob. G. PATRIARCA, Muzuimariskie Credo, Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny
»Communio” 34 (2014), nr 1, s. 16.

14 J. KrOLIKOWSKI, Tajemnica Trdjjedynego, Krakow 2015, s. 204.

15 Por. DE 11.
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Jeden z tej Tréjcy w okreSlonym momencie historii przyjat ludzka nature i stat
sie cztowiekiem. Jako cztowiek nosit imi¢ Jezus, miat ziemska matke Maryje
i byt podobny do ludzi we wszystkim oprécz grzechu (por. Hbr 4, 15). Bedac
cztowiekiem, jednoczesnie byl w petni Bogiem, ktéry dokonat na krzyzu od-
kupienia grzechéw ludzkosci i otworzyt ludziom bramy nieba. Jak zauwazyl
Joseph Ratzinger, nazwanie Jezusa z Nazaretu Bogiem ,,nie oznacza natozenia
naf mitycznego ztota dogmatu”', lecz jest zgodne z przekazem Pisma Swictego
oraz najwcze$niejszg wiarg chrzescijan. Rozumowy namyst nad Osoba Jezusa
Chrystusa to w teologii chrzescijaniskiej dzial nazywany chrystologia". Koran
wspomina o Jezusie, a wiec mozna powiedzieé, ze w islamie nie wystepuje mu-
zulmanska chrystologia, ale jezulogia'®.

Rozni sie ona od chrze$cijafiskiej refleksji nad Jezusem Chrystusem, gdy
powtarza stowa Chrystusa skierowane do uczniéw: ,,Za kogo ludzie uwazajg
Syna Czlowieczego?” (Mt 16, 13). Inaczej mowigc, rdznica staje sie najbardziej
widoczna, gdy teologia islamu zadaje fundamentalne pytanie o tozsamos$é Mi-
strza z Nazaretu. Koran wspomina o dziewiczym poczeciu Jezusa w Marii, ale
wzbrania sie nazwa¢ Go Synem Bozym. Jednoczesnie Swieta ksiega islamu nie
precyzuje, kto jest ojcem Jezusa, ale konsekwentnie nazywa Go ,,Synem Ma-
rii”". Nie odpowiada takze na pytanie o role Jego matki, ale prawdopodobnie
jest spadkobierczynig wczesnochrzescijaniskiej herezji Bardesanesa. Wedtug nie-
go Boskie Stowo przeszto przez wngtrzno$ci Marii ,jak przez rurg”?.

Takze narodziny Jezusa z Marii Dziewicy w przekazie koranicznym zasad-
niczo réznig sie od analogicznej sceny z Ewangelii: ,,I doprowadzity ja bdle po-
rodowe do pnia drzewa palmowego. Powiedziata: Obym byta umarta przedtem;
obym byta catkowicie zapomniana! Wtedy bedace u jej stép dziecko zawotalo
do niej: Nie smu¢ si¢! Twdj Pan umiescit u twych stép strumyk. Potrzasnij ku
sobie pienl palmy, ona ci zrzuci $wieze, dojrzate daktyle. Jedz, pij i daj oczom
ochlode” (Koran 19, 23-26). W $wietle Koranu nalezy odrzucié bozonarodze-
niowe szopki, a zastapié je obrazem samotnej Marii rodzacej pod palma.

Muzulmanska historia Jezusa ma réwniez inne zakoficzenie niz to prezen-
towane w chrzeScijafiskiej teologii. Koran naucza, ze Jezus nie umart na Kal-
warii, a stojagcym pod krzyzem tylko sie tak wydawato?': ,,Powiadali: Zabilismy
Mesjasza, Jezusa, syna Marii, Postanica od Allacha, podczas gdy nie zabili go ani
nie spowodowali jego $mierci na krzyzu, on bowiem tak tylko wygladat jak kto$

16 J. RATZINGER, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Proska, Kielce 1994, s. 16.

7" Zob. H. LANGKAMMER, Chrystologia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, red.
R. Lukaszyk, Lublin 1985, s. 306.

18 Jezulogia islamska zostala omowiona w artykule Jana vaN ReetHA: Chrystologia
Koranu, Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 34 (2014), nr 1, s. 29-40.

19" Stoi to w sprzecznosci z tradycyjnym bliskowschodnim zwyczajem dodawania do
imienia me¢zczyzny imienia jego ojca, a nie matki.

20 Zob. J. REETH, art. cyt., s. 30.

2l Zob. tamze, s. 32.



Teologiczna krytyka islamu w nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta XVI 11

ukrzyzowany” (Koran 4, 157). Pos$rod egzegetow Koranu trwa spor, co oznacza,
iz zebranym na Kalwarii jedynie sie wydawalo, iz ukrzyzowali Jezusa. Celem
niniejszego artykutu nie jest prezentacja ani szczegdtowa analiza toczacego si¢
egzegetycznego sporu. Pozostawiona na boku zostanie zatem kwestia rozu-
mienia przywolanego fragmentu??. Kluczowe pozostaje jednak stwierdzenie, iz
Koran odbiera $mierci Jezusa realnos$¢ oraz jakgkolwiek zbawczg skutecznosé.

Obrazu Jezusa w PiSmie Swiqtym i w Koranie nie mozna zatem sprowa-
dzi¢ do wspo6lnego mianownika. Uczynienie Jezusa z Nazaretu Bogiem statoby
w sprzeczno$ci z muzutmariskim monoteizmem. Nauka o Allahu jako jedynym
bogu przektada si¢ na muzutmanskg jezulogie. Mahomet wrecz nauczal, ze Syn
Marii powrdci na koficu czaséw i oskarzy chrzes$cijan o uczynienie Go Bogiem.
Allah jako jedyny i skrajnie transcendentny bég nie moze mieé syna, a Jezus
stoi w jednym szeregu z: rajskim Adamem, Abrahamem, Dawidem oraz Maho-
metem?’. Podstawowy dogmat islamu o jedynosci Allaha nie dopuszcza nauki
o0 jego relacyjnosci wobec stworzenia. Jednakze chociaz Koran odrzuca nauke
o Trojcy Swietej oraz o zbawczym postannictwie Jezusa i Jego bosko-ludzkie]
tozsamosci, to zwraca jednak uwage na wyjatkowos$é Mistrza z Nazaretu, ob-
darzajac Go tytulem proroka.

Jan Pawel II a teologia islamu

IT Sob6r Watykanski poswiecit osobny dokument relacji Kosciota kato-
lickiego do wyznawcéw innych religii. Deklaracja Nostra aetate na poczatku
podaje swoisty klucz, ktéry powinien byé wykorzystywany w dialogu katolikéw
z innymi religiami: ,,Ko$ciét katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach
owych prawdziwe jest i §wiete. [...] nierzadko jednak odbijaja [one] promien
owej Prawdy, ktora o§wieca wszystkich ludzi” (DRN 2). Ojcowie soborowi za
podstawowa metode dialogu uznali poszukiwanie tego, co taczy, i moze chociaz
niejasno wskazywac na Boga chrzescijan, ktory jest Swiatto$cia o§wiecajaca
kazdego cztowieka (por. J 1, 9).

Sobér w kolejnym punkcie deklaracji wskazat, ze ,Kosciét spoglada
z szacunkiem réwniez na muzulmandw, czcicieli jedynego Boga, zyjacego
i samoistnego, milosiernego i wszechmocnego, Stworzyciela nieba i ziemi,
ktéry przemoéwit do ludzi” (DRN 3). Dalej ojcowie przywotali posta¢ Matki
Jezusa, ukazali wiar¢ muzulmanéw w zmartwychwstanie umartych i sad na
konicu czaséw. W tych soborowych stwierdzeniach zawieraja si¢ konkretne
efekty poszukiwania owego odbicia promienia Prawdy w islamie. Tym co
taczy chrzeScijan i muzulmandw, sg wspolne cechy Boga, w ktérego obie
religie wierza. Takim kluczem dialogu z islamem postugiwali si¢ posoborowi

22 Wspomniany problem porusza J. Reeth w cytowanym powyzej artykule.
2 Zob. J. REeTH, art. cyt., s. 31.
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papieze, a po$rod nich rowniez Jan Pawel 11, ktéry wskazywal takze na roz-
nice w postrzeganiu Boga.

Papiez z Polski w wywiadzie przeprowadzonym w latach dziewieédziesia-
tych przez Vittoria Messioriego, zatytulowanym Przekroczyc prog nadziei**, od-
powiadal m.in. na pytania dotyczace islamu. Wspominajac o Koranie, stwierdzit,
ze ,dokonal si¢ w nim jaki$ proces redukcji Bozego Objawienia”?. Wedtug Jana
Pawta II nalezy podziwiaé wyznawcow islamu za ich wytrwalos$é i wiernoscé
modlitwie. To stanowi swoisty wyrzut sumienia dla wspétczesnych chrzesci-
jan, ktérzy dawno opuscili swoje wspaniate katedry, zamieniajac je w muzea
i pomniki kultury. Jednoczes$nie papiez zauwazyl, ze ,,B6g Koranu obdarzany
zostaje najpiekniejszymi imionami, jakie zna ludzki jezyk, ale ostatecznie jest
to Bog poza-Swiatowy, Bog, ktory pozostaje tylko Majestatem, a nie jest nigdy
Emmanuelem, Bogiem z nami”?¢. Transcendencja Allaha, czyli jego odlegtosc od
cztowieka, powoduje wielki i nieprzekraczalny dystans pomiedzy nim a stworze-
niami. W tym miejscu nalezy uchwyci¢ za Janem Pawlem II radykalng réznice
miedzy Bogiem chrzescijan a bogiem zwiastowanym przez proroka Mahometa.

W tym samym wywiadzie Jan Pawel II zauwazyl, ze islam nie jest religia
odkupienia, a wiec nie ma w nim miejsca dla krzyza ani dla zmartwychwsta-
nia?”. Jest to konsekwencja samotnosci Allaha, ktory nie moze zej$¢ z tronu
swojego majestatu i naprawic zta spowodowanego przez czlowieka. Dla mu-
zutmandw nie do przyjecia jest zatem chociazby teoria zado§éuczynienia Bogu
przez Boga autorstwa Anzelma z Canterbury?®. W kontekscie braku miejsca dla
krzyza i zmartwychwstania staje sie jasna koraniczna redukcja Osoby Jezusa
z Nazaretu do proroka zapowiadajacego przyjScie Mahometa®. Inaczej moé-
wigc, w islamie ,,nie moze by¢ jakiegokolwiek osobowego samo-udzielania sie
Boga™’, wychodzenia Stwoércy ku stworzeniom.

Jan Pawel II ukazat przetozenie takiej wizji Boga na codzienne zycie chrze-
$cijan w krajach muzulmanskich, wskazujac na wolno$¢ religijng, ktéra dzia-
ta niejednokrotnie tylko w jedng strone. ,Wolno$¢ religijna bywa rozumiana
jako wolno$¢ narzucania prawdziwej religii [w tym kontekscie islamu — przyp.
autora] wszystkim obywatelom™3'. Bezwarunkowa wierno$é, ktérej wymaga
Allah, domaga sie konfrontacji z wolnoscig oferowang przez Boga w Jezusie
Chrystusie.

24 Zob. Jan Pawer 11, Przekroczyc prég nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania
Vittoria Messoriego, Lublin 1994.

25 Tamze, s. 82.

26 Tamze.

¥ Zob. tamze.

28 Zob. ANzeLM z CANTERBURY, O Weieleniu, thum. A. Rostan, Poznan 2006, s. 86.

2 Por. JaN Pawer II, Przekroczyc prég nadziei..., s. 82.

30 G. GRESHAKE, Bdg 7 jego Stowo. Refleksja na temat relacji chrzescijaristwa do isla-
mu, Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny ,,Communio” 34 (2014), nr 1, s. 12.

31 JaN Pawer. 11, Przekroczyc prég nadziei..., s. 84.
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Aby ukazaé z réznych perspektyw stanowisko Jana Pawta IT wobec islamu,
przywolana zostanie jeszcze jedna jego wypowiedz. Papiez w 1985 r. na sta-
dionie w Casablance spotkat si¢ z muzutmanska mtodzieza®, gdzie powotat si¢
na postaé Abrahama jako na wzor zawierzenia Bogu. Abraham jest postacia,
w ktorej przecinajg si¢ drogi wyznawcow islamu oraz chrzescijafistwa. Papiez,
wskazujgc na podobiefistwa miedzy dwoma wielkimi monoteistycznymi religia-
mi, wspomnial o modlitwie, warto$ci postu oraz jalmuznie. W drugiej czesci
przemowienia zwrécit uwage na podstawowa réznice, czyli rozumienie Osoby
i dzieta Jezusa Chrystusa. ,,Najbardziej istotng réznicg jest oczywiscie sposdb,
w jaki patrzymy na osobe i dzieto Jezusa z Nazaretu. Wiecie, ze my, chrzesci-
janie, wierzymy, ze Jezus wprowadza nas w wewnetrzne poznanie tajemnicy
Boga i w synowskg wspolnote Jego dardw, tak ze uznajemy Go i glosimy Panem
i Zbawca. To sg wazne rdéznice, ktdre mozemy przyjaé z pokorg i szacunkiem,
we wzajemnej tolerancji; jest tu tajemnica, co do ktérej Bog nas kiedy$ oswieci,
jestem tego pewny”33,

Ten fragment z przemdwienia Jana Pawta II mozna skomentowaé stowami
francuskiego uczonego Alaina Besancona: ,,Osoba Jezusa istotnie jest w Koranie
powazana, ale ten Jezus nie jest Jezusem, w ktorego wiare glosza chrzeScijanie.
Jezus/Issa obwieszcza ten sam przekaz, co wezes$niejsi prorocy: Adam, Abraham,
Lot i reszta. [...] Nie jest réwniez posrednikiem miedzy cztowiekiem na ziemi
a Ojcem w niebie, bo islam nie zna koncepcji posrednictwa”. Jezus islamu nie
moze wprowadzaé w poznanie tajemnicy Boga, poniewaz kompetentnie o Bogu
moze mdéwic tylko On sam. Jesli Jezus nie jest Bogiem, lecz tylko prorokiem, to
nie moze On by¢ takze posrednikiem ani rozdawca Bozych daréw. W ostatecz-
no$ci Koran ukazuje Syna Marii jako jednego ze $miertelnikdéw i w tym nalezy
upatrywac kolejnej réznicy miedzy Credo chrzeScijan a wiarg muzutmandw.

Spojrzenie Benedykta XVI

We wrzesniu 2016 r. mineto dziesie¢ lat od stynnego wykladu Benedyk-
ta XVI w Ratyzbonie pos§wieconego wzajemnej relacji wiary oraz rozumu.
W tym wystapieniu papiez wspomnial o islamie, przywotujac dialog cesarza
bizantyfiskiego Manuela II Paleologa z pewnym muzulmanskim uczonym na
temat roznic miedzy Bogiem chrzescijan a Allahem. Papiez przytoczyt z tego
dialogu opinie uczonego Persa, ze ,,Bog jest catkowicie transcendentny. Jego

32 Papiez wspomina o tym spotkaniu w cytowanym wywiadzie. Zob. tamze, s. 83.

33 JaN Pawkr I, Przemdwienie wygloszone na stadionie w Casablance w 1985 roku.
Korzystam z tekstu zamieszczonego na stronie internetowej: http://www.monoteizm.info/
Jan_Pawel ILhtml (dostep: 24.07.2016).

3% Cyt. za: G. WEIGEL, Wiara, rogum i wojna z dZihadyzmem. Wezwanie do dzialania,
thum. K. Jasmiski, Warszawa 2009, s. 30.
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wola nie jest zwigzana zadnymi naszymi kategoriami, nawet kategorig racjo-
nalno$ci”®. W dalszej czeSci wyktadu Benedykt X VI przywotal jeszcze jeden
fragment, w ktorym muzutmanski uczony stwierdza, ze: ,,Bog nie jest zwigzany
nawet swoim wilasnym stowem i ze nic nie mogloby go zmusié, aby objawil
nam prawde. Gdyby taka byta wola Boza, to mozliwe, ze musieliby$my nawet
praktykowac¢ batwochwalstwo™%.

Wyktad papieza wzbudzit wielkie kontrowersje w §wiecie islamskim z po-
wodu jednego cytatu, ktérego w niniejszym artykule nie przytoczono®. Przy-
wolane powyzej fragmenty nie wzbudzily juz tak wielkiego zainteresowania
posrod wyznawcow proroka Mahometa. Papiez jednak stusznie zwrdcit uwage
na kolejng réznice, ktéra pojawia sie w momencie konfrontacji Boga chrzesci-
jafiskiego z Allahem. Bog znany z kart Pisma Swictego jest Bogiem, ktory dziata
racjonalnie. Jan na poczatku swojej Ewangelii nazywa Boga Logosem. Jednym
z dozwolonych ttumaczen tego greckiego stowa jest ,,rozum”3*. Bég Trojjedyny
zatem nie tylko dziata racjonalnie, ale sam jest Zrédlem racjonalnosci.

Natomiast Koran prezentuje Allaha, ktéry moze nawet nakazaé co$ prze-
ciwnego do jego wczeSniejszej woli. Kieruje sie tylko swojg wolg, ktora jest
zmienna — moze on nawet nakazaé balwochwalczy kult, jesli zechce. Islam
ukazuje Allaha jako woluntaryste, ktéry moze dziataé nawet wbrew sobie. To
kolejna réznica migdzy obrazem Boga w chrzeScijafistwie oraz w religii Maho-
meta. Innymi stowy, transcendentny Allah przeszed! w islamie proces antropo-
morfizacji. W pewien sposdb jest bardziej podobny do ludzi niz Bég chrzescijan,
poniewaz tak jak cztowiek — jest zmienny, niestaly i czesto niekonsekwentny
W swoim postepowaniu.

Prezentujac wybrane aspekty dotyczace islamu w nauczaniu Benedykta
XVI, nalezy siegna¢ réwniez do niewielkiej ksigzeczki Wiara, prawda, toleran-
¢ja. Zostata ona opublikowana przez Josepha Ratzingera jeszcze przed wyborem
na papieza. W niej niemiecki kardynat przypomnial podstawowq prawde wiary
chrzescijanskiej, ktora ,widzi w Chrystusie jedyne prawdziwe, a tym samym
ostateczne zbawienie cztowieka”¥. Te sama my$l podjeta pdzniejsza deklaracja
Dominus lesus z 2000 r., ktérag mozna nazwaé swoistym ,wspdlczesnym wy-
znaniem wiary™?,

35 Korzystalem z tekstu wyktadu dostepnego w Internecie: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/benl16-ratyzbona_12092006.html (dostep:
21.09.2016).

3¢ Tamze.

7 Nalezy zauwazy¢, ze po wykladzie w Ratyzbonie miata miejsce takze pozytywna
reakcja ze strony islamskiej. Trzydziestu o§miu muzutmanskich myslicieli wystosowato list
do Benedykta XVI, chcac podjaé powazny merytoryczny dialog na temat réznic miedzy
dwoma teologiami. Zob. G. WEIGEL, dz. cyt., s. 72.

38 Zob. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 56.

3 J. RATZINGER, Wiara...,s. 17.

40 Zob. B. FErDEK, Deklaracja ,,Dominus lesus” jako wspdlczesne wyznanie wiary,
~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001), nr 1, s. 39.
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W kontekscie innych religii, w tym islamu, wobec tej prawdy o jedynym
zbawieniu w Chrystusie mozna zaja¢ wedlug Ratzingera dwojakie stanowisko.
Pierwsze postuluje spogladanie na inne religie jako na co$ tymczasowego, co
moze doprowadzi¢ do poznania Boga chrzescijafiskiego. Drugie stanowisko
uznaje inne religie za rzeczywisto$¢ niewystarczajaca, sprzeczng z chrzescijan-
stwem, a tym samym z jedyng prawda*!.

Islamski obraz Allaha nakazuje opowiedzenie si¢ za jednym z podanych
przez Josepha Ratzingera sposobow spogladania na wiar¢ muzutmanéw. Z jed-
nej strony doglebne poznanie islamskiej teologii moze doprowadzié¢ do chrze-
Scijafiskiego nawrdcenia i przyjecia chrztu. Tak dzieje sie w krajach Europy
Zachodniej, gdzie wyznawcy Mahometa masowo przyjmuja wiare w Jezusa
Chrystusa*?. Sam Benedykt XVI podczas Wigilii Paschalnej w 2008 r. ochrzcit
wloskiego dziennikarza Magdi Allama — bytego wyznawce islamu. Papiez, przyj-
mujac do Kosciota katolickiego konwertyte, zrealizowal soborowe wezwanie
do poszukiwania ,ziaren prawdy”, ktére odbijajg promien Prawdy w religiach
niechrzescijanskich i doprowadzaja do Tréjjedynego Boga*.

Jednakze wspolczesnie rodzi problem druga zaproponowana przez Ra-
tzingera postawa, poniewaz nie mozna jej pogodzi¢ z rozpowszechnionym ,,re-
ligijnym kosmopolityzmem™*. Ten kosmopolityzm religijny ,,nie wyklucza, lecz
wlacza cztowieka do okreslonej prowingji religijnej, ktéry nie pragnie zmia-
ny religijnego obywatelstwa [...], a w kazdym razie zachowuje wielka rezerwe
w stosunku do idei misji i w gruncie rzeczy ja odrzuca™. Kosmopolityzm reli-
gijny postuluje niestawianie pytai o réznice miedzyreligijne, o koncepcje Boga
oraz odrzuca wszelkg dziatalno$¢ misyjng KoSciota. Jezeli jednak catkowicie
podwazy sie zasadno$¢ gloszenia Chrystusa, prowadzi to do zadania pytania:
»jeSli wszyscy ludzie dobrej woli mogg zostaé zbawieni sola moralitate, to dla-
czego zbawienie jest w ich przypadku tak proste, a tak zlozone i trudne dla nas?
Wiary trzeba by zatem do$wiadczaé nie jako taski, ale raczej jako ciezaru™®.

Ratzinger w swojej teologii ukazuje, ze nie wszystkie religie méwig o tym
samym, a nawet ,,kilka wiekéw po Chrystusie mozna jeszcze zy¢ w historii przed
Chrystusem™’. W czasie ,,przed Chrystusem” s3 wspdtczesni muzutmanie, kt6-
rych teologii od chrzescijafiskiej wiary nie r6znig jedynie drobne niuanse, ale
koncepcja Boga, kwestia racjonalnosci wiary oraz spojrzenie na postac Jezusa
z Nazaretu, ktére mozna sprowadzié¢ do jezulogii. Niemiecki teolog uznaje za

41 Zob. J. RATZINGER, Wiara...,s. 17.

42 Zob. http://gosc.pl/doc/1359291.Co-roku-6-mln-wyznawcow-islamu-prosi-o-chrzest
(dostep: 17.08.2016).

4 Por. DRN 2.

4 Por. J. RATZINGER, Wiara..., s. 20.

4 Tamze.

4 A. NicHoLs, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha
Ratzingera, ttum. D. CHABRAJSKA, Krakow 2006.

47 J. RATZINGER, Wiara..., s. 18.
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bledne zatozenia pluralistycznej teologii religii, ktora wspdlczesnie przedstawia
wielo$¢ religii jako ,,réznorodnosc¢ jezykdw, ktore wzajemnie dajg sie ttumaczyé,
bowiem opierajg si¢ na tej samej strukturze myslowej™$. W ten spos6b opowia-
da si¢ za stanowiskiem reprezentowanym przez soborowa deklaracje Nostra
aetate, ktéra w chrzeScijanstwie upatruje ,,pelnie zycia religijnego, i w ktérym
Bo6g wszystko ze soba pojednat” (DRN 2). Wedlug Ratzingera wielos¢ religii,
w tym takze islamu, stuzy podazaniu wierzacych inaczej niz chrze$cijanie — od
chaosu do poznanie prawdziwego Boga, ktory jest Swiatlem ludzkosci i spel-
nieniem, jej ostatecznym celem®. W tym podazaniu pozytywng role odgrywaja
wspoélne elementy dla teologii chrzeScijanskiej oraz teologii muzutmanskiej,
ktore odbijajg promiefi Bozej Prawdy i wskazujg na droge nawrdcenia.

Whnioski koncowe

Zaréwno Jan Pawet I, jak i Benedykt XVI pozostali w swoim spojrzeniu
wierni nauczaniu IT Soboru Watykanskiego. Poszukujac tego, co wspdlne, wska-
zywali takze na roznice, ktore wystepuja miedzy islamem a chrzescijafistwem.
Obaj papieze zauwazali pozytywne strony religii Mahometa, ktore w Swietle
teologii katolickiej odbijajg promien Bozej Prawdy. Do nich mozna zaliczyé
monoteizm, wierno$¢ modlitwie oraz zapal misyjny.

Obaj papieze ukazali takze zasadnicze réznice miedzy Allahem a Bogiem
chrze$cijan. Te odmienno$ci mozna zamknaé w kilku punktach. Po pierwsze,
bog Mahometa jest oddalony od cztowieka i nie wchodzi w relacje ze stworze-
niami. Kolejna rdznica to niepowigzanie Allaha z racjonalnoscia, co czyni go
woluntarysta, a z jego wyznawcow — skazanych na taske i nietask¢ wlasnego
boga. Wreszcie wielka réznicg jest odpowiedz na pytanie o tozsamosé Jezusa
z Nazaretu. Muzulmanie, przyznajac Mu zaszczytny tytul proroka, jednoczes-
nie odbieraja swojej religii ,dramat odkupienia™®.

Jan Pawet I i Benedykt X VI dokonali prawdziwie konstruktywnej krytyki
islamu. Nie byta to jednak krytyka, ktéra niszczy efekty posoborowego dialogu
czy tez w ogble stawia pod znakiem zapytania jego zasadno$¢. Krytyka w wy-
konaniu tych dwdch papiezy pozwala obu stronom dialogu na sporzadzenie
swoistego protokolu rozbieznosci, ktéry okresla tozsamo$é chrzescijanstwa
i islamu.

To dzieki takiemu podejSciu mozliwe stato sie pokojowe wspélistnienie
wyznawcow obu religii, czego przykladem moze by¢ Polska. Na Podlasiu zyje
obecnie okoto czterech tysiecy potomkéw Tataréw, ktérzy od XV w. koegzystu-

4 Tamze, s. 22.
4 Zob. tamze, s. 37.
50 Jan Pawet I1, Przekroczyc prog nadziei..., s. 83.
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ja w harmonii z katolikami®!. Byto to mozliwe dzieki spotkaniu przybytych mu-
zutmandw z wierzacymi Polakami. Chociaz réznila ich religia, to jednak obie
strony reprezentowaly osoby wierzace, Swiadome wlasnej tozsamosci i otwarte
na drugiego cztowieka. Dzisiaj muzulmanie przybywajacy do Europy spotykaja
w znacznej mierze ludzi jedynie otwartych, ktérzy nie chcg juz styszeé o wie-
rze, a co za tym idzie — nie s3 juz Swiadomi wlasnej tozsamosci. To pozwala
islamowi mys$le¢ o Starym Kontynencie jako o ziemi bezboznej, ateistycznej
i pozbawionej wartosci, ktorg nalezy nawrdcic.

Za konkretnym obrazem Boga kryje sic bowiem konkretna moralnos$¢, a ta
przektada sie na stosunki pomiedzy wyznawcami réznych religii. Papieze stali
sie zatem par excellence wspdlczesnymi prorokami, ktorzy przestrzegali przed
bezkrytycznym stawianiem znaku réwnosci miedzy Allahem a Tréjjedynym
Bogiem. Skutki zagluszenia papieskiego wezwania widaé dzisiaj w zachodniej
czesci Europy, ktora nie potrafi juz odpowiedzieé na pytanie, skad biora sie
religijne i kulturowe réznice migdzy wyznawcami Allaha a wyznawcami Chry-
stusa. Stad wynika aktualno$¢ spojrzenia na islam w spos6b krytyczny, ktory
pozwala poznaé takze chrzescijaniskie dziedzictwo teologiczne.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, Benedykt XVI, krytyka, islam

Theological Critique of Islam in the Teaching of John Paul II
and Benedict XVI

Summary

The contemporary situation allows us to look critically on theology of Islam.
The article mentions chosen aspects of the religion of Muhammad in theological
reflection of two popes: John Paul’s IT and Benedict’s XVI.

Author shows the papal look on Islam, its view of God and teaching about
Jesus from Nazareth contained in Koran. The teaching of John Paul IT and Bene-
dict XVl is faithful to doctrine of the II Vatican Council. However popes point out
that Christian monotheism is not the same as Islamic monotheism and this trans-
lates to morality and life. In the article author also tried to show the timeliness of
problems regarding theology of Islam fifty years after the last Council.

Keywords: John Paul II, Benedict X VI, critique, Islam

S Zob. http://religie.wiara.pl/doc/472157 .Muzulmanie-w-Polsce-Potomkowie-Tata-
row (dostep: 16.08.2016).
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