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SMOK I WAZ STARODAWNY Z AP 12, 3-4 112, 7-9.
SYMBOLIKA I GENEZA WYOBRAZENIA

...mozna jeszcze powolacé sie na opinie ludzka, jaka istnieje np. na temat bogdw.
Arystoteles!

Panie... wielkie sa me grzechy.

O, Boze, ktérego nie znam, wielkie s3g me grzechy...

O, bogini, ktérej nie znam, wielkie s3 me grzechy...

Czlowiek nie wie nic: czy popetnia grzech,

czy dobrze czyni, nawet tego nie wie.

O Panie mdj, nie odpychaj swego pokornego stugi.

Me grzechy sg po siedmiokroé. Zmaz moje grzechy.

Modlitwa babilofiska?

Wprowadzenie

Zyjemy i poruszamy si¢ w §wiecie znakéw i symboli zaréwno uniwer-
salnych, ponadczasowych, jak i lokalnych, o charakterze tymczasowym. Po-
czatki tych pierwszych nikng w mrokach dziejéw czlowieka. Powstaja cze-
sto w odlegtych przestrzennie i czasowo kulturach, totez mozna uznaé je
za specyficzne dla ludzkiego sposobu myslenia. Symbol weza/smoka, poza
powszechnos$cia, charakteryzuje sie wielo$cig znaczeii. Celem niniejszego
tekstu bedzie wykazanie, ze konotacje Weza starodawnego i Smoka z Apo-
kalipsy $w. Jana maja geneze przekraczajacg ramy Biblii. Szkic ten to préba
dotkniecia archaicznego aspektu tego symbolu, w ktérym waz i smok s3 per-
sonifikacjami chaosu i mocy demonicznych. Wydaje sie, ze tego typu uoso-

! ARYSTOTELES, Poetyka, ttum. H. Pobsierski, Wroctaw 1989, s. 95.
2 M. EuADE, Historia wierzen i idei religijnych, ttum. S. Tokarski, Warszawa 1988,
s. 49-50.
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bienie pojawilo sie badz niezaleznie, badZ poprzez wzajemne oddzialywania
w wielu starozytnych kulturach. Szkic skupia sie na kilku z nich, zwigzanych
ze $wiatem biblijnym: Kanaanie, Hatti, Mezopotamii i Egipcie. Kultury te
wywarly przemozny wplyw na wierzenia starotestamentalnych Izraelitow,
a przyszte odkrycia archeologiczne moga rozszerzy¢ zasieg uwarunkowan.
Punktem wyjscia bedzie opis Smoka z Ap 12, 3-4 i scena walki §w. Michata
Archaniota z Wezem z Ap 12, 7-9, bogate, jak cala Apokalipsa §w. Jana,
w odniesienia do Starego Testamentu oraz pewne paralele pozabiblijne. Z za-
lozenia zestawienie istotnych dla tematu watkéw mitologicznych wybranych
starozytnych kultur Bliskiego Wschodu i Egiptu oraz unaocznienie wspdlnych
archaicznych pierwiastkéw powinny doprowadzi¢ do zrédet symboliki Snoka
i starodawnego Weza.

[ inny znak si¢ ukazal na niebie:
Oto wielki Smok barwy ognia,
majacy siedem glow i dziesie¢ rogow
- a na glowach jego siedem diademow.
I ogon jego zmiata trzecig cze$¢ gwiazd nieba:
i rzucil je na ziemie [...].
I nastgpita walka na niebie:

Michat i jego aniotowie mieli walczy¢ ze Smokiem.
I wystapil do walki Smok i jego aniotowie,
ale nie przemogt,
ijuz sie miejsce dla nich w niebie nie znalazto.
[ zostat stracony wielki Smok,

Waz starodawny,
ktory sie zwie diabel i szatan,
zwodzacy calg zamieszkang ziemie,
zostal stragcony na ziemie,

a z nim straceni zostali jego aniotowie?.

Powyzszy opis zmagan w niebiosach, w ktérych reprezentantem Boga jest
$w. Michal Archaniol, przynosi utozsamienie Smoka i Weza z Szatanem. Za-
warte s w nim liczne tropy prowadzace do Starego Testamentu i poza niego,
uwidocznione w dalszej czesci artykutu. W apokaliptycznym obrazie wazny jest
kontekst pojawienia sie bestii — pojedynek z sitami dobra.

»Porzadek kosmiczny jest ciagle naruszany: przez Wielkiego Weza, kt6-
ry grozi przede wszystkim sprowadzeniem $wiata do chaosu; przez zbrodnie,
przewiny i bledy ludzi wymagajace pokuty i oczyszczef dzigki przer6znym
rytualom™.

3 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, red. A. Jankowski, Poznafi 1996,
s. 1406-1407.
4 M. ELiADE, Historia wierzen..., s. 42.



Smok i W3z starodawny z Ap 12, 3-4 i 12, 7-9. Symbolika i geneza wyobrazenia 163

Izraelici. Zwyciestwo Jahwe, stworcy §wiata, nad bestiami
fundamentem kosmicznego tadu

Pierwszym krokiem niech bedzie ukazanie, iz ponadkulturowy motyw walki
boga/herosa z potworem zaistnial takze w Starym Testamencie, ktéry wzmian-
kuje o zwyciestwie Jahwe nad Lewiatanem i Rahabem. Wystarczy dla zobrazo-
wania przytoczy¢ kilka cytatow: ,,Bog gniewu hamowaé nie musi, ulegte s3 Mu
stuzki Rahaba™ (Hi 9, 13); ,,Ty ujarzmile$ morze swa potega, skruszyles glowy
smokéw na morzu. Ty zmiazdzyte$ tby Lewiatana, wydates$ go na zer potworom
morskim™ (Ps 74(73), 13-14); ,,Ty podeptate§ Rahaba jak padline, rozproszyles
Twych wrogéw moznym Twym ramieniem” (Ps 89(88), 11); ,,W 6w dziefi Pan
ukarze swym mieczem twardym, wielkim i mocnym, Lewiatana, weza ptochliwe-
go, Lewiatana, weza kretego; zabije tez potwora morskiego™ (Iz 27, 1). Wersy te
nie osadzaja w konkretnym momencie dziejow §wiata walki Jahwe z potworami,
jednakze pojawia sie takze sugestia pierwotnosci tych wydarzen — ,,w Starym Te-
stamencie spotykamy wezo — i smokopodobne potwory chaosu zwalczane przez
Jahwe, niekiedy w wyraznym nawigzaniu do stworzenia Swiata. U proroka Iza-
jasza (51, 9) czytamy: «Przebudz sie, przebudz! Przyoblecz sie w moc, o ramie
Panskie! Przebudz si¢ jak za dni minionych, w czasie zamierzchtych pokolen.
Czyze$ nie Ty poéwiartowalo Rahaba, przebito Smoka?»™. Triumf Jahwe nad
symbolizujacymi chaos monstrami zapewnit utrzymanie kosmicznego porzadku
i przypieczetowal Jego absolutng wladze stworcy widzialnego $wiata. Obecnosci
przeciwstawnych sobie boskiej harmonii i demonicznego chaosu w otaczajjcej
rzeczywistosci Izraelici doswiadczali podobnie jak inne ludy starozytnego Bliskie-
go Wschodu. Powszechny tad odzwierciedlalty Ludowi Wybranemu trzy pojecia:
mishpat (sgd, panowanie Jahwe), tsedeq (stusznosc), shalom (blogostawiefistwo
i dobrobyt). Krélewsko$é panowania Jahwe podkreslajg psalmy intronizacyjne,
obraz za$ Jego rzadéw jest odbiciem relacji monarcha absolutny—dwor (zastepy).
»ldea boskiej wtadzy krélewskiej nie zalezy od instytucji monarchii. Koncepcja
ta jest niezmiernie dawna. Bog jest panem Swiata, poniewaz to On go stworzyl”v.
Idee wszechwladzy Jahwe-Stworcy oddaje fragment jednego z psalméw:

Niech cata ziemia boi sie Pana
i niech sie Go lekajg wszyscy mieszkancy $wiata!
Bo On przemoéwil, a wszystko powstalo;
On rozkazal, a zaczeto istnie¢!. (Ps 33 (32), 8-9)

S Pismo Swiete..., s. 544.

¢ Tamze, s. 637.

7 Tamze, s. 652.

8 Tamze, s. 870.

° M. LURKER, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, ttum. R. WojNAKOW-
skI, Warszawa 2011, s. 282.

10° M. ELIADE, Historia wierzen..., t. 1,s. 235.

W Pismo Swiete..., s. 596.
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Czestg przyczyng konfrontacji bogdéw i potworéw uosabiajacych chaos
byta walka o wtadze nad $wiatem. Takze w Apokalipsie §w. Michal z wojskiem
anielskim w imieniu Boga start si¢ ze zbuntowanym Szatanem, pretendentem
do réwnorzednej wladzy krélewskiej, i jego aniotami. Sceny walki na niebie,
chociaz réznigce sie w szczegbltach, w swej istocie sg podobne w religiach sta-
rozytnych kultur. B6g-Stwérca, lub bog-heros, bedacy gwarantem kosmicz-
nego tadu, jest atakowany przez weza/smoka, personifikacje pierwotnego zta
i chaosu. NajczeSciej to potwor jest agresorem, odwiecznym wrogiem sit dobra
reprezentowanych przez bostwo. Warto przyjrzeé si¢ opisujacym takie zmagania
watkom mitycznym innych ludéw §wiata biblijnego.

Ziemia Kanaan. Triumf Baala, boga burzy i wojownika stworcy,
nad potworami

Izraelici, dokonujgc podboju i zawlaszczenia Kanaanu, musieli zetknaé sie
z religig rdzennych mieszkancéw. Naczelnym bogiem kananejskiego panteonu,
stworcg bogdéw i §wiata byt El. Stowo to we wszystkich jezykach semickich,
z wyjatkiem etiopskiego, oznacza Boga. El i jego malzonka Aszera to istoty
odwieczne. Okreslenie El przetrwato nawet w hebrajskich imionach teoforycz-
nych (Michael, Gabri’el, Rafael, Uriel, Jisrael, Jechezgel i in.), nie méwiac juz
o tradycji elohistycznej w judaizmie. ,,Religia Kananejczykéw, podobnie jak
i religie innych ludéw semickich owego czasu, jest rozwinietym politeizmem
powstalym w oparciu o personifikacje zjawisk natury. Bogiem najwyzszym byl
El. Dawniej sadzono, ze El oznacza bostwo (nomen genericum), a nie indywidu-
alnie pojetego boga. Teksty z Ras Szamra wskazujg wszakze, ze Kananejczycy,
w przeciwienstwie do wszystkich innych Semitéw, postugiwali si¢ tg nazwa
w znaczeniu indywidualnym”2. Najwiecej uwagi mity ugaryckie po§wiecaja
Baalowi. Baal, Pan, syn boga Dagona, przedstawiany jako bog burzy, to wo-
jownik chronigcy kosmos przed zniszczeniem. Bog ten, odgrywajacy w pan-
teonie kananejskim aktywng role, podjat walke w obronie panowania Ela,
ojca bogbéw i ludzi. Oddaje to opis walki z bogiem o imieniu Jam, zwigzanym
z morzem lub wrecz utozsamianym z wezem i smokiem: ,,Naprawde méwig ci,
Ksiaz¢ Ba’alu, — powtarzam ci, o Jadacy na Chmurach [...]. Odbierz krélestwo
wiecznie twoje, — panowanie twe z pokolenia na pokolenie! [...] wypedZ Jama
z jego tronu”, Jam zostal czasowo pokonany, lecz przetrwal. Podobnie drugi
przeciwnik — Mot, bég §mierci i suszy, jedynie powstrzymany. Mity te podkre-
§laja niepewno$¢ stabilno$ci Swiata i samego zycia, zagrozonych przez moce
zta. W nagrode za zwyciestwo Baal zazadal wybudowania nowej $wiatyni. Wia-

12 Religie swiata, red. E. DaBrOoWsKI, Warszawa 1957, s. 192.
13 N. ConN, Kosmos, chaos i swiat przyszty. Starozytne Zrédla wierzen apokaliptycz-
nych, thum. A. Kurowska-MiTras, Krakow 2006, s. 127.
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domo, jak bardzo potepiali prorocy starotestamentalni kananejski kult Baala
i Asztarte, ktéremu oddawali sie niewierni Jahwe Izraelici. ,,Albowiem Pan jest
wielkim Bogiem i wielkim Krélem ponad wszystkimi bogami”* (Ps 95(94), 3).
Imi¢ weza, Jam, Morze, przywoluje symboliczne, bardzo dawne, zwigzki mie-
dzy woda i deszczem a wezami i smokami, egzystujace w ludzkiej swiadomosci
i przejawiajace sie w mitologiach réznych ludéw. ,,Na przyktad, w dwumianie
waz-woda (lub waz-deszcz) zaleznos$é obu tych rzeczywistoSci od ksiezyca nie
zawsze jest oczywista. Niezliczone legendy i mity przedstawiajg weze lub smoki
rzadzace chmurami, zamieszkujace stawy i zasilajgce Swiat w wode [...]. Tak
jak kazdy sakralny przedmiot i kazdy symbol, wody i weze realizujg paradoks,
ktory polega na tym, ze s3 jednoczesnie sobg i czyms$ innym, w danym wypadku
ksiezycem” s,

Kraj Hatti. Teszub, bog burzy i wojny, pokonujacy we¢za

Oryginalng cechg religii hetyckiej jest postawienie na czele panteonu bo-
gini stofica z Arinny, stawionej jako ,.krélowa kraju Hatti, krélowa nieba i zie-
mi, pani kroléw i krélowych kraju Hatti, kierujgca rzagdami kréla i krélowe;j
Hatti™¢. Kultem otaczano réwniez meskiego boga stofica, aczkolwiek ich re-
lacje nie sg jasne. Malzonkiem bogini z Arinny byl Teszub, bég burzy i wojny,
powszechnie czczony w Anatolii. O jego wysokim statusie poSwiadcza to, ze
Htraktat pomiedzy Hattusilisem III a Ramzesem II egipskim zawarto w celu
«przypieczetowania na wieki zwigzkow, jakie egipski bog storica oraz hetycki
bég burzy ustalili dla kraju Egiptu i dla kraju Hatti»”". Zachowatly sie fragmen-
ty dwoch wersji mitu méwigcego o walce Teszuba i smoka Illujanki. Specyfika
tej opowiesci jest dwuczesciowos$¢ pojedynku — w pierwszej fazie smok pokonat
boga-herosa i dopiero dzieki podstepowi bég burzy odnidst ostateczny triumf.
Syn Teszuba ,,przyniost je [serce i oczy] swemu ojcu, bogu burzy, i zwrécil bogu
burzy jego serce i jego oczy. Kiedy jego ciato odzyskato w ten sposéb swa pier-
wotng postaé, wyruszyl nad morze, by wszcza¢ walke, a gdy wyszli, by walczyé
z nim, udato mu si¢ pokonaé smoka Illujankasa™*. Mit ten, w ktéorym smok
symbolizowat sily zla, recytowano podczas Swieta Nowego Roku, purulli. Zwy-
cigstwo Teszuba w symbolicznej walce z wezem (Illujankg) zapewniato pokdj
i pomys$lnos¢ kraju. ,,Pomimo cze¢Sciowej «folkloryzacji» mit Illujanki odgrywat
role centralna: byt rytualnie recytowany w czasie obchodéw swieta Nowego

14 Pismo Swiete..., s. 658.

15 M. Euapk, Traktat o historii religii, thum. J. Wierusz-Kowarski, Warszawa 2009,
s. 180-181.

¢ O.R. GURNEY, Hetyci, ttum. B. Kurts, Warszawa 1970, s. 173.

7 Tamze, s. 175.

18 Tamze, s. 219.
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Roku. Niektore teksty poswiadczaja istnienie rytualnego pojedynku miedzy
dwiema przeciwstawnymi grupami [...]. Mozna sadzié, ze przed «folkloryzacja»
w micie «krélowanie Weza» bylo czasem chaosu, bezposrednio zagrazajacego
samym podstawom zycia. (Waz symbolizuje zaréwno wirtualnos$¢ i ciemnosé,
jak i susze, zniesienie wszelkich norm i §mier¢)”®. W sztuce przedstawiano
potwora jako ogromnego wijacego si¢ weza, z ktérego ciata wydobywaly sie
plomienie.

Mezopotamia. Podobienstwa w wielosci

Sumer. Bogowie Enki i Ninurta zwyci¢zajacy podziemne monstra

Najstarsza z wielkich cywilizacji Miedzyrzecza, sumeryjska, stworzyta
oryginalng i imponujaca kosmogonie i teogonie. Pojecie pramaterii, z ktorej
powstawaly kolejne byty, takze bogowie, i zatozenie istnienia bezosobowych
praw rzadzacych wszech§wiatem i panteonem zadziwiaja nowoczesnos$cia. Bo-
gowie sumeryjscy zostali zasymilowani przez nastepne kultury tego regionu
— Babilon i Asyri¢ — a takze rozpowszechnili si¢ w calym starozytnym Bliskim
Wschodzie. Ludno$é Mezopotamii (poczawszy od Sumerdw) przekonana byta
o stalym zagrozeniu porzadku utrzymywanego przez bogdéw walczacych z uoso-
bionym, agresywnym chaosem. W rozbudowanej mysli teologicznej Sumeréw
nie brakowato motywu walki boga z pierwotng bestig. Ocalaty fragment opisu
tego starcia zawiera si¢ w micie Gilgamesz i Enkidu w swiecie podziemnym.
Gilgamesz, ktory stat si¢ bohaterem babilofiskiego eposu narodowego, to takze
kreacja sumeryjska oparta na realnej osobie. Byl on postacig historyczna, wlad-
cg miasta-panstwa Uruk, ktérego panowanie przypadato ok. 2700 r. p.n.e. Lista
kréléw wymienia go jako pigtego wladce I dynastii z Uruk. Wspomniany mit
opisuje, jak wielki bog Enki zmierzyt si¢ i pokonal potwora Kur, personifikacje
demonicznych mocy otchtani podziemnej. Celem tej walki byto pomszczenie
porwanej bogini Ereszkigal.

W dniach przesztych, w zamierzchtych dniach przesztosci,
w nocach przesztych, w odlegtych nocach przesztosci [...]
Po tym, jak w dniach przesztych wszystko, co trzeba,
zostalo powotane do bytu,
po tym, jak w dniach przesztych wszystko, co trzeba,
zostalo uporzadkowane [...]

Enki pozeglowal w strone Kur
ten przeciw krolowi mate (kamienie) zaczat ciskad,
przeciw Enki wielkie (glazy) zaczat ciskac.

19 M. EuADE, Historia wierzen..., s. 103.
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Jego mate kamienie z reki,
jego wielkie glazy...
kil todzi Enki przywalajg w walce jak atakujaca burza,
dziob todzi woda wzburzona przeciw krélowi
pozera jak wilk,
o tyl todzi woda wzburzona przeciw krélowi
uderza jak lew?°!

Kolejne starcie z potworem, demonem choréb i zarazy Asagiem, mieszka-
jacym w podziemnym S$wiecie kur, stoczyl bég Ninurta, syn Enlila. Zemsta ze
strony bogéw chtonicznych za zgtadzenie demona byt wylew ztych wod z kur,
ktory spowodowal kleske powodzi w Sumerze. Kataklizm ten udato sie po-
wstrzymaé Ninurcie. Zaréwno Enki, jak i Ninurta walcza z monstrami zagra-
zajacymi ustalonemu porzadkowi, w drugim przypadku takze ludzkosci.

Babilonia i Asyria. Bog-Stworca Marduk unicestwia demoniczng Tiamat

Jak to czesto zdarzato sie w dziejach ludzkoSci, najezdzcy, ludy semickie,
podbijajac Sumer, ulegli jego kulturze. Przyznaé trzeba, ze twérczo zaadapto-
wali idee religijne, nadajac im swoisty charakter, poszerzajac o elementy wlasne.
Szczytowym osiagnieciem Babilonczykéw w mysli kosmologicznej i teologicznej
jest poemat enuma elisz, bedacy catoSciowa wyktadnia doktryny religijnej. Opo-
wiada on o powstaniu §wiata, poczawszy od pierwotnego chaosu, a skoficzyw-
szy na stworzeniu czlowieka. W bogactwie watkéw zawiera takze mit o walce
boga-herosa ze smokiem. Rysem oryginalnym jest to, ze bohaterem pojedynku
jest bog-stworca Marduk, potwér za$ to uosobiony pierwiastek zefiski Tia-
mat, istniejacy obok meskiego Apsu w chaosie. Trzecim bytem byl tajemniczy
Mummu. Tiamat, pramacierz, to symbol stonej wody praoceanu, Apsu — rodzic,
wody stodkiej, a Mummu — mozliwe, ze to personifikacja oparéw, mgly. Mar-
duk zmierzyt sie z Tiamat, otoczong stworzonymi przez nig bestiami. Cieka-
wy jest zwigzek miedzy hebrajskim pojeciem praoceanu (tehom) a amorficzng
Tiamat. ,,By mozna byto wychwala¢ pod niebo mtodego zwyciezce Marduka,
bogowie epoki pierwotnej, a przede wszystkim Tiamat, obdarzeni sg cechami
«demonicznymi». Tiamat jest juz nie tylko pierwotng chaotyczna calo$cia po-
przedzajaca wszelka kosmogonie, lecz ostatecznie okazuje sie autorka niezli-
czonych potwordws jej «kreatywno$é» jest wiec teraz catkowicie negatywna”?.
Zaskakujaca jest ta radykalna zmiana cech Tiamat, w poczatkowych wersach
enuma elisz nazwanej ta, ,ktora data zycie wszystkim”2. Nabyta demoniczno$¢
sprawila, ze rodzicielka bogéw przedstawiana byta pod postacig smoka (pie-

20 K. byczkowska, K. SzarzyNska, Mitologia Mezopotamii, Warszawa 1981, s. 149.
2t M. ELiADE, Historia wierzefi..., s. 52.
22 K. byczrowska, K. SzarzyNska, dz. cyt., s. 198.
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czecie cylindryczne). W enuma elisz ukazana jest jako istota olbrzymia, mogaca
potknaé Marduka. Sama walka opisana jest bardzo plastycznie, z dramatycz-
nym zacieciem. Przyczyng ataku Tiamat bylo pragnienie pomszczenia Apsu,
u$mierconego przez ojca Marduka, boga Ea.

Matka Hubuk (Tiamat), ktéra stworzyta wszystkie istnienia,
przygotowala brofi niemajaca sobie réwnej, stworzyta
weze-olbrzymy,
ktorych zeby sg zatrute, nie znaja litosci ich kly (?),
trucizng zamiast krwig ciato ich napetnita,
smoki wsciekte okryta terrorem,
blaskiem boskim ukoronowata je, bogom uczynita réwnymi:
»len, ktory zobaczy je, niech sie strachem zatamie,
gdy ciala ich rzucg sie na siebie, nikt nie ucieknie!”
Sprawita, ze powstal waz jadowity, smok grozny,
potwdér Lachamu,
lew olbrzym, pies wsciekly i cztowiek-skorpion,
burza niszczaca, demony, cztowiek-ryba i bizon,
niosgce bron bezlitosng, nieustraszong w walce?*.

Zaiste, piekielna to druzyna, totez Marduk, by pokonaé Tiamat, postuzyt
si¢ magia.

Zblizyli sie do siebie Tiamat i medrzec bogdw Marduk,
jak w pojedynku zwarli sie w wirze walki.
Rozpostart Pan swa sieé, by jg otoczyé,
zly wiatr, ktory kroczyt za nim, wypuscit przeciw niej.
Gdy Tiamat usta swe otworzyla, by go potknaé,
wprowadzit zly wiatr w nie, by nie mogta ich zamkna¢.
Wsciekte wiatry napetnity jej wnetrze,
cialo jej wzdeto sie, usta pozostaly szeroko otwarte.
Wypuscit strzate, by przeszyta jej ciato,
whnetrze jej przecial, roztupatl przez $rodek.
Zwigzal ja, zycie jej zniweczyl,
cialo jej powalil, by postawic stope na nim?*,

Tiamat powodowana byta z3dzg zemsty, lecz poza koniecznoscig unice-
stwienia agresorki zagrazajacej istniejgcemu porzagdkowi waznym motywem
dziatafn Marduka byta potrzeba zdobycia tabliczki przeznaczenia, ustalajace;j
losy $wiata i ludzi i posiadajacej magiczng moc. Tu pojawil sie, znany z podob-
nych mitéw, watek walki o wtadze. Zwyciestwo nad Tiamat, uosobieniem wod
— chaosu, musiato byé powtarzane.

23 Tamze, s. 201.
24 Tamze, s. 204.
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Egipt. Subtelnos¢ metafizyki. Codzienne zmagania solarnego
boga Re z potworem Chaosu

Badz pozdrowiony Re, ktorys jest doskonaly kazdego dnia!
Wszystkie oczy moga widzie¢ dzieki Tobie,
A gdy Twoja postaé znika o zachodzie, brak im Ciebie.
Poruszasz si¢, by wzej$¢ o Swicie,
A Twoja jasno$¢ otwiera oczy stada.
Gdy zachodzisz za Gorg Zachodnia,
One znéw zamykaja sie do snu, jak gdyby umarty?.

Zycie mieszkafnicéw kraju nad Nilem zdominowane bylo przez religie, w cy-
wilizacji egipskiej nie istnial w zasadzie podzial na sacrum i profanum.

Panteon staroegipski to niezmiernie bogata i skomplikowana struktura.
Wsrdd egiptologdw nadal toczy sie dyskusja dotyczgca zdefiniowania wierzen
starozytnych Egipcjan. Eric Hornung sktonit sie ku henoteizmowi. ,,Z punktu
widzenia zasad przyjetych w naszej wspdlczesnej logice, za niewyobrazalne
i wewnetrznie sprzeczne nalezatoby uznaé zatozenie, ze boskosé, ktora sie
objawia wierzacemu jako jedno$é, niemal absolut, moze sie nastepnie staé po-
gmatwang wielorako$cig. Dziwi fakt, ze obie te tak zasadniczo rézne formy
Boskosci w egipskim rozumieniu najwyrazniej si¢ nie wykluczaja, lecz uzupet-
niaja nawzajem”. Poprzednicy koptyjskich anachoretéw, tak jak oni zoriento-
wani na Boga, stworzyli wiele, nieraz wspotistniejacych teologii. Dla okreslenia
skomplikowanego systemu religijnego Egipcjan z komplementarno$cia Boga
i bogdéw, mozna przytoczy¢ wnioski E. Hornunga — ,,Jeden i wielu”” oraz ,,Nie
mozna zdefiniowad, czym jest Bog”. Faktem jest, ze dominujacy kult solarny,
o skali niespotykanej w dziejach, osiggnat szczyt swego rozwoju juz w czasach
V dynastii. Bog stofica stopniowo wchlonat starszych bogéw uranicznych. Re
to stwoérca Swiata i dawca zycia, gwarantujacy funkcjonowanie powszechnej
zasady tadu i harmonii, maat, porzadkujacej rzeczywistosé. Istniejacy porza-
dek nie byl uwazany za stabilny — praocean Nun istniat nadal, otaczajac §wiat,
takze jako sfera podziemna, petna potworéw. Na czele tych odwiecznych istot
stat waz Apop, postaciowy chaos, zagrazajacy zasadzie maat i calej rzeczywi-
stoSci. ,,Ontologia egipska opiera sie na pogladzie, ze niebyt nie przeksztalca
sie zbyt tatwo w istnienie ani nie znika przy tym. Obok sumy tego, co powsta-
to, istnieje jeszcze bezkresna reszta, ktora nigdy nie ulegnie przeksztalceniu™».

> Starogytny Egipt. Zycie, sztuka, obyczaje, red. A. Niwi<ski, Warszawa 2008, s. 182.

26 E. HORNUNG, Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w starozytnym Egipcie, ttum. A. Ni-
WINsKI, Warszawa 1991, s. 207.

27 Tamze, s. 220.

28 Tamze, s. 226.

¥ Tamze, s. 156.
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Ten zty bog, krzyczacy w ciemnoSci, przerazal swa nieokre$lonoscia. Jego dzia-
taniu przypisywano zjawiska zwigzane z brakiem $wiatta — noc, zaémienie,
zachmurzenie. W zwigzku z wezem pojawit sie watek pojedynku kosmicznego
- byta to codzienna walka boga Re, ktéry kazdego ranka rodzit si¢ na nowo, by
w slonecznej barce przemierza¢ nieboskton. Co wieczér, poltykany przez bogi-
ni¢ nieba Nut, zstepowal w Swiat podziemny, gdzie byt atakowany przez przed-
wiecznego weza Apopa, personifikacje chaosu: ,W ciaggu nocy przemierzat 12
rejondéw «nocnego nieba» znajdujacego si¢ pod linig horyzontu, odpierat ataki
demondéw niebytu i ozywial blogostawione dusze zmartych, ktére nastepnie
towarzyszyly jego todzi w wedréwcee po dziennym niebie™. W zmaganiach
z potworem, wspierany przez Setha, pokonywat go, lecz nie unicestwiat defini-
tywnie: Apop trwal nadal, nie§miertelny i zawsze obecny. Starcie powtarza sie
kazdej nocy, od jej wyniku zalezne sg losy §wiata, utrzymanie powszechnego
tadu i powr6t stonica. Ludzie uczestniczyli w walce, trzy razy w ciagu dnia
odprawiajac rytual zniszczenia weza. Zmagania Re i Apopa (Wielki Wgz) sa
powtdrzeniem pierwotnego ataku weza w zamierzchtych czasach. ,,Faktycz-
nie, kosmogonia jest powtarzana kazdego ranka, gdy bog solarny «odpiera»
weza Apopi, nie bedac w stanie go jednak unicestwic; chaos (=ciemno$¢) jest
potencjalnoscig; jest wiec niezniszczalny. Wszelka polityczna dziatalno$é fara-
ona jest powtérzeniem czynu Re: on takze «odpiera» Apopi, inaczej méwiac,
czuwa, by Swiat nie wrécit do stanu chaosu™'. Supremacja boga solarnego Re
wigzala si¢ z dogmatem boskosci kréla, uwazanego za syna Re. Wtadca byt
zrodlem zycia, prawa, porzadku (maat). Jego czyny utrzymywaly w istnieniu
kosmos i pafistwo, zapewnialy cigglo$é zycia. Podobnie jak Re, powstrzymywatl
ataki chaosu, symbolizowane przez weza Apopa. Pojedynek boga z wezem,
stale reaktualizowany, odbywa sie wiec na wielu ptaszczyznach. Nie jest to
walka o wladze, zalezy od niej istnienie catego widzialnego §wiata, jednakze
punktem stycznym z mitami innych kultur jest symbolika weza — to obraz
demonicznych mocy chaosu i niebytu. ,W fakcie niezawodnoSci porannego
wschodu storica Egipcjanie szukali gwarancji, ze oni réwniez powstang po
$mierci, a w codziennym obiegu Stofica widzieli niekoniczace si¢ nigdy zadanie
podtrzymywania fadu wszech$§wiata. W obu sferach — zycia i Smierci — Stofice
odgrywato najwazniejszg role™.

Réznorodnosé teofanii w archaicznych kulturach mozna odda¢ stowa-
mi Ockhama: ,,Jest dogmatem wiary, ze Bog przyjat nature ludzka. Nie ma
sprzecznoS$ci w twierdzeniu, ze Bég moglby przyjaé nature osta. Podobnie mogt-
by réwniez przyjaé nature kamienia lub drzewa”s.

30 W. BATOR, Religia starozytnego Egiptu, Krakoéw 2004, s. 143.
' M. ELIADE, Historia wierzen..., s. 66.

2 Starozytny Egipt. Zycie..., s. 82.

3 M. ELiapg, Traktat o bistorii..., s. 38.
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Obraz smoka i we¢za w Apokalipsie sw. Jana —
inspiracje starotestamentalne i pozabiblijne

Po skrétowym omoéwieniu watkow walki sit dobra z potworami symbolizu-
jacymi moce demoniczne w archaicznych mitologiach, mozna wréci¢ do punk-
tu wyjscia — opisu z Apokalipsy — tu takze, tak jak w przytoczonych powyzej
scenach, ,wystapit do walki Smok i jego aniolowie™* (Ap 12, 7). Wizjoner Jan
podaje doktadny obraz wygladu Smoka: ,,Oto wielki Smok barwy ognia, majacy
siedem glow i dziesieé rogdw — a na glowach jego siedem diademéw. I ogon jego
zmiata trzecig cz¢$¢ gwiazd nieba: i rzucit je na ziemie”s (Ap 12, 3-4). Dla uka-
zania mozliwych podobiefistw — maly wtret: w pochodzgcej z okresu nowoasy-
ryjskiego legendzie bog Enlil rysuje na niebie wizerunek smoka Labbu. Paraleli
jest wiecej: smok apokaliptyczny ma barwe ognia, a wg 0. Augustyna Jankow-
skiego O.S.B., komentujgcego Apokalipse, ,,w wyobrazeniach asyryjskich i egip-
skich smokéw symbolizuje ona tu badz zadze rozlewu krwi (Andrzej z Cezarei),
badz ogien piekielny™*. A. Jankowski ttumaczy siedem gtéw Smoka sakralng
siddemka: ,,sakralna siédemka kaze tu my$le¢ o niebiafiskim pochodzeniu upa-
dtych aniotéw. Sg réwniez inne mozliwe interpretacje: skoncentrowana sita zla,
odwrotnos¢ siedmiu Duchéw Bozych, siedem pagérkéw Rzymu”. Symboliczna
warto$¢ liczby siedem siega jednakze poza Biblie i gleboko w przesztosé. Spo-
tyka sie ja w mitologii sumeryjskiej i akadyjskiej. Pojawia sie czesto w sumeryj-
skim micie o pobycie bogini Inany w kur: ,;siedem boskich sit me™, ,siedem
wielkich wrét kur”®, siedmiu sedziéw Anunakéw™, w sumeryjskim micie
o potopie: ,,po siedmiu dniach i nocach™!, w eposie o Gilgameszu: ,,topér na
droge wagi 7 talentéw i 7 min™2, ,siedmiu demonéw ztej pogody™, ,,po prze-
kroczeniu siodmej gory™, ,siddmy ced™, ,,siedem i siedem naczyfi ofiarnych™s,
w eposie o Atrachasisie: ,,przez siedem dni i siedem nocy szed! potop™7. Wy-
daje sie, ze Izraelici mogli przejaé symboliczne wartoSciowanie liczby siedem

34 Pismo Swigte..., s. 1407.

3 Tamze, s. 1406-1407.

36 A, Jankowskl, Apokalipsa Swietego Jana, Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12
tomach. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, red. E. Dasrowski, Poznaf 1959,
s. 207.

37 Tamze.

38 K. Lyczkowska, K. SzarzyNska, dz. cyt., s. 127.

¥ Tamze, s. 130.

4 Tamze, s. 131.

41 Tamze, s. 162.

42 Tamze, s. 139.

4 Tamze, s. 153.

4 Tamze.

4 Tamze, s. 154.

4 Tamze, s. 267.

47 Tamze, s. 271.
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w czasie niewoli babilofiskiej lub wcze$niej. Wedtug A. Jankowskiego obraz
siedmiu gtéw ma paralele judaistyczne, gnostyckie i mandajskie. Starozytny
Bliski Wschod i Egipt to swoisty tygiel, w ktérym wspétistniato i oddziatywato
na siebie wiele kultur, totez mozna przyjaé, ze zrodlem odniesieih wymienionych
przez A. Jankowskiego byta religia Miedzyrzecza. Wyobrazenie smoka ogni-
stego o siedmiu glowach (Tiamat?) spotyka sie w sztuce mezopotamskiej (np.
piecze¢ cylindryczna z Tell Asmar, druga potowa III tys. p.n.e.). Podobiefistwa
s3 tu zbyt duze, by mogly by¢ dzietem przypadku.

Jezeli tak precyzyjny obraz apokaliptycznego smoka moze mie¢ poczatki
w starozytnej Mezopotamii, to niewykluczone, ze rownolegte okreslenie smoka
— Wqz starodawny — ma geneze jeszcze dawniejszy. Tenze ,,W3az starodawny;
ktory sie zwie diabel i szatan, zwodzacy calg zamieszkaly ziemie™ (Ap 12, 9)
wkracza w biblijne dzieje czlowieka na samym ich poczatku, by, tak jednoznacz-
nie, ujawnié sie w koficowej fazie biblijnej historii. ,,W postaci tego zwierzecia
wélizgnal sie do raju diabel. Wraz ze zwyciestwem zla na §wiecie pojawita sie
$mier¢ [...]. W ostatniej ksiedze Biblii dawny w3z rajski pojawia sie raz jeszcze,
w apokaliptycznym wyolbrzymieniu jako wielki czerwony smok [...]. I jak waz
u zarania dziejow prze§ladowal Ewe i przynidst $mieré jej oraz Adamowi, tak
smok $ciga apokaliptyczng niewiaste [...], by pozrec jej dziecie™. Obraz staro-
dawnego weza niewatpliwie odnosi sie do weza-kusiciela z Rdz 3, 1 nn. Jego
starodawno$é moze siegaé glebiej — do Lewiatana i Rahaba, a poprzez zwigzki
tych postaci z religig Bliskiego Wschodu i Egiptu — w najbardziej zamierzchte
czasy.

Pierwotnos¢ i wieloznaczno$¢ symbolu weza i smoka

Ludzki lek, odnoszacy sie do weza/smoka, ma psychologiczne wyjasnienie.
To archetyp, pierwotny lek wpisany w umyst czlowieka, niemniej o racjonalnych
podstawach — waz stanowil zagrozenie zycia. Mozna poréwnaé éw atawizm do
pod$wiadomej, wrecz automatycznej reakcji pisklecia na widok cienia skrzydet
drapieznego ptaka. Smiertelny jad weza, jego petzajace ruchy, szybko$¢ porusza-
nia sie, Srodowisko — mrok i wilgoé, wszystko to przyczynito sie do powstania
symbolu o pejoratywnych cechach, ktéry z czasem stal sie personifikacja zta.
M. Eliade stwierdzit istnienie grupy symbolicznej ksi¢zyc — kobieta (ptodnos¢) —
w3z i jej wielu odmian. ,,Waz, jako atrybut wielkiej bogini, zachowuje charakter
lunarny (cyklicznej regeneracji) zwigzany z charakterem tellurycznym™°. ,,Waz
ma rdzne znaczenia, a najwazniejszg z jego funkcji stanowi «regeneracja». Waz

“ Pismo Swiete..., s. 1407.
4 M. LURKER, dz. cyt., s. 286-288.
50 M. ELiADE, Traktat o historii..., s. 179.
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jest zwierzeciem, ktore sie przeksztatca™!. Pierwotne asocjacje weza z ksiezycem
wynikaja z zachowan zwierzecia — nagle ukazywanie sie, zrzucanie skory (cy-
kliczna odnowa, nieSmiertelno$¢), przekonanie, ze ma tyle kregow, ile ksiezyc
dni. Z kolei zwiagzek weza z symbolikg rzeczy ukrytych, jak noc, mrok, Swiat
podziemny, sytuuje go w opozycji do stofica, jasnosci. Moze to by¢ podtozem
mitéw, w ktérych waz atakuje wlasnie boga solarnego. M. Lurker dostrzegt
przejaw powszechnej dwubiegunowosci bytu §wiatto — mrok w grupie orzet
— waz, symbolizujacej przeciwstawne, ale i uzupelniajace sie zasady porzadku
Swiata: stofice — ksiezyc, niebo — ziemia, mezczyzna — kobieta. Pisze dalej: ,,Po-
niewaz kazdy biegun zawiera w sobie zarodek drugiego, kazdy z jego symboli
jest ambiwalentny [...], orzel wyliczony w Starym Testamencie w$rdd zwierzat
nieczystych mogt stac si¢ dla Ojcéw Kosciota symbolem Chrystusa i ze oprécz
weza Smierci (np. w ogrodzie Eden) jest takze waz zycia™?2. Lurker przytacza
takze historie weza miedzianego z Ksiggi Liczb — ,,Zestal wiec Pan na lud weze
o0 jadzie palgcym, ktére kasaty ludzi, tak ze wielka liczba Izraelitow zmarta [...].
[ wstawil sie¢ Mojzesz za ludem. Wtedy rzekt Pan do Mojzesza: «Sporzadz weza
[dost. palacego (jadem)] i umie$é go na wysokim palu; wtedy kazdy ukgszony,
jesli tylko spojrzy na niego, zostanie przy zyciu»”% (Lb 21, 7-8). Miedziany
w3z i jego zyciodajne wlasciwosci to figura ukrzyzowanego Chrystusa dajgce-
go odkupienie. ,,A jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni, tak potrzeba, by
wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, mial zycie
wieczne”* (J 3, 14-15). Nawiasem méwigc, w eposie o Gilgameszu pojawit sie
motyw zwigzku weza z nieSmiertelno$cia. Gilgamesz, po wielu trudach, zdobyt
ziele przywracajace mtodosé, lecz wskutek nieuwagi stracil je — zmija pozarta
ro$ling i natychmiast zrzucita skore.

Judeochrzescijanstwo nie powstalo w prozni.
Oddzialywania réznych teologii

Wplywy religii ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu i Egiptu na ksztat-
tujace sie wierzenia Izraelitow wydaja sie oczywiste. Sam Jahwe posiadat wiele
cech boga burzy — ,,Osobowos¢ Jahwe i jego religijna historia sg zbyt ztozone,
aby$my mogli uja¢ je w kilku stowach [...], jego niebiafiskie i atmosferyczne
hierofanie juz od dawna zajmowaly centralne miejsce wsrdd przezy¢ religij-
nych, ktére umozliwity pézniejsze objawienia. Jahwe objawia swg moc w burzy;
grzmot jest jego glosem, a btyskawice nazywa sie «ogniem» lud «strzatami»
Jahwe. Pana Izraela, przekazujacego prawo Mojzeszowi, zwiastuja «grzmot,

St Tamze, s. 178.

52 M. LURKER, dz. cyt., s. 292.
53 Pismo Swigte..., s. 157.

34 Tamze, s. 1219.
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btyskawica i gesty obtok». «Géra Synaj byta cala spowita dymem, gdyz Pan
zstapil na nig w ogniu»”. Niektdre watki biblijne maja ewidentng geneze w bli-
skowschodnich mitologiach — sumeryjski mit o kraju Dilmun tak opisuje rajska
kraine:

W Dilmun kruk nie kracze,
kania nie krzyczy glosem kani,
lew nie zabija,
wilk nie porywa jagniecia,
nieznany jest dziki pies pozerajacy kozle,
nieznany jest dzik pozerajacy zboze.
Ptak niebieski nie zna sidel,
golab nie osiedla sie koto cztowieka,
choroba oczu nie méwi: ,,Jestem chorobg oczu”,
choroba glowy nie mowi: ,,Jestem chorobg glowy”,
stara kobieta nie mowi: ,,Jestem starg kobietg”,
stary mezczyzna nie mowi: ,,Jestem starym mezczyzng” [...]>°

Z opowiesci o potopie zawartej w eposie o Gilgameszu wystarczy przyto-
czy¢ niewielki fragment, by dostrzec podobiefistwo do historii biblijnej:

Gdy nadszedt dziefi siddmy,
wypuscitem gotebia, uwolnitem go.
Pofrunat gotab, ale powrdcit —
nie znalazt miejsca, gdzie méglby sie zatrzymacd,
i wrocit.

Wypuscitem jaskoétke, uwolnitem ja.
Pofruneta jaskétka, ale wrocita —
nie znalazta miejsca, gdzie mogtaby sie zatrzymad,
i wrocita.

Wypuscitem kruka, uwolnitem go.
Pofrunat kruk i spostrzegl osuszenia wody (?),
jadl, fruwal, gonit i nie powrdcit®’.

Monolatria w kultach bliskowschodnich i religii egipskiej (supremacja bo-
gow solarnych — Marduka, Re), a zwlaszcza pierwszy w dziejach monoteizm
ustanowiony w Egipcie przez faraona Amenhotepa IV nie mogty nie oddzia-
tywaé na krystalizujace sie wierzenia Izraelitdéw. Echnaton wprowadzit kult
Jedynego Boga, Atona, przejawiajacego sie w tarczy stonecznej, ktérego byt
synem, prorokiem i arcykaptanem. ,W wyniku delikatnej gradacji bog, ktory

55 M. ELiADE, Traktat o bistorii..., s. 101.
36 K. Eyczkowska, K. SzarzyNska, dz. cyt., s. 100.
57 Tamze, s. 267.
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nie ma sobie rownego, stal si¢ Bogiem, poza ktérym nie ma innego™*. Glebie
myS$li metafizycznej w czasie panowania Echnatona oddaje fragment Wielkiego
hymnu do Atona, przypisywanego samemu faraonowi:

Malemu ptaszkowi, ktdry jest w jaju jego
I popiskuje w swej skorupce,
Dostarczasz do wnetrza jej tchnienie swoje
Dajac mu [tym] zycie.

[To Ty] ustalite$ dla niego
Czas dojrzewania wymierzony doktadnie,
By doszedt w nim swej pelni.

Oto juz rozbit skorupke od srodka,
Wygramolil sie z jaja i popiskuje;

W czasie wyznaczonym
Wyszedt i stangt na nézkach swoich.

Jakze liczne s3 przejawy Twego Dzieta Stworzenia
Ilez [z nich pozostaje] ukrytych przed naszymi oczami!
Boze jedyny, niemajacy rownego sobie.

Ty stwarzasz Swiat wedle Serca Twego
Gdy[7] jeste$ Jeden®.

O posrednich, poprzez judaizm, wplywach religii starozytnego Egiptu na
judeochrzescijafistwo moga SwiadczyC przytoczone nizej stowa: ,,Najbardziej
jednak systematyczng teologia, ktéra powstata dopiero w Memfis, stolicy fa-
raondéw I dynastii, byta doktryna boga Ptah. Zasadniczy tekst tej tzw. memfic-
kiej teologii wyryty zostal na obelisku za czaso6w faraona Szabaka (okoto 700
przed Chr.). Redakcja oryginalna datuje sie jednak na mniej wiecej dwa tysiagce
lat wczesniej. Jest rzeczg zdumiewajaca, ze najstarsza kosmogonia egipska jest
jednoczesnie najbardziej filozoficzna [...]. Przeto teogonia i kosmogonia doko-
naty sie dzieki stworczej mocy mysli i stowa tylko jednego boga. Z pewnoscig
egipska my$l metafizyczna osiaga tu swoje wyzyny. Jak stwierdza John Wilson
(ANET, s. 4), juz na poczatku egipskiej historii mamy doktryne, ktérag mozna
poréwnac do chrzescijanskiej teologii Logosu™.

Zakofczenie
Symboliczna postaé Weza starodawnego, opisana w Apokalipsie §w. Jana,

motyw uniwersalny i ponadkulturowy, wydaje sie mie¢ swoje Zrédla w pra-
dawnym systemie pojeciowym. Pojecie to znacznie przekracza obszar powigzan

8 E. HORNUNG, dz. cyt., s. 215.
59 Ch. Jacq, Echnaton i Nefertiti, ttum. M.G. Witkowski, Warszawa 2007, s. 94.
%0 M. ELIADE, Historia wierzeii..., s. 64.
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biblijnych. Pejoratywny tadunek znaczeniowy siega do starodawnego archety-
pu. Podobnie Wielki Smok — jak stwierdza o. A. Jankowski — ,, Termin dracwn
oznacza w jezyku greckim mitycznego potwora — smoka, wytwor wyobrazni
folkloru, oparty zapewne na reminiscencjach zaginionych olbrzymich jaszczu-
réw”s . Waz i smok, jako personifikacje ciemnych i demonicznych mocy chaosu,
w ujeciu mitologicznym wielu ludéw stawaly si¢ przeciwnikami réznie definio-
wanych sit dobra, stad spotykany w réznych religiach motyw ,,walki na niebie:
I jak Apofis pod postacig ogromnego weza jest symbolem ciaglego zagrozenia
uporzadkowanego przez bogéw $wiata, tak diabet w postaci weza lub smoka
dazy do zniszczenia stworzenia Bozego”®2. Ahistoryczne wyobrazenia weza
i smoka stajg sie aktualne, chociaz zmodyfikowane nieco, w chrze$cijafiskim
pojmowaniu rzeczywistosci.

Stowa kluczowe: smok, waz, symbol, kultura, religia, dobro, zto, chaos, niebyt,
moc, starozytny, archaiczny, starodawny, walka, niebiosa, potwor, stworca,
heros, porzadek, wtadza, béstwo, mitologia, mit, kosmos, panteon, personifi-
kacja, pierwotny, kult, rzeczywisto$¢, monoteizm, archetyp

The Dragon and The Ancient Serpent from Ap 12: 3-4
and 12: 7-9. Symbolism and the Genesis of Ideas

Summary

The ancient and universal symbol of the serpent/dragon has a rich spectrum
of meanings. The article describes archaic aspect of this idea, in which the serpent
and dragon are personifications of chaos and demonic powers. Such personifica-
tion appeared in many ancient cultures. The text describes some selected, associ-
ated with the world of the biblical: Land of Canaan, Land of Hatti, Mesopotamia
and Egypt. Descriptions of fights in the sky, present in ancient religions, have many
similarities. God — The Creator, or God — The Hero, which is the guarantor of the
cosmic order, fighting the monster, the personification the primary evil and chaos.
The dragon or serpent is the eternal enemy of the forces of good, represented the
deity. These threads seem to confirm the idea that ancient serpent and dragon
from the Apocalypse of St. John the Apostle, has biblical origins. Antiquity of this
symbol may reach deeper — through the Leviathan and Rahab the Old Testament,
the mythological characters of the Middle East and Egypt and deeper — in the most
ancient times. Image of an Ancient Serpent and the Dragon, depicted in Apoca-

o1 A. Jankowskl, Apokalipsa..., s. 206.
62 M. LURKER, dz. cyt., s. 287.
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lypse of St. John the Apostle, universal theme and supracultural can have rooted
in ancient conceptual system. Pejorative evocative meaning of bases rational dates
back to ancient archetype.

Keywords: dragon, serpent, symbol, culture, religion, good, evil, chaos, nonexi-
stence, power, ancient, archaic, ancient, battle, heaven, monster creator, hero,
order, power, deity, mythology, myth, cosmos, pantheon, personification, ori-
ginal, cult reality, monotheism, archetype
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