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Z¥OTY WIEK
MISTYKI ANGIELSKIE]

Czytajac jakiekolwiek pozycje z zakresu historii duchowosci, mozna z ta-
twoScig zauwazyé, iz prawie kazda epoka i kraj moze sie pochwalié¢ obec-
noscig wielkich mistykéw i wystepowaniem okreséw najintensywniejszego
rozwoju pism mistycznych. Czesto tego rodzaju szczegdlne i nadzwyczajne
lata nazywane sa ztotym wiekiem mistyki. Do najbardziej znanych na grun-
cie polskim nalezy ztoty wiek mistyki hiszpanskiej czy niemieckiej. Nato-
miast mniej znany jest zloty wiek mistyki angielskiej, przypadajacy na pézne
Sredniowiecze i tradycyjnie obejmujacy grupe czterech pisarzy mistycznych,
ktérzy zyli i tworzyli swe dzieta w latach 1330-1400. Chronologicznie nalezy
tu wymienié: Richarda Rolle’a, Waltera Hiltona, nieznanego autora Obloku
niewiedzy i Julianne z Norwich. Traktowani jako zwarta grupa, z do$¢ roz-
ng indywidualng charakterystyka, nie maja podobnego sobie odpowiednika
w czternastowiecznej Europie. Poszczegdlni jednak reprezentanci moga by¢
poréwnywani do wspétczesnych im mistykéw w Niemczech, Wtoszech i Ho-
landii, jak Eckhart (11327), Tauler (11361), Suso (11366), Ruysbroeck (11381)
czy Katarzyna ze Sieny (11380). Wszyscy wymienieni pisarze przypominaja,
ze wlasnie XIV w. byt wyjatkowo bogaty w obecno$é mistycznych pisarzy
w wielu krajach i w takim wymiarze staje si¢ niepowtarzalnym wydarzeniem
w catej historii duchowosci'.

Cho¢ wszyscy reprezentanci ztotego wieku mistyki angielskiej zaliczani sa
do tzw. rodzimej czy narodowej mistyki (ang. vernacular mystics) z racji tego,
ze pisali wszystkie lub niektdre pisma w jezyku ojczystym, to jednak nie mozna
powiedzieé, iz uformowali oni jakakolwiek odrebng szkote duchowosci. Do tej
pory popularnym podej$ciem bylo grupowanie ich w ramach angielskiej szkoty

! Por. D. Knowtes, The English Mystical Tradition, London 1964, s. 1.
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narodowej, jednak ostatnio zauwaza sie narodziny podejscia bardziej indywidu-
alistycznego?®. Dzieje sie tak, poniewaz kazdy z nich cechuje si¢ na tyle wyrazng
odrebnoscia, ze grupowanie i ujednolicenie ich przestania w ramach jednolitej
narodowej czy nawet Sredniowiecznej mistyki byloby zafalszowaniem obiektyw-
nego opisu ich nauki. Jest to juz zauwazalne w ramach mistyki niemieckiej czy
dunskiej, ale szczegdlnie staje sie widoczne w mistyce angielskiej. Trzeba jednak
zaznaczydé, iz identyfikacja tych czterech pdznosredniowiecznych pisarzy jako
wangielskich mistykow” jest nowoczesnym fenomenem i zostata wypracowana
na przefomie XIX i XX w., kiedy to w ramach odrodzenia sie Ko$ciota kato-
lickiego w Anglii poszukiwano swych korzeni i konkretnej przedreformacyjne;j
tozsamosci. Wtedy to stynng czworke mistykéw zgrupowano pod jedng nazwg
w ramach tego samego okresu, jednak ich tzw. odmienne podobiefistwa (ang.
dissimilar similarity) nie pozwalaja na catkowite ujednolicenie ich nauki z racji
tego, iz wykazuja oni wiecej odmiennosci niz podobiefistw nawet w ramach
kluczowych $redniowiecznych tematéw podejmowanych w duchowosci®. Jed-
noczesnie nie mozna im odmoéwié faktu dzielenia wspdlnych wartosci i podejsé
typowych dla péznosredniowiecznej duchowosci, pragnacych wyrazié tacinskg
tradycje w narodowym piSmiennictwie.

Poniewaz historyczne korzenie ztotego okresu mistyki angielskiej sa zbyt
skomplikowane, aby mogtly by¢ skrétowo zaprezentowane, ponizszy artykut
skoncentruje si¢ glownie na przedstawieniu poszczegdlnych reprezentantéw
czternastowiecznej mistyki angielskiej, ich pism i podstaw doktrynalnych, jak
réwniez zarysuje praktyczne wnioski wyptywajace z ich nauki i dos§wiadczenia,
ktore statyby sie pozyteczne dla dzisiejszego czytelnika.

1. Tlo historyczne

Pézne Sredniowiecze w Anglii mozna okre§li¢ jako dosé trudne i nieszcze-
§liwe czasy. Dato sie wtedy wyczué powszechnie panujgce uczucie niepewnosci
i gleboka obawe o przysztosé*. Po wielkich osiagnieciach i wspaniatych posta-
ciach wieku XIII z powodu stabego zarzadzania pafistwem, epidemii, powstan,
braku przywo6dcéw i duzego opodatkowania nastaly czasy realnej stagnacji.
Poczatek wieku bowiem rozpoczyna sie wewnetrzng polityczng rywalizacja,

2 Wigcej o kulturowym i religijnym tle opisujacym wykreowanie kategorii ,,angielscy
mistycy” zob.: N. WarsoN, The Middle English Mystics, [w:] The Cambridge History of
Medieval English Literature, red. D. WaLLACE, Cambridge 1999, s. 539-565.

3 Por. B. McGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism (1350-1550), [w:] The Pres-
ence of God: A History of Western Christian Mysticism, t. 5, New York 2012, s. 331.

4 Por. J. LECLERQ, F. VANDENBROUCKE, L. BOYER, The Spirituality of The Middle Ages,
London 1968, s. 481.
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potem nastepuje epidemia dzumy, zwanej czarng $mierciag (ang. Black Death),
a koniczy sie wybuchem wojny stuletniej. W miedzyczasie na gruncie koScielnym
dochodzi do kryzysu papiestwa i wielkiej schizmy?®.

Ogdlnie mdéwiac, nastroje spoleczne w Anglii byly wtedy dos$é znacznie
uzaleznione od sytuacji polityczno-religijnej. Kiedy w 1307 r. wstepuje na
tron Edward II, Kos$ciét katolicki wydaje si¢ zupetnie podzielony. Arcybiskup
Winchelsey znajduje si¢ na wygnaniu i tylko niektorzy biskupi przewodza ludo-
wi w wyrdzniajacy si¢ sposdb. Poza granicami w tym samym czasie papiestwo
porzuca starozytny Rzym i przenosi si¢ do Awinionu na potudniu Francji, gdzie
poddaje sie coraz bardziej wplywom Francji, naturalnemu wrogowi pafistwa an-
gielskiego. Nic wiec dziwnego, ze w tym okresie zaczynajg sie powoli pojawiac
i potem silnie wzrastac antypapieskie nastroje w spoteczefistwie i jako rezultat
tego rzad podejmuje konkretne kroki, by ukréci¢ wtadze papieskg w Anglii®.
Pierwszym punktem zapalnym jest konflikt wokét zakonu templariuszy, kto-
rego kasacji zazadatl papiez w 1308 r. w efekcie oskarzen o brak lojalnoSci
wobec Kosciota. Poniewaz w Anglii zakon nie nalezal do niepopularnych i nie
byto naturalnych podstaw do wsparcia tego rodzaju decyzji, pojawianie sie
inkwizytorow przyjeto nieprzychylnie, co w rezultacie doprowadzito do jesz-
cze wiekszych antypapieskich nastrojéw. Napietg juz sytuacje pogarszal fakt
podwdjnego wysokiego opodatkowania, jakiego z jednej strony domagato sie
utozsamiane z Francja papiestwo z siedzibg w Awinionie, a co z drugiej strony
byto w konflikcie z podatkami na rzecz angielskiej armii i pafistwa’.

Tego rodzaju sytuacja nie mogta trwaé w nieskoficzono$¢ i w drugiej potowie
XIV w. rzad podjat seri¢ uchwal, ktérych podstawg bylo przekonanie, iz wiadza
papiestwa w Anglii wzrosta zbyt znacznie. Pierwsza uchwata nazywana Statute of
Provisors (1351) uniewazniata wszystkie papieskie Swiadczenia, a nastepna First
Statute of Praemunire (1353) stwierdzala, iz pod kara grzywny nikt nie moze
odwolywac sie sgdownie do Rzymu lub innego zagranicznego trybunalu w spra-
wach zarezerwowanych dla sadu krélewskiego. W roku 1365 zostata uchwalona
nastepna rezolucja, ktora poszerzata dwie poprzednie, obktadajaca ciezkimi ka-
rami grzywny kazdego, kto prébowalby uzyskaé jakiekolwiek dochody z Rzy-
mu. W tym samym momencie zostala takze zawieszona starozytna praktyka
Swietopietrza. Nastepna seria podobnych dekretéw miata miejsce pod koniec
tego samego wieku, kiedy w roku 1390 uchwalono Second Statute of Provisors,
aw 1393 Second Statute of Praemunire, majace na celu mocniejsze ugruntowanie
tego, co poprzednie decyzje rzadu juz do tej pory przewidywaly. Tego rodzaju
akty byly wyrazem rosnacego nacjonalizmu i zlewaly si¢ z powszechng krytyka

5 Por. J. MoorMAN, A History of the Church in England, Harrisburg 1980, s. 115.

¢ Por. M. DEaNesty, A History of The Medieval Church §90-1500, Cambridge 1990,
s. 174.

7 Por. J. MOORMAN, dz. cyt., s. 116.
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papiestwa podsycang przez lokalng sytuacje®. Ponadto niestety nie brakowato
negatywnych przyktadéw ze strony samego kleru angielskiego. Rosnacy brak
sympatii byt wywolany przez Swiatowos¢ biskup6éw, wyidealizowany i nieobecny
kler, bogatych i arystokratycznych mnichéw czy obtudnych i pazernych zakon-
nikéw. To wszystko znalazto nawet swoj wydzwiek w satyrze tamtego czasu, jak
np. w stynnym Piers the Plowman autorstwa Williama Langlanda’.

Tego rodzaju apatia i marazm ogarniajace panstwo i Kosciot zostaly tragicz-
nie poglebione przez socjalng sytuacje spoleczenistwa w nastepstwie epidemii
dzumy, ktorej pierwsze symptomy pojawity sie w Anglii w 1348 r. i natychmiast
rozprzestrzenily sie po kraju. Trwata ona do maja 1350 r., ale jej nastepstwa
dawalo sie odczud jeszcze dosé dtugo'®. W szczycie jej wystepowania Smiertel-
no$¢ byta tak duza, iz niektorzy z historykéw méwia o polowie populacji, jaka
przyplacita t¢ okropng chorobe swym zyciem w tak krotkim czasie. Z pew-
noscig najwieksza umieralnos$é byta wsréd kleru diecezjalnego i zakonnego.
Pierwsi podczas wykonywania swych codziennych obowigzkéw narazeni byli
na bliski kontakt z osobami zmartymi lub w stanie agonii. Zakonnicy za$ zyli
w najbardziej zageszczonych skupiskach ludzkich w miastach, gdzie niebezpie-
czenstwo infekcji byto bardzo wysokie. Najwickszym jednak problemem zwia-
zanym z ,czarng Smiercig” nie bylo uzupetnienie populacji, jaka zmarta, lecz
socjalny i ekonomiczny upadek. Trudna dostepnosé pracy wraz z gwattownym
wzrostem cen spowodowaly powstanie nowej grupy spotecznej zwanej drob-
nymi wlascicielami ziemskimi, ktorzy nie posiadajac wiele ziemi, cieszyli si¢
jednak wolnoScig i niezaleznoscia. Reakcja rzadu, ktéry probowat wprowadzaé
nowe legislacje, by opanowaé prawdopodobiefistwo narodowego oporu, byta
zupelnie przeciwna do oczekiwaf spotecznych. To w nastepstwie doprowadzito
w roku 1381 do wielkiego powstania (ang. Great Revolt) szeroko popartego
przez ubogi kler uciskany przez podatki koscielne na rzecz wlasnych biskupow
i papiestwa. Z tego tez ruchu wylonila sie grupa tzw. ubogich kaznodziei (ang.
poor preachers) inspirowana przez nauczanie Johna Wycliffe’a, ktéra spodzie-
wala sie wielkiego renesansu duchowo-moralnego i znacznie przyczynita sie do
rozpowszechnienia jego herezji''.

Ostatnim za$ kontekstem, w jakim przyszlo zy¢ czternastowiecznym an-
gielskim mistykom, wyptywajacym z kryzysu papiestwa i sytuacji politycz-
nej, jest powstanie dwoch gléwnych herezji reprezentowanych przez Johna
Wycliffe’a i jego nasladowcéw zwanych lollardami'?. Pierwszy z nich, bedac
angielskim teologiem i filozofem, reprezentowat polityczno-religijne teorie, kt6-

$ Por. Ch. HARPER-BELL, The Pre-Reformation Church in England 1400-1530, Lon-
don-New York 1996, s. 3-5.

? Por. J. MOORMAN, dz. cyt., s. 117.

10 Zob. N. CANTOR, Inn the Wake of the Plague. The Black Death and the World it
Made, London 2002, s. 221-227.

I Por. J. MOORMAN, dz. cyt., s. 118.

12 Por. M. THORNTON, English Spirituality, London 1963, s. 167.
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re wymagaly od KoSciota porzucenia jakiegokolwiek materialnego posiadania.
Jego poglady ewoluowaly i radykalizowaly si¢ przez lata do tego stopnia, iz
w 1378 r. rozpoczal systematyczny atak na wierzenia i praktyke Kosciota. Ide-
ologia, jaka stworzyl, opierajac sie na pogladach prezbiterianskich, negowata
gléwnie widzialng strukture i ziemska hierarchie koScielna z siedzibg w Rzy-
mie'®. Mozna méwi¢ o dwoch najwazniejszych i najbardziej zapalnych kwestiach
W jego nauczaniu. Pierwszg jest zanegowanie i proba przedefiniowania doktryny
o transsubstancjacji. Jako filozof realistyczny nie mégt sie on pogodzi¢ z faktem,
iz pod postacig chleba i wina jest realnie obecne Ciato i Krew Pafiska. Twierdzit
zas, iz zaréwno chleb, jak i wino nie traca nic ze swej istoty, zachowujac ja wraz
ze swymi przypadlo$ciami. Stworzyl cos na ksztalt ,doktryny pozostawania”
(ang. doctrine of remanence), wedlug ktorej realna obecnosé Chrystusa daje sie
pogodzié z realng obecnoscia chleba i wina. Druga kwestia dotyczyta ttumacze-
nia Pisma Swietego na jezyki narodowe, ktérego dokonat w latach 1380-1381
z zamiarem udostepnienia go ,,ubogim kaznodziejom”, aby zaznajomi¢ ludzi
z prawdg Ewangelii. Prawdopodobnie jednak prawdziwym motywem takiego
tlumaczenia byta che¢ uzycia Biblii w narodowym jezyku jako przeciwwagi
dla hierarchii Kosciota i stworzenie alternatywnego ,,nowego autorytetu” dla
ludzi, tak aby prawo Boga bylo dostepne dla wszystkich bez poSrednictwa kle-
ru i Kosciota. Tego rodzaju teorie i dzialanie doprowadzity okoto roku 1381
w Oksfordzie do powstania ruchu lollardéw nawigzujacego do teorii Wycliffe’a.
Brali oni czynny udziat w Wielkim Powstaniu w tym samym roku, by pdZne;j
rozprzestrzenié si¢ po kraju, angazujac do swych szeregdéw gtownie mieszczan,
szlachte i nawet kler'*. W tego rodzaju sytuacji wielkiego zamieszania duchowo-
-doktrynalnego i po$rdd glebokich napie¢ o charakterze spoteczno-politycznym
przyszlo angielskim mistykom zy¢, wzrastad i dziatac.

2. Tlo teologiczne

Naturalnie czternastowieczni autorzy nie byli pierwszymi piszacymi o mi-
styce w Anglii. Cata tradycja kartuzjanska, z takimi przedstawicielami, jak
Aelred z Rievaulx (11167), Izaak z opactwa Stella (11170), Gilbert z Hoyland
(t1172), arcybiskup Baldwin z Canterbury (11190) czy Jan z opactwa Ford
(t1214), odgrywa bardzo wazng role w ksztaltowaniu si¢ angielskiej teologii
w jezyku narodowym. Z najwazniejszych tekstow zaliczanych do ojczystej tra-
dycji duchowego piSmiennictwa mozna wymienié Ancrene Wisse i Guide for

13 Zob. G. LeFr, Heresy in the Later Middle Ages. The Relation of Heterodoxy to Dis-
sent c. 1350-1450, Manchester 1967, s. 494.

4 Por. A. Hupson, Wycliff Jobn, [w:] Dictionary of the Middle Ages, red. ].R. STRAYER,
t. 12, New York 1989, s. 706-711. Zob. D. KNowLEs, The Religious Orders in England,
t. 2: The End of the Middle Ages, Cambridge 1955, s. 90-114.
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Anachoresses — reguty dla anachoretéw napisane miedzy 1215 i 1250 r."* Po-
nadto istnieje wczesSniejsza grupa tekstow, ktéra zostala skomponowana ok.
1160 r. po tacinie przez wspomnianego Aelreda z Rievaulx jako przewodnik dla
pustelnic, pod nazwa De Institutione Inclusarum (The Training of Anachoresses).
Te wlasnie teksty wskazuja, iz Anglia nie byta w tyle za szkotami kontynen-
talnymi, bioragc pod uwage proby wyrazenia nauki o mistyce w narodowym
jezyku, choé potrzebowala jeszcze ponad wieku, aby dokonato sie to w bardziej
dojrzaly sposob. Narodziny teologii w jezyku narodowym byly wiec pierw-
szym bodZcem do wzrostu mistycznego piSmiennictwa w czternastowiecznej
Anglii, bedac jednoczes$nie charakterystyczng cechg nowego ruchu mistycznego
w wielu krajach europejskich'®. Oczywiscie pojecie teologii narodowej nalezy
do szerszej kategorii niz mistyka narodowa, obejmuje bowiem nie tylko teksty
poboznoS$ciowe czy mistyczne, ale i teologiczne, katechetyczne, liturgiczne, do
ktérych w Anglii mozna zaliczyé: The Canterbury Tales, Piers Plowman, Pearl,
The Pick of Conscience oraz liczne manuaty dla proboszczéw, pastoralne i du-
chowe instrukcje i inne krotkie traktaty duchowe pisane dla kleru i $wieckich
wraz z pokazng liczbg homilii'.

Drugim bodZcem, jaki przyczynit sie¢ do rozwoju nowej mistyki w XIV w.,
byta juz wspomniana tradycja kartuzjanska wraz z idealem zycia pustelniczego,
ktéry znajdujemy w calej literaturze mistycznej pdznosredniowiecznej Anglii.
Szczegblnie podkreslano wtedy wazno$¢ dwoch form odosobnienia jako samot-
nego zycia w formie zamknietej i osiadtej lub wedrownego pustelniczego stylu.
Cho¢ wszyscy mistycy angielscy mitowali tego rodzaju form¢ duchowosci, to
ogodlnie wspierali oni podglad, iz zycie kontemplacyjne jest otwarte i dostepne
dla wszystkich chrzescijan, chociaz w ré6znym stopniu i na inny sposéb. Tego
rodzaju opcja na rzecz zycia odosobnionego nie byta naturalnie czyms$ osobli-
wym i szczegblnym dla Anglii, ale skoncentrowanie na powigzaniu miedzy
samotno$cia i kontemplacjg jest jednym ze wspdlnych watkéw scalajacym czter-
nastowiecznych mistykéw angielskich'®.

Na koniec opisu tla teologicznego, aby dobrze zrozumie¢ wspomnianych
reprezentantéw, trzeba wpierw wspomnieé o relacji pomiedzy Anglig i po-
zostalym kontynentem europejskim, aby potem okresli¢ Zr6dta mistyki bry-
tyjskiej i ukazaé wptyw kontynentalnych pism mistycznych na ksztaltowanie
si¢ angielskiej mysli duchowej. Z pewnoscia nie byloby mozliwe powstanie
angielskiej literatury mistycznej bez bogatej tradycji tacifiskiej, ktéra uformo-
wata §redniowieczne piSmiennictwo mistyczne. Dzieta wezesnoSredniowiecz-

1S Por. V. Lacorio, Mysticism, Christian: English, [w:] Dictionary of the Middle Ages,
red. J.R. STRAYER, t. 9, New York 1987, s. 19.

16 Por. B. MCGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism (1350-1550), s. 333n.

7 Por. tamze, s. 335.

8 Por. tamze, s. 336.
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nych pisarzy i §wietych, sposréd ktérych mozna by wymienié Augustyna,
Kasjana, Grzegorza Wielkiego, Anzelma, oraz wielu innych przedstawicieli
zakonu kartuzéw, cysterséw, franciszkanéw i dominikanéw, ukonstytuowaty
bezposrednio lub posrednio dziedzictwo duchowe, jakie potem uformowato
angielskich mistykow'’. W odréznieniu od scholastycznych teologéw narodo-
wi mistycy angielscy nie postuguja sie konkretnym wykazem swych Zrédet.
Nawet w przypadku wyksztalconych akademicko mistykéw nie mozna zbyt
tatwo wymienié, z czego konkretnie korzystali przy tworzeniu swych dziel.
Nalezy jednak zauwazyd, iz istnienie w XIV i XV w. wielu ttumaczen éw-
czesnych klasycznych kontynentalnych tekstéw mistycznych na jezyk angiel-
ski §wiadczy o bardzo duzym zainteresowaniu mistrzami duchowosci i zycia
kontemplacyjnego. Na pewno wiec mistycy europejscy byli czytani w Anglii,
chociaz trudno jest ostatecznie wskazad, jak mocno angielscy mistycy byli
pod ich wplywem. Podobnie na kontynencie europejskim narodowa mistyka
angielska nie byta raczej znana z wyjatkiem dziet Richarda Rolle’a ze wzgledu
na fakt, iz cz¢$¢ z nich byla pisana po tacinie. Dlatego tez Sredniowieczna
angielska mistyka pozostawata i pozostaje w jakims$ stopniu odosobnionym
i ,wyspowym” fenomenem?’,

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, mozna zauwazy¢é — biorgc pod
uwage glowne tematy, jakie byly podejmowane w pdZnosredniowiecznych pi-
smach mistycznych na kontynencie europejskim — iz angielscy mistycy wpisuja
sie ze swoim wkladem w ten sam nurt duchowy. Miedzy innymi mozna tu
wymienié nastepujace podobiefistwa i trendy w duchowosci: a) wyraznie ro-
sngcy podzial miedzy akademicka teologig a ,,zywa teologia” kontemplacyjna;
b) problem relacji miedzy czynnym a kontemplacyjnym zyciem; c) potrzeba
rozwagi i rozeznania duchowego szczegdlnie w odniesieniu do fenomendéw
paramistycznych; d) rola czlowieczeistwa Chrystusa w poboznosci pasyjnej;
e) relacja miedzy pozytywnym i negatywnym sposobem opisu Boga; f) po-
wigzanie migdzy miloscig a wiedzg ze szczegdlnym odniesieniem do afek-
tywnosci; g) ostateczny cel zycia kontemplacyjnego: wizje paramistyczne
czy zjednoczenie mistyczne. Mistycy angielscy podejmuja powyzsze tematy
w réznym natezeniu, jednak wspolny im wszystkim jest fakt ich wystepo-
wania i podobienstwo ich opisu, jakie dzielg ze wspdlczesnymi im mistyka-
mi z kontynentu?!. Nie mozna im tez odméwié¢ wlasnego, niepowtarzalnego
wkladu w rozwdéj duchowosci, jaki jest nie tylko zwigzany z oméwionym juz
narodowym kontekstem, ale i z niepowtarzalnym indywidualnym rysem ich
mistyki, ktora zostanie teraz oméwiona u poszczegblnych reprezentantéow
zlotego okresu mistyki angielskie;j.

¥ Por. P HopGsoN, Three 14" Century English Mystics, London 1967, s. 8.
20 Por. B. McGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism (1350-1550), s. 337.
21 Por. tamze, s. 337.
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3. Richard Rolle (1305-1349)

Chronologicznie pierwszy z mistykéw angielskich byl pustelnikiem i pi-
sarzem religijnym urodzonym jako syn Williama Rolle’a, do$¢ dobrze prospe-
rujacego drobnego wlasciciela rolnego w Thornton Dale, ktéra byta czescia
North Riding w hrabstwie Yorkshire??. Jego zycie jest w zasadzie w calosci
znane ze wzmianek, jakie mozna znalez¢é w autobiograficznych pismach i z po-
dobnego opisu skompletowanego przez zakonnice z Hampole ok. 30 lat po
$mierci na potrzeby jego kanonizacji?’. W mlodosci studiowal w Oksfordzie
i byl wspierany finansowo przez archidiakona Thomasa Neville z Durham. Jako
dziewietnastolatek nawrdcit sie radykalnie na zycie zakonne i opuscit uniwer-
sytet przed otrzymaniem dyplomu, szyjac dla siebie jednocze$nie co$ na ksztatt
habitu z sukien otrzymanych od swej siostry**. Udal sie potem do hrabstwa
Yorkshire, gdzie zyt John Dalton hrabia Lancasteru i przyjaciel jego ojca, aby
tam otrzymac cele na terenie jego posiadtosci i glosié kazania w jego kaplicy.
W wieku dwudziestu dwoch lat podczas Spiewania psalméw w tejze kaplicy
mial swoje pierwsze odczuwalne doswiadczenie Bozej milosci, ktére opisal
w trzystopniowej skali: jako odczucie ciepta (fervor), wrazenie stodkiego po-
wonienia czy smaku (dulcor) i w koficu styszenie anielskiego $piewu zbawionych
w niebie (canor). W swej duchowosci przykladal szczegélng wage do takich
zewnetrznych praktyk, jak: pozostawanie w osamotnieniu w celi, regularne
poszczenie, dlugie modlitwy nocne i praca fizyczna. Za szczegdlny rodzaj mo-
dlitwy uwazal w pelni §piewane Msze $w., na jakie udawat sie jedynie w $wieta,
ze wzgledu na przekonanie, iz liturgiczny Spiew jest najlepsza formg modlitwy,
ktorej nie mozna poréwnaé z niczym innym. Bedac osobowoSciowo szorstkim
w obyciu z mocnym nastawieniem indywidualistycznym, $ciagal na siebie duza
krytyke za niekonwencjonalne podejScie do zycia samotnego i za powigzania,
jakie miat z kobiecg arystokracja, ktorej udzielat duchowego kierownictwa.
Z jednej strony nigdy nie pragnat by¢é wySwiecony, méwiac o sobie w Super lec-
tiones mortuorum, iz nie jest ani biskupem, ani pratatem czy rektorem kosciota.
Z drugiej jednak glosit publiczne kazania i narzekal, iz przy mozliwosciach,
jakie majg anachoreci, aby nawracaé ludzi, nie pozwala sie im na to publicznie,
a nawet biskupi ich za to przeSladuja. To jednak nie powstrzymywato zbytnio
Rolle’a przed kaznodziejstwem. Bedac wedrownym pustelnikiem bez zadne-
go publicznego Slubu postuszefistwa wobec hierarchii koScielnej, przedktadal
zdecydowanie swe dos§wiadczenie mistyczne ponad ,,doczesny ko$ci6t”, za co
zresztg byl krytykowany przez innych mistykéw angielskich. Mimo tego rodzaju
indywidualistycznego podejscia nigdy nie zostal oskarzony o herezje i nie ma
tez zadnych dowoddéw na obecno$¢ choéby niecheci do niego ze strony diece-

22 Zob. G. BULLETT, The English Mystics, London 1950, s. 50.

2 Zob. R. RoLig, The English Writing, ttum. R.S. ALLEN, New York 1988, s. 9.

24 Por. T.W. CoremaAN, English Mystics of the Fourteenth Century, London 1971,
s. 69.
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zjalnych kaptanéw. Wzmiankuje on jednak o krytyce ze strony mnichéw, swych
protektoréw i najblizszych przyjacidt, ktérych opisuje zaskakujgco jako swoich
najgorszych dyktatoréw, co tez ujawnia barwnosé jego charakteru. Z tego krot-
kiego opisu widaé wyraznie, iz nie stosowal sie¢ on w petni do zasad zawartych
w Regule heremitarum, ktora byta w tamtym czasie podstawowa regula dla
pustelnikéw. Po jakims$ czasie opuscil posiadtos$ci hrabiego Dalton, narzeka-
jac na hatlas i rozproszenie oraz z powodow osobistych, ktére wprost okresla
jako seksualne pokusy od mtodych kobiet, ktore uwielbialy go, jak stwierdza,
w tym tylko zyciu, a nie w przysztym. W nastepstwie tej decyzji przemieszcza
sie do hrabstwa Richmondshire i w koficu osiada jako duchowy kierownik
cysterskich zakonnic w Hampole, gdzie umiera 30 wrze$nia 1349 r. w czasie
epidemii dzumy?’.

Rolle pozostawil po sobie znaczny zbidér pism skomponowanych w jezyku
tacifiskim i narodowym, ale ich chronologia nie jest dzi§ dobrze znana?®. Na
pewno pierwszym pismem jest Judica me Deus. Powstato ok. roku 1330 jako
przewodnik dla kaptanéw, zawierajacy pokutne homilie, instrukcje odnosnie do
spowiedzi i opisy mistycznych do§wiadczeni autora. Nastepnie wyszla seria ko-
mentarzy biblijnych, z ktérych nalezy wymienié: Super symbolum apostolorums,
Super orationem dominicam, Super apocalypsim, Super threnos, Super mulierem
fortem i Super magnificat. Jak twierdzit Rolle, wszystkie one s3 zainspirowane
,nadnaturalnym zrozumieniem” Pisma Swietego, przez co wszedt w konflikt
z autorytetem KoSciota, skarzac sie na zakaz publikacji pdzniejszych komentarzy
do psalméw, mimo ze, jak mdéwil, zostaly napisane pod natchnieniem Ducha
Swietego. Po tej sytuacji ograniczyt sie do napisania komentarzy lacinskich, uzy-
wajac dorobku Piotra Lombarda, czego efektem bylo wydanie najpopularniej-
szego dzieta Super lectines mortuorum, komentujacego dziewigé czytan z Ksie-
gi Hioba, ktore p6zniej uformowaly oficjum za zmartych. Dzielo to, oficjalnie
pierwszy raz wydrukowane w 1483 r. w Oksfordzie, bylo tak bardzo popularne
wérdd kleru w XV w., iz powielane wielokrotnie przetrwalo do dzi§ w 44 ma-
nuskryptach?’. Natomiast opis mistycznych stanéw znajdujemy w komentarzu
do Ksiegi Pie$ni nad PieSniami Super canticum canticorum, jaki przetrwat do
dzi§ w 30 manuskryptach. Tutaj wlasnie opisuje Rolle ciggle powtarzajace si¢
do$wiadczenie mistyczne: wyczuwalne stany ciepla (fervor) i porywajacy Spiew
(canor), uwazajac, ze byly z bezposredniej inspiracji Ducha Swietego. Wspomnia-
ne sg one potem w tacinskiej poezji autora na cze$¢ Najswietszej Maryi Panny
Canticum amoris. Przedstawienie za$ siebie jako autorytetu religijnego dziata-
jacego pod natchnieniem Ducha Swictego i jednoczesnie jako rozmitowanego
w Bogu poety znajduje swe potaczenie w jednym z najstawniejszych dziet Incen-

2 Por. J. HuGHES, Rolle Richard, [w:] Oxford Dictionary of National Biography, red.
H.C.G. MatTHEW, B. HaRRISON, Oxford 2004, t. 47,s. 619.

26 Zob. H. RavrH, The English Manuscripts of Richard Rolle. A Descriptive Catalogue,
Exeter 2010, s. 15.

¥ Por. J. HUGHEs, dz. cyt., s. 620.
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dium amoris, napisanym przed 1343 r. i zachowanym w 42 manuskryptach. Ten
autobiograficzny opis ewolucji duchowego wzrastania znajduje swa kulminacje
w darze porywajacego Spiewu (canor), bedacego tego rodzaju doSwiadczeniem,
jakie nigdy wczesniej nie bylo opisywane w mistyce i ktdrego wyjasnienie podaje
w pietnastym rozdziale?®. Tym jednak, co przyczynilo sie do popularyzacji jego
przestania, bylo skomponowane po jego $mierci przez cysterskie mniszki oficjum
zawierajace teksty jego dosSwiadczen mistycznych.

Uzupelnieniem dla tego opisu jest inne tacifiskie dzieto Contra amatores mun-
di, w ktorym méwi, iz tylko grupa wybranych w KoSciele otrzymuje dar porywaja-
cego Spiewu (canor) i nie jest on dostepny wszystkim. Prébujac wyprzedzié ewen-
tualne oskarzenia o zarozumiato$é, tupet i zadufanie oraz o urojenia i zwodzenie
innych, Rolle broni sie moéwiac, ze ma §wiadomo$¢ faktu, iz zaden Swiety przed
nim nie pisal o tego rodzaju rzeczach, jednoczesnie stwierdzajac, ze wszystko co
napisal, byto pisane pod wewnetrzna sugestia i namowa Ducha Swietego, ktory
naktaniat go do dzielenia si¢ swym do$wiadczeniem wewnetrznym. Dzielo, ktére
miato by¢ jego gléwna obrona, powstato w polowie lat czterdziestych XIV w. pod
nazwa Melos amoris, ale przetrwalo w zaledwie 10 manuskryptach ze wzgledu na
fakt, iz napisane z duzg erudycjg i retoryka teologiczng, prawdopodobnie nie byto
mozliwe do czytania dla przecietnego cztowieka?. Ostatnie facifiskie pismo Emen-
datio vitae jest jednym z najbardziej udanych przewodnikéw o zyciu duchowym
napisanych w Anglii, ktore zachowato sie w 110 manuskryptach i 7 ttumaczeniach
na angielski. Rolle prébuje w nim zacheci¢ szersze grono czytelnikow do dzielenia
sie do§wiadczeniem mistycznym porywajacego Spiewu (canor) i umiejscawia je
w relacji do réznych etapéw mitosci podanych przez Ryszarda od §w. Wiktora:
amor insuperabilis, amor inseparabilis, amor singularis i amor insatiabilis®°.

Oproécz dziet o zabarwieniu biblijnym czy czysto duchowym skompono-
wal on inne o charakterze przewodnikéw duchowych majacych na celu po-
moc w osiggnieciu standw, jakie sam opisywal. Sa to dzieta Ego dormio, The
Commandment i The Form of Living napisane dla Margaret Kirkby, zakonnicy
w Hampole, dla ktorej byt przewodnikiem duchowym. W dzietach tych, o za-
barwieniu mniej osobistym, daje praktyczne rady, jak osiggnaé stany fervor
i dulcor, a w komentarzu The English Psalter wyjasnia doktryne, jaka stoi za
$piewem canor. Ostatnie dzieto The Form of Living, ktére przetrwato w 30
manuskryptach, napisane zostato dla anachoretek i bylo pierwszym przewod-
nikiem w narodowym jezyku po trzynastowiecznym Ancren riwle. W pierwszej
czesci odnosi sie Rolle do konkretnych probleméw duchowych, aby w dru-
giej wyjasni¢ i poglebi¢ doktryne o wspomnianych stanach mistycznych. Tego
rodzaju dziela stawiajg go w gronie pierwszych, ktorzy probowali wyjasnié

28 Por. G. MurseLL, English Spirituality. From Earliest Times to 1700, London 2001,
s. 204.

2 Por. E. CoLLEDGE, Rolle De Hampole, Richard, [w:] New Catholic Encyclopedia,
Washington 2003, t. 12, s. 295n.

30 Zob. W. RierLe, The Middle English Mystics, London 1981, s. 34.
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moralne zawilo$ci i duchowa glebie abstrakcyjnej teologii tacifiskiej w jezyku
angielskim, zwigzanym z rolnictwem i handlem, i staly sie inspiracja dla calej
literatury duchowej nastepnych wiekéw w Anglii®!.

4. Walter Hilton (1343-1396)

Data i miejsce wlasciwych urodzin tego religijnego autora nie zostaty ni-
gdzie potwierdzone, ale mozna je wyprowadzié z analizy jego akademickiej
kariery. Takze nieznany jest czas i miejsce jego Swigcef, choé przypuszcza sie,
iz studiowal na Uniwersytecie w Cambridge, jesli sie zatozy, iz chodzi o tego
samego Waltera Hiltona, magistra prawa cywilnego i kaptana diecezji Lincoln,
wzmiankowanego w 1371 r. jako kanonika w Abergwili, niedaleko Carmarthen,
z uposazeniem niewyplywajacym z obowigzkéw duszpasterskich; czy o Waltera
Hiltona, takze prawnika, cztonka konsystorza sadu w Ely wzmiankowanego
w 1375 r. Ponadto Hilton jest opisany w dwoch pigtnastowiecznych manuskryp-
tach jako doktorant bez ukonczenia studiéw wyzszych. Patrzac wiec na prze-
bieg jego kariery, mozna przypuszczaé, iz zostal prawnikiem ok. 1376 r. i byl
gotowy kontynuowac studia doktoranckie ok. 1381-1382. Znaleziono takze
powigzania miedzy Hiltonem a klerem na p6tnocy kraju, zatrudnionym przez
biskupa Thomasa Arundel z Ely w latach 1374-1388, kt6éry mieszkat w kolegium
w Peterhouse majacym silnie prawniczy charakter. Wspomniany biskup byt bar-
dzo aktywny w zwalczaniu herezji lollardéw i po jego przeniesieniu w 1388 r.
do York Hilton byt z pewnoscig bardzo mu pomocny we wprowadzeniu regut
i porzadku wobec entuzjastycznej poboznosci, jaka pojawita sie pod wpltywem
pism Richarda Rolle’a, w efekcie koScielnego konfliktu ze skrajnie indywidu-
alistycznymi lollardami’?. Z listéw pozostawionych przez Hiltona wynika, iz
odrzucit on bardzo obiecujacy kariere i spedzit troche czasu w odosobnieniu.
Prawdopodobnie byta to jego préba rozpoczecia zycia pustelniczego, ale ten
eksperyment pokazal mu, iz jest bardziej pasterzem i cztowiekiem wspolnoty
niz samotnikiem. Zdecydowat sie wiec wstapié¢ do opactwa kanonikéw augu-
stiafiskich w Thurgarton w Nottinghamshire ok. roku 1386 i tam pozostat do
$mierci, ktora nastgpita 24 marca 1396 r. W roku 1388 opat Thurgarton zostal
zatwierdzony jako osoba przestuchujgca heretykéw, ale to jednak nie wptyneto
znacznie na Hiltona, ktérego pisma powaznie krytykowaty herezje i zbyt en-
tuzjastyczng pobozno$é. Jego wiec stawa jako duchowego pisarza lezy bardziej
w ortodoksyjnej ascetyce i mistycznej teologii, ukazanej z ogromng precyzja po-
§rod dwezesnego zamieszania, niz w powigzaniu z procesami inkwizycyjnymi?,

31 Por. J. HUGHES, dz. cyt., s. 620n.

32 Zob. W. HittoN, The Scale of Perfection, thum. J. Crark, R. DorwarD, New York
1991, s. 4.

33 Por. J.PH. CiLark, Hilton Walter, [w:] Oxford Dictionary of National Biography,
red. H.C.G. MatTtHEW, B. HaRRISON, Oxford 2004, t. 27, s. 250.
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Najznakomitszym dzietem Waltera Hiltona jest The Scale of Perfection.
Pierwszy z dwoch toméw tego dziela jest datowany na wezesne lata pobytu au-
tora w opactwie Thurgarton i zaadresowany prawdopodobnie do anachoretéw,
mowi o odnowie obrazu Bozego w czlowieku jako przygotowaniu do kontem-
placji, z praktycznymi radami odnos$nie do medytacji i modlitwy, ktadac na-
cisk na pokore i mitosé blizniego oraz zwalczanie powaznych grzechéw. Drugi
tom, ktérego pisanie zakonczylo sie tuz przed jego Smiercia, jest zaadresowany
do szerszego grona odbiorcéw i pokazuje wizje kontemplacji jako nieodtaczny
aspekt pelnego chrzcielnego zycia, do ktérego kazdy chrzescijanin jest powo-
tany. Zmierzanie w strone pelni zycia kontemplacyjnego pojmuje jako ,,0l$nie-
wajacg ciemno$é” narastajgcg na drodze krzyza i w ten sposéb widac tu jego
oczywiste powigzania z nieznanym autorem Obloku niewiedzy, ktérym mogt
by¢ mnich z Beauvale. Hilton jednak unika i niejako wystrzega sie elementéw
negatywnej i apofatycznej teologii, ktora znajduje swdj jasny wyraz we wspo-
mnianym dziele’*. W swej istocie dzieto Hiltona jest wprowadzeniem do zycia
kontemplacyjnego, jakie dzieli na trzy okresy. Pierwszy wigze sie ze zdobyciem
wiedzy o Bogu i poznaniem Go na ludzki sposéb, szczegdlnie przez studiowanie
Biblii. Drugi okres podzielony jest na dwie czeSci. Wpierw postepujacy ma zo-
baczy¢ i zasmakowad w Bogu, co wigze sie z pewnego rodzaju do§wiadczeniem
mistycznym, nie kontrolowanym lub wymuszonym przez niego, ale jedynie
otrzymanym jako taska, aby potem méc dzigki czystemu sumieniu wychwalac
i Spiewac Bogu. Trzeci okres przypada na koficowke zycia, a poniewaz wigze
sie z catkowitg znajomoscia i zupelnym umitowaniem Stwoércy, moze wyste-
powac tylko wtedy, kiedy cata grzeszno$¢ ludzkiej natury zostanie zastgpiona
przez petne upodobnienie do obrazu Bozego, co z kolei znajduje swe ostateczne
dopetnienie w niebie’. Duchowy postep na tego rodzaju drodze doskonatosci
zostal za$ opisany w dziele blisko powigzanym z pierwszym tomem The Scale of
Perfection, pod tytutem Mixed Life, adresowanym do poboznej osoby §wieckiej
i przedstawiajagcym pewnego rodzaju regule zycia odpowiednig dla cztowieka
zyjacego w Swiecie®®. Traktat The Scale of Perfection zostal przettumaczony
z angielskiego na tacing prawdopodobnie ok. roku 1400 przez karmelite Tho-
masa Fyslake. Oba dziela zostaly pierwszy raz wydrukowane przez Wynkyn de
Worde w Londynie w 1494 r. z wieloma dodrukami az do reformacji. Ponowne
ozywienie zainteresowania Hiltonem przyszlo wraz z odnowieniem si¢ KoSciota
katolickiego w Anglii w XIX stuleciu®’.

Hilton napisal ponadto w jezyku tacinskim do réznych oséb wiele listow,
ktére zawieraly tematy podobne do spisanych juz w The Scale of Perfection,
ale w znacznie szerszym spojrzeniu. Stworzyt ponadto dzielo Conclusiones de

34 Por. tamze, s. 250.

35 Zob. W. HiLToN, The Scale of Perfection, red. H. BackHoUusk, London 1992, s. 8n.
3¢ Por. J. WALSH, Pre-Reformation English Spirituality, London 1966, s. 170.
7 Por. J.PH. CLARK, dz. cyt., s. 250.
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ymaginibus, w ktérym broni czci oddawanej obrazom, i Of Angels’ Song, beda-
ce odpowiedzig na entuzjazm nasladowcéw Richarda Rolle’a i jego fenomenu
duchowego. O ile w lacifiskich listach mozna zauwazy¢ pewien watek osobisty,
o tyle jego dzieta w jezyku angielskim s3 autorytatywnym wyja$nieniem doktry-
ny i jedynie czeSciowo odkrywaja jego osobowosé. Odzwierciedlaja naturalnie
jego jasny umyst i zainteresowanie teologia moralng oraz niezwykle szerokie
ujecie teologii duchowosci w $wietle augustianskiej tradycji, w nawigzaniu do
Grzegorza Wielkiego z wplecionymi elementami z duchowosci cysterskiej®®.
Ogodlnie mozna powiedzied, iz tak jak z jednej strony unika on jakichkolwiek
niepewnych innowacji, tak z drugiej wcigz mozna zauwazy¢ §wieze i nietuzinko-
we zastosowanie zastanych zasad. Hilton jawi sie wiec jako zasadniczy i solidny
w swym wykladzie, a jednocze$nie peten wspoétczucia duszpasterz podchodzacy
z wielkim umiarkowaniem do wszelkiego rodzaju praktyk ascetycznych. Jego
otwarto$¢ na ludzi w réznych stanach zycia wykracza ponad 6wczesne surowe
monastyczne nastawienie do duchowosci®.

5. Autor Obloku niewiedzy

Wspolczesnym dla Waltera Hiltona byt nieznany blizej autor Obfoku nie-
wiedzy, ktory tak jak on pochodzit prawdopodobnie z pétnocnych rejonéw
Midlands. Nic konkretnego nie wiadomo o tym anonimowym autorze, ale
z samego dziala mozna wywnioskowad, iz prawdopodobnie byt kaptanem bar-
dzo dobrze wyedukowanym teologicznie i mistrzem zycia kontemplacyjnego.
Podczas czytania jego dzieta wida¢ od razu, iz ma si¢ do czynienia z duchowym
kierownikiem odnoszgcym sie do 0os6b powierzonych jego pieczy. Pierwotnie
przez wieki utozsamiano go z Walterem Hiltonem, potem za$ z reprezentantem
zakonu dominikanskiego, az w koficu ostatnia najsilniejsza tendencja méwi
o jednym z kartuzé6w*’. Nie mozna tez nic powiedzie¢ o datach ramowych jego
zycia, cho¢ prawdopodobnie byt wspotczesny Hiltonowi. Jego pisma, skompo-
nowane w osiemdziesiatych i dziewieédziesiatych latach XIV w., byly dedyko-
wane zyjacym w odosobnieniu i skoncentrowane na opisie zaawansowanych
stanOw zycia mistycznego, co wyjasnia, dlaczego nie byly zbytnio popularne
w poznosredniowiecznej Anglii, tak jak pisma Rolle’a czy Hiltona, i w efekcie
zostaly wydrukowane dopiero w 1871 r. Ta sytuacja wspdlczesnie ulegta kom-
pletnemu odwrdceniu, kiedy w ostatnim wieku dokonano przynajmniej dzie-
wieciu nowych angielskich ttumaczen i Oblok niewiedzy, zachowany az w 17
manuskryptach, stat sie bestsellerem ksiegarf.

Oprécz wspomnianego dzieta drugim gléwnym pismem tego autora jest The
Book of Prive Counseling, b¢dacy p6zniejszym traktatem, poniewaz wyjasnia i po-

38 Por. N. WaTsoN, dz. cyt., s. 555.
39 Por. J.PH. CLARK, dz. cyt., s. 251
40 Zob. The Cloud of Unknowing, red. J. WaLsH, New York 1981, s. 2.
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glebia niektdre tematy opisane juz wczesniej. Autor Obloku napisat jeszcze kilka
pomniejszych dziet i jak Hilton dokonywat innych ttumaczen*', co pokazuje, iz
oprécz pltynnego uzywania retorycznych figur, metafor, analogii, obrazéw, okre-
§lonych kompozycji i struktur, paradoksu, emfazy czy rytmu byt on wyszkolonym
erudyta, ktéry miat na pewno przygotowanie literackie w uzywaniu tego rodzaju
narzedzi jezykowych. Poza literackim oczytaniem widaé tez szerokg znajomos¢
kontynentalnej literatury mistycznej, cho¢ jak sam stwierdza, w swym dziele
celowo unika cytowania innych autoréw, by nie popisywac sie inteligencja czy
erudycja, jakiej czytelnik zupelnie nie potrzebuje i co nie jest celem traktatu. Mie-
dzy wierszami jednak przebrzmiewa szeroko znana i uzywana zachodnia trady-
cja mistyczna z najwiekszymi tacifiskimi dzietami takich autoréw, jak Augustyn,
Grzegorz Wielki, tradycja cysterska czy wiktoriafiska, nie wspominajgc o bardzo
dobrej znajomosci Pseudo-Dionizego z jego afektywno-negatywnym mistycy-
zmem w wydaniu Thomasa Gallusa (11246) i kartuza Hugh of Balma (11340).
Nietypowo tez uzywana jest Biblia, poniewaz autor Obloku nie napisat zadnego
komentarza do Pisma Swietego i w ten sposb jest niejako mniej biblijny niz jego
poprzednicy, jak Rolle czy Hilton. Wyglada to jednak na pozorny zabieg w mysl
wspomnianego unikania cytatéw z racji tego, iz uzywa on szeroko znanych ob-
razéw i postaci biblijnych, jak osoby Marty i Marii, czy szeroko komentowanej
w §redniowieczu Ksiegi Wyjscia. W odréznieniu od Privy Counseling opartej na
taciniskich cytatach z Biblii Oblok niewiedzy takich zdan nie zawiera, wystrzega-
jac sie w ten sposob typowej dla Sredniowiecza homiletyki biblijnej*.

Wracajac do Obloku niewiedzy, trzeba nadmienié, iz jest to traktat du-
chowy napisany dla mtodego cztowieka zaczynajacego zycie kontemplacyjne
w monastycznym Srodowisku**. Swoja nazwe bierze od fragmentu rozdziatu
trzeciego, gdzie autor pisze o pewnego rodzaju obfoku niewiedzy, jaki zawsze
jest obecny pomiedzy wierzacym i Bogiem, i chociaz nie moze zostaé zupet-
nie usuniety, to jednak nie przeszkadza w osiggnieciu pelnego zjednoczenia
z Nim juz w tym zyciu doczesnym. Droga wiec do Boga musi by¢ drogg przez
ciemno$¢ i niewiedze oraz wewnetrzne cierpienie. To do§wiadczenie ,,ciemne;j
nocy” jest kluczowe dla traktatu, cho¢ opisane troche inaczej niz u p6zniejszych
mistykéw hiszpanskich®. Wszystkie ¢wiczenia i praktyki duchowe, jak medyta-

4 Por. B. McGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism (1350-1550), s. 396n;
Zob. The Pursuit of Wisdom and Other Works by the Author of the Cloud of Unknowing,
red. J. WarsH, New York 1988.

42 Zob. P. Rorem, The Uplifting Spirituality of Pseudo-Dionysius, [w:] Christian Spiri-
tuality. Origins to the Twelfth Century, red. B. McGINN, ]J. MEYENDORFF, London 1986,
s. 148.

4 Por. B. MCGINN, The Varieties of Vernacular Mysticism (1350-1550), s. 400-401.

4 Zob. Ch. WHrTeHEAD, The Late Fourteenth-Century English Mystics, [w:] The Wil-
ey-Blackwell Companion to Christian Mysticism, red. J.A. Lamm, London 2013, s. 364.

4 Zob. The Cloud of Unknowing and the Book of Privy Counselling, red. W. JoHN-
sToN, London 1997, s. 33.



Ztoty wiek mistyki angielskiej 159

cja, czytanie duchowe, wewnetrzna refleksja, nie s3 w stanie przenikna¢ przez
»oblok niewiedzy” i maja z tej racji role jedynie przygotowawczg (r. 35). Zycie
za$ czlowieka sktada si¢ z dwdch standw: nizszego aktywnego zycia polegaja-
cego gtownie na czynieniu dobra i wyzszego zwigzanego z medytacja. Jednak
zaréwno dziela mitosierdzia, jak i nawet gleboka modlitwa osobista sg jedynie
aktem wstepnym do ,wejScia w obtok niewiedzy” (r. 8, 21). Prawdziwy za$ i re-
alny rozwoj zaczyna sie dopiero od kontemplacji i obiera podwoéjny kierunek:
wpierw wierzacy musi zostaé niejako otoczony ,,oblokiem zapomnienia”, jakie
dotyczy calego stworzenia i wszystkiego, co jest zwigzane z doczesnoscig (r. 5),
aby potem dopiero méc przeszy¢ oblok niewiedzy ,o0stra strzala stesknionej mi-
tosci” (r. 6). W ten sposdb opisana mitosé, jako ostra strzala tesknoty i slepy od-
ruch (r. 12), staje w pewnego rodzaju opozycji do mySlenia, medytacji i wiedzy,
co jest bardzo charakterystyczne dla calego dzieta i wielokrotnie przypominane
do tego stopnia, iz ma zastgpic¢ niemal wszelka dyskursywno$¢ w wierzacym
(r. 39-40). Zjednoczenie za$, do ktérego prowadzi, jest jedynie owocem taski
i dziatania Boga w cztowieku, a nie jego wlasnych wysitkow (rozdz. 26, 34).
Wyraznie widad, iz zaréwno autor Obloku, jak i wszyscy czternastowieczni mi-
stycy angielscy maja bardzo tomistyczne zrozumienie natury faski i jej dziatania.
Choc¢ fakt, iz Oblok stara sie wyjasnié tajemnice zjednoczenia z Bogiem w for-
mie paradoksow i jezyka apofatycznego, wydaje sie wyjatkowy dla tego grona
mistykow (np. rozdz. 68-69). Ponadto w rozdziale 71 mozna znalezé wyrazne
rozdzielenie miedzy dwoma réznymi rodzajami zjednoczenia w tym zyciu, ja-
kie moze zostaé doSwiadczone przez wierzacych. Pierwsze jest sporadycznym
uniesieniem wystepujacym raczej rzadko i tylko za dziataniem szczegdlnej taski
Bozej, a drugie polega na cigglym stanie zawtadniecia przez Boga dostepnym
tylko tym, ktérzy trwaja w pelnej i nieprzerwanej kontemplacji*.

Drugie gtowne dzielo The Book of Privy Counselling analizuje tzw. czysty
zamiar (ang. naked intent), jaki prowadzi do Boga, i nature zjednoczenia z Nim
mozliwg do osiagni¢cia w tym zyciu. Nie ma innego i lepszego okreslenia Boga
jak ,czysta egzystencja” i On sam jest ,istnieniem duszy”. Jezykowo widaé tu
pewne podobiefistwo do spekulatywnych mistykéw niemieckich tego samego
okresu, ale w odr6znieniu od nich autor nigdy nie pozwala tego rodzaju abs-
trakgji na zbytnig dominacje?’. Dzielo to poszerza tematyke Obfoku i uzupetnia
ja o dosé szczegbtows refleksje nad oblokiem zapomnienia, okreSlajac go wrecz
mianem ,nie§wiadomos$ci wlasnego istnienia”, aby postawi¢ w centrum obec-
no$¢ Boga: dzialanie Jego miloSci zmierzajagce do zapomnienia o sobie. Cieka-
wym watkiem tego dziela jest tez wzmianka o roli medytacji pasji Chrystusa
bedacej niezwykle popularnym ¢wiczeniem duchowym w duchowosci p6znosre-
dniowiecznej. Wedlug autora prowadzi ona jedynie do cieszenia sie zwykla taska

4 Por. B. McGINN, The English Mystics, [w:] Christian Spirituality. High Middle Ages
and Reformation, red. J. Rarrt, New York 1999, s. 199n.
47 Zob. English Mystics of the Middle Ages, red. B. WINDEATT, Cambridge 1994, s. 3.
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wspOlng wszystkim, a nie daje wejscia w kontemplacje. Tego rodzaju nauka musi
by¢ dobrze zrozumiana w kontekscie calego dziela, kiedy to autor wyjasnia, iz
s3 dwa rodzaje mitosci: podstawowa ,,zmystowa mito$¢” cztowieczenistwa Chry-
stusa i wyzsza ,duchowa milto$¢ Bosko$ci” objawiona w Nim. Medytacja wiec
rozwijalaby jedynie to podstawowe umitowanie Boga, bedace jednak niewystar-
czajacym do przebicia sie przez oblok niewiedzy dzigki czystemu zamiarowi, na
ktérego obecnosé i rozwdj tak mocno naciskal nieznany autor*.

6. Julianna z Norwich (1342-1416)

Znana jako rekluzka czy anachoretka byta mistyczka zyjaca w celi przy
kosciele parafialnym §w. Juliana w Conisford niedaleko Norwich i od tego
miejsca bierze swoje imie, co byto do§¢ popularnym zabiegiem w tamtym czasie,
nie mozna jednak wykluczy¢, iz takie bylo jej prawdziwe imie z chrztu. Nie ma
innych informacji potwierdzajacych jej tozsamos¢ lub korzenie, cho¢ cze$ciowo
wystepujacy potnocny dialekt manuskryptéw wraz z bardzo emocjonalnymi
odniesieniami do $w. Jana z Beverley mogtby sugerowac jej pochodzenie z York-
shire. Jednak zawsze nalezy pamietaé, iz dokonujac tego rodzaju spostrzezenia,
musimy bra¢ pod uwage fakt, ze pozostawione pisma mogly mieé naleciato-
$ci pisarza, ktory pomagal je skomponowaé. Mistyczka jest najbardziej znana
wlasnie ze swych pism, ktére na przetomie wiekdéw otrzymywaly rozne tytuly,
a dzi$ sa znane jako Revelations of Divine Love, czyli Objawienia Bozej Mifosci,
skomponowane w dwoch wersjach: krotszej i dtuzszej. Traktaty te zawierajg jej
gruntowny refleksje nad serig szesnastu intelektualnych objawien i fizycznych
wizji ukrzyzowanego Chrystusa, jakie otrzymata 8 lub 13 maja 1373 r. (dziefi
réznie podawany w manuskryptach), umierajac z powodu choroby, kiedy, jak
sama pisze, miala trzydziesci i p6t roku®. Taka informacja ujawnia jej date
narodzin, ktérg mozna okresli¢ w przyblizeniu na p6zny rok 1342. Jest to
w zasadzie jedyna osobista informacja napisana przez nig i do dzi§ trwa debata,
czy w momencie otrzymania objawien byla juz anachoretka, czy moze mniszka
w pobliskim benedyktynskim klasztorze w Carrow, ktérego beneficjentem byt
kos$ciét sw. Juliana w Norwich, czy moze nawet osoba $wieckg. Okoliczno-
Sci jej choroby, jaka prawie przyplacita zyciem, opisywane w krotkiej wersji
objawien sugeruja, iz raczej w tamtym czasie mieszkata we wtasnym domu.
W takiej wiec sytuacji byta albo niezamezng kobieta, albo wdowg, ktéra mogta
straci¢ me¢za, i moze nawet wszystkie dzieci, podczas epidemii w tym rejonie

w latach 1362 lub 1369°°,

4 Por. B. McGINN, The English Mystics, s. 201n.

4 Zob. A. BANCROFT, The Luminous Vision. Six Medieval Mystics and their Teaching,
London 1982, s. 46.

50 Por. G. JaNTZEN, Julian of Norwich, London 2011, s. 11.
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Poszukiwanie odpowiedzi na tak proste pytanie pomaga wyjasnic korzenie
jej nauki, bedacej pewnego rodzaju charakterystyczng i wyrdzniajaca si¢ mie-
szankg ortodoksji i zadziwiajacej po dzi$ dziefi jej osobistej oryginalnosci. Dla
przyktadu mozna tu podaé stynng idee Chrystusa jako Matki wierzacych, ktora
zapewne bardziej naturalnie wyplywalaby z jej osobistego doswiadczenia ma-
cierzynstwa niz z lektury autoréw tacifiskich, takich choéby jak Anzelm z Can-
terbury, ktéry takze wcze$niej podejmowat ten temat®!. Innym przyktadem
jest parabola ,,Pan i stuga”, w ktérej proponuje ona nowg interpretacj¢ upadku
pierwszych rodzicéw, moéwiac, iz Adam zgrzeszyt bardziej przez nadgorliwosé
niz niepostuszenstwo, i dlatego tez, jak méwi Chrystus do Julianny w stynnej
konkluzji, ,,wszystko bedzie dobrze” (w staroangielskim: alle maner of thyng
shalle be wele), poniewaz to zalezy od dziatania Trdjcy, ktéra zwyciesko ukon-
czy zbawienie wszystkich i wszystkiego dopiero na koficu czaséw. Nawet jej
wizje Chrystusa ukrzyzowanego opisywane w bardziej tradycyjny sposdb maja
niespotykang emfaze na wyniszczeniu Jego ciala z wyjatkowym naciskiem na
»czysta rado$¢ i samowyrzeczenie Zbawcy”, ktory w takim wlasnie nastawieniu
wydal si¢ na $mieré na krzyzu®2.

Poniewaz pisma Julianny maja wysoka jako$¢ literacka, zaczeto w pewnym
momencie watpié w jej osobiste wyznanie, ze byta tylko ,,prostym stworzeniem”
(Book of Shewings, 285), uwazajac to stwierdzenie za czystg retoryczng figure.
W ten sposdb wywiazata sie dyskusja nad jej wyksztalceniem, ujawniajagcym
sie w wyjatkowym oczytaniu, co wskazywatoby na bycie zakonnica. Z powodu
tego, iz nie ma potwierdzonych zrddet o jakoSci edukacji u zakonnic pdZnego
§redniowiecza w Anglii i nie mozna znalez¢ nikogo o takim imieniu w klasz-
torze benedyktynek w Carrow, oraz wnioskujac z faktu niejako znikniecia jej
pism po $mierci, trudno podtrzymacé stwierdzenie, iz za jej mistycyzmem stat
jaki$ konkretny zakon. Nie bylo wi¢c zadnej wspélnoty, ktéra mogtaby za-
chowad i opublikowad jej teksty, co wskazywatoby na jej oczywisty pustelni-
czy tryb zycia®. W réznych zrédlach mozna ponadto znalezé kilka wzmianek
0 jej osobie. Pierwsza zostala uczyniona przed 1394 r. i wspomina o ,,Julian
anakorite”, przez co przypuszcza sie, iz juz wtedy zyla ona w odosobnieniu
i spisala swe dzieta w dwoch wersjach. Krotszy tekst wydaje sie by¢ napisany
zaraz po tym wydarzeniu, choé moéglby byé skompletowany w jakimkolwiek
czasie przed napisaniem diuzszej wersji. Poniewaz za§ wspomina ona w wersji
dtuzszej, iz okolto ,,dwudziestu lat mija od faktu, kiedy zrozumiata to, co zostato
jej pokazane”, mozna wiec wywnioskowad, ze zostala ona spisana okoto roku

St Zob. Julian of Norwich’s Showings, ttum. E. COLLEDGE, J. WaLsH, New York 1978, s. 8.

52 Por. P. MOLINARI, Julian of Norwich. The Teaching of a 14" Century English Mystic,
London 1958, s. 7n.

53 Por. S. BECKWITH, Julian of Norwich, [w:] The Oxford Encyclopedia of British Lit-
erature, red. D.S. KasTan, t. 3, Oxford 2006, s. 172.
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1393%4. Sg jeszcze inne wzmianki o Juliannie, méwiace troche o powszechnie
panujacej opinii o niej, poczynione w 1413 r. przez redaktora wersji krotszej,
ktory nazywal ja ,,pobozng kobietg”. Tego samego roku zostata ona odwiedzona
przez wizjonerke Margery Kempe, ktdra opisuje ja jako eksperta od wszelkiego
rodzaju konsultacji duchowych. W koficu komentator dzieta Kempe okoto roku
1500 na marginesie przy wzmiankach o Juliannie z Norwich dodaje adnotacje
»Dame lelyan”, co pokazuje, iz jej wyrdzniajgca si¢ reputacja byla jednak ciaggle
zywa i pelna szacunku wiele lat po jej Smierci, jaka nastgpita prawdopodobnie
w 1416 r.%> Cho¢ Julianna z Norwich podejmuje tematy teologiczne na miare
swych czasow, jej przestanie z racji otrzymanych wizji jest w calosci bardzo
osobiste i oparte na jej nieustannym wysitku, aby coraz lepiej zrozumiec to,
co zostalo jej ofiarowane. Cala jej teologia nawiazuje bezposrednio do pism
$w. Pawtla i koncentruje sie wokot takich tematdéw, jak grzech, taska i zbawie-
nie. Wyczuwa sie w niej wyrazng walke wskazujgca na pewien ukryty konflikt
miedzy znaczeniem objawien, ktérych gléwnym przestaniem jest powszechna
mito$¢ Boga objawiona jej w postaci ukrzyzowanego Chrystusa, a zwyklym
nauczaniem Kosciota odnosnie do grzechu, Bozego gniewu i potepienia’®. Cia-
gle na nowo rozwazata ona stowa zapisane w wersji krotszej w rozdziale 14,
a w dluzszej w 31, w ktorych Chrystus powtarza, iz ,moze uczynié i uczyni
wszystkie rzeczy dobrze i zobaczy ona, iz kazdy rodzaj rzeczy bedzie dobry”.
Rozwigzanie tego napiecia i dylematu znajduje sie we wspomnianej przypo-
wiesci 0 ,,Panu i studze”, gdzie stuga wystanym przez Boga jest sam Chrystus,
i jak Adam poddat si¢ grzechowi, tak Chrystus poddat si¢ ludzkiej naturze,
dzieki czemu zostanie ona przywrdcona Bogu. W ten sposob paradoks miedzy
Boskg dobrocia a ludzka grzeszno$cia znajduje swoje nowe wyjasnienie. Nalezy
pamietal, czytajac pisma Julianny, iz nie wdaje si¢ ona w zadne teoretyczne
rozwazania na gruncie teologicznym, jak Hilton czy autor Obloku niewiedzy,
ale pragnie zostawié jasne przestanie czysto mistyczne, iz tajemnica mifoSci
przewyzsza i przekracza wszelkie antynomie ludzkiego rozumu®’. Cho¢ wiec
Julianna nieraz byta podejrzewana o pewnego rodzaju uniwersalizm i naiwng
nadzieje na zbawienie wszystkich, przy jednoczesnym pomniejszaniu znacze-
nia i powagi grzechu, to jednak krytyczna analiza jej pism nie pozwala na tak
pobiezne i uogélniajagce wnioski, ze szkoda dla glebi jej mistyki i prawdziwie
chrzescijaniskiego optymizmu. Centrum za$ jej teologii stanowi potrdjny wy-
miar mifoSci: niestworzonej, stworzonej i ofiarowanej. Pierwsza z nich jest Bog

5% Zob. E.A. Jongs, Anchoritic Aspects of Julian of Norwich, [w:] A Companion to
Julian of Norwich, red. L.H. McAvoy, Cambridge 2015, s. 176.

55 Por. S. BECKwITH, dz. cyt., s. 818n.

3¢ Zob. M.A. PaLLisEr, Christ, Our Mother of Mercy. Divine Mercy and Compassion
in the Theology of the Shewing of Julian of Norwich, Berlin—-New York 1992, s. 240.

57 Zob. D. BAKER, The Image of God: Contrasting Configurations in Julian of Nor-
wich’s Showings and Walter Hilton’s Scale of Perfection, [w:] Julian of Norwich. A Book of
Essays, red. S.J. MCENTIRE, New York-London 1998, s. 35-60.
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sam w sobie, jako jedyne Zrodto i cel mitosci. Stworzong mitoscig jest dusza
ludzka w Bogu i tajemnica jednoSci z Nim oraz uczestnictwa w Jego Boskiej
naturze. Ofiarowana za$ mitos¢ to zycie cnotami, dzieki ktoremu chrzescijanie
niejako zwracajg mito$¢ za mitos$¢ im ofiarowang. Widac tu wyrazny watek apo-
stolski u Julianny jako anachoretki, co $wiadczy, iz nie zaweza ona, jak Hilton,
swego przestania jedynie do poczatkujacych adeptéw zycia kontemplacyjnego,
ale kieruje je do wszystkich wierzgcych’®.

7. Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy zaznaczy¢, iz charakterystyczna dla p6znego Sre-
dniowiecza grupa mistykéw afektywnych, zyjaca i piszaca w Anglii, stawia
w centrum refleksje nad osobistg relacjg z Bogiem, ale kazdy z nich czyni to
w niepowtarzalny sposob. Richard Rolle spedzit swe zycie jako osiadly lub we-
drowny pustelnik i w czasach tak naznaczonych przez wojny i epidemie opisuje
z duzg intensywnoscia swoje indywidualne do§wiadczenie mistyczne, rozwijajac
jednocze$nie duchowo$¢ petng pasji, charyzmatycznego entuzjazmu, przepojona
mistycyzmem i przede wszystkim oparta na zyciu samotnym. Anonimowy autor
Obloku niewiedzy opiera sie gtéwnie na apofatycznej tradycji zwigzanej z sy-
ryjskim autorem Pseudo-Dionizym zyjagcym w V w. i przyktada wielka wage do
piekna i tajemnicy Boga, poglebiajac ja w nowym kierunku przez podkreslenie,
iz to milo$¢ i pragnienie, a nie wiedza, s3 pierwszorzednymi §rodkami w po-
szukiwaniu jednos$ci ze Stworcy. Podobnie ewidentny wplyw afektywnosci Sw.
Augustyna ksztaltuje zycie i teologie Waltera Hiltona, ktéry staje sie nieporow-
nanym przewodnikiem na drodze duchowej i wraz z Oblokiem niewiedzy wpro-
wadza tak potrzebng réwnowage i usystematyzowanie oraz cnote umiarkowania
do poboznosci tego trudnego wieku, ktéry zaczat sie od niepohamowanego
entuzjazmu Rolle’a, a skoficzyt na unikatowych objawieniach jednej z najwiek-
szych mistyczek angielskich Julianny z Norwich. Widaé wiec, jak w tak kr6tkim
okresie i w tak trudnym wieku ziemia brytyjska byla w stanie wydaé niezwykte-
go charyzmatycznego pustelnika, najstynniejszego mistyka teologii negatywne;j,
pierwszorzednego przewodnika duchowego i niedo$cigniong anachoretke o wi-
zjach, ktére zmienily bieg duchowosci angielskiej i oddzialywaja nieprzerwanie
po dzi$ dzien, stajac sie inspiracja dla nowych pokolen.

Stowa kluczowe: pdZnosredniowieczna angielska duchowo$é, mistyka afektywna,
mistyka angielska, zloty wiek mistyki angielskiej, Richard Rolle, Obfok nie-
wiedzy, Walter Hilton, Julianna z Norwich

58 Por. B. McGINN, The English Mystics, s. 204n.



164 Grzegorz Wierzowiecki OFMConv

Golden Age of English Mysticism

Summary

The aim of the article is to present the general view of mystical experience
which emerges from the group of four spiritual writers related to The Golden
Age of English Mysticism. All of them lived during the 14 century representing
affective mysticism and negative theology. The most significant representatives of
the period in English spirituality are Richard Rolle, the anonymous author of The
Cloud of Unknowing, Walter Hilton and Julian of Norwich. The English eccentric-
ity and utterly unique individuality mark all four mystics so much that the spiritual
writers of the century never formed a national school. Nevertheless, they shared
common values, approaches and the typical late medieval desire to express tradi-
tional Latin spirituality in the vernacular. Until today they are the greatest English
prose writers of their age and their works remain unsurpassed masterpieces among
all spiritual treatises written in the English language.

Keywords: late medieval English spirituality, affective mysticism, English mysti-
cism, Golden Age of English mysticism, Richard Rolle, The Cloud of Unknow-
ing, Walter Hilton, Julian of Norwich
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