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WALTER KARDYNAL KASPER I JEGO
EKLEZJOLOGICZNY PRYMAT MILOSIERDZIA.
Milosierdzie w wolnosci, odpowiedzialnosci

i sprawiedliwosci

Skoficzony tak niedawno rzymski Synod Biskupdéw nt. Rodziny (5-
19.10.2014), w kontekScie wspdlczesnych probleméw uderzajacych w istote
domowego Kosciola, stawial takze pytania dotyczace milosierdzia Bozego.
W relacjach z Synodu czesto pojawialo sie nazwisko kardynala Waltera Ka-
spera, ktérego wrecz oskarzano o pewnego rodzaju progresywng teologie,
ktéra miata naruszaé¢ nauczanie KoSciola o nierozerwalnosci malzefistwa oraz
o sprzyjanie wszelkim prébom niezgodnego z doktryng Kosciota dopuszczenia
rozwiedzionych do sakramentalnej komunii. Postawiona na Synodzie sprawa
stata sie wokanda wielu bardzo ostrych wypowiedzi, ktére uwypuklaty naj-
pierw niezgodno$é takich zamiaréw z nauczaniem KoSciota, nastepnie z cala
istota teologii matzenistwa.

Wszystkie zwigzane z tematyka synodalng problemy nalezy jednak wi-
dzie¢ w kontekscie nauki o Bozym mitosierdziu, ktéra w istotny sposéb zawie-
ra w sobie, jak w soczewce, calo$¢ przestania Ewangelii'. Dlatego winniSmy
dzi$ patrze¢ na zaproponowane podczas Synodu kwestie w kontekscie nauki
o Bozym milosierdziu?, ktore nigdy nie wyklucza zadnego czltowieka z zycio-
dajnej taski zbawienia, prowadzacej ku ostatecznej petni wszystkiego i wszyst-
kich w Chrystusie®. Zestawiajac te dwa nurty nauczania koScielnego, kardynat

U J. TiscHNER, Migdzy milosierdziem a okrucieristwem, [w:] JaN Pawer I, Dives in
misericordia. Tekst i komentarz, red. S. GrzyBEK, M. Jaworski, Krakow 1981, s. 169-175.

2 J. Camsier, X. LEoN-Durour, Milosierdzie, w: Slownik teologii biblijnej, red.
X. LEoN-DUFOUR, Poznafi —Warszawa 1982, s. 482-483.

3 K. M. Kasperkiewicz, Pojecie milosierdzia w encyklice ,,Dives in misericordia™, [w:]
JaN Pawer II, Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red. S. GRzYBEK, M. JAWORSKI,
dz. cyt., s. 65-75.
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W. Kasper napisat w 2013 r. ksigzke pod znamiennym tytutem Barmberzigkeit.
Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel chrstlichen Lebens, ktéra w 2014 r.
doczekala si¢ polskiego przektadu pod tytulem Milosierdzie. Klucz do chrze-
Scijarnskiego Zycia, stanowiacg wazng wykladni¢ wspolczesnej teologii Bozego
milosierdzia*. Ta wybitnie przejrzysta naukowo praca nie tylko ukazuje nam
w sposOb systematyczny zrédta i przedktada na sposob epistemologiczny teolo-
gie Bozego milosierdzia, ale w kontekscie tak ujetego nauczania Kosciota kaze
stawiaé wazne pytania, ktére dotykajg swa trescia takze teologii malzefistwa,
rodziny oraz kryzysow, w jakich znalazla sie rodzina we wspotczesnym Swie-
cie’. I wlasnie w kategoriach teologii Bozego mitosierdzia nalezy widzie¢ ini-
cjatywy kard. W. Kaspera, ktorych celem nie jest wykrzywienie nauki o niero-
zerwalnoSci katolickiego malzefistwa, ale ktorych celem takze nie jest skazanie
kogokolwiek na zycie bez do§wiadczenia Bozego miltosierdzia®. Niestety, jak
ukazuje nam wspotczesna kondycja wielu matzefistw i rodzin, niektére zwigzki
rozpadly sie, pozostawiajac obie strony zwigzku poza sakramentalng komunia.
Te fakty zwracaja naszg uwage na trudne do zaakceptowania konsekwencje,
w myS$l ktérych niektérzy ochrzczeni w wyniku zaistniatych dramatéw mat-
zeniskich skazani sg na chrzescijafiskie zycie bez pelni, jaka daje Eucharystia
wlasciwie do kofica swego zycia oraz s3 w ten sposob napietnowani we wspol-
nocie KoS$ciota; narazani na pewnego rodzaju ,niepelne chrzescijafistwo”.
OczywiScie sprawa wydawalaby sie prostsza, gdy patrzy sie na te dramaty, jako
konsekwencje pewnych kryzyséw malzenskich trwajacych wiele lat oraz gdy
zadamy sobie pytanie: czy strony konfliktu staraty sie co$ zrobié, by zapobiec
rozpadowi zycia malzefiskiego? Pozostaje jednak §wiadomos$é, ze niektorzy
z bylych matzonkéw sakramentalnych, wchodzac w nowe relacje na ksztatt
maltzenskich, sktadajg wierne §wiadectwo wiary poprzez gleboko religijne wy-
chowanie dzieci, czy tez inne formy zaangazowania sie w zycie Kosciota. I to
oni stanowili podmiot wielu synodalnych dyskusji, debat, sporéw, bowiem to
wlasnie ich sytuacja jest dla wspoélnoty Kosciota trudna do zaakceptowania.
Taka sytuacja wymaga od nas najpierw rzetelnej teologii Bozego milosierdzia’,
a nastepnie, w kolejnym kroku, spojrzenia w inny sposéb na problemy doty-
czace sakramentalnych skutkow malzenstwa®. Nieodzownym $wiatlem w tych
poszukiwaniach zrédel nauczania o Bozym milosierdziu jest dla nas teologia

4 WL Kasper, Milosierdzie. Klucz do chrzescijariskiego Zycia, tham. R. Zajaczkowski,
Poznan 2014.

5 M. KowaLczyk, Zaslubiny milosci i milosierdzia, [w:] Spotkanie Milosci z Milo-
sierdziem, red. P. GoraLCZYK, F. Mickiewicz, T. SkiBmski, Zabki 2006, s. 130-137.

¢ E. ScCHILLEBEECKX, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, thum. A. Zuberbier,
Krakéw 1966, s. 46.

7 A. Brawart, Kontemplacja mifosierdzia Bozego w Mysterium Paschale, ,,Communio”
1(1981), nr 1-2,s. 101-104.

$ N. Bux, Milosierne dzialanie Trjcy Swietej w sakramentach, tham. L. Balter, [w:]
Kolekcja Communio, t. XV: Bog bogaty w milosierdzie, Poznan 2003, s. 190-201.
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Starego i Nowego Testamentu’. Dopiero w tym kontekscie jasno widaé, jaka
droga winien kroczy¢ Koscidl, takze w sprawach wspolczesnych probleméw
malzefistwa i rodziny.

1. Milosierny Bog Starego Przymierza

Zwracajac uwage na przeslanie o miltosierdziu Boga zawarte na kartach
Starego Przymierza, kard. W. Kasper zauwaza, ze w zbyt pobieznym ujeciu
Bo6g Starego Przymierza jawi nam si¢ jako budzacy groze i przerazenie, a na-
wet w pewnym sensie oczekujacy od czlowieka postawy poboznosci wyrazanej
glownie przez bojazin'. W tym kontekscie wiele mamy takich tekstow, ktore
w zasadniczy sposob potwierdzaja te teze!'. W Ksiedze Jozuego czytamy: ,Wte-
dy Pan rzekt do Jozuego: «Nie boj sie i nie traé odwagi! Wez ze sobg wszystkich
wojownikéw, powstan i wyrusz przeciw Aj. Patrz: oto wydaje w twoje rece
krola Aj, jego lud, miasto i kraj. Postapisz z Aj i jego ludem, jak postgpites z Je-
rychem i jego krélem. Mozecie jednak wzigé sobie tupy i zwierzeta. Przygotu;j
zasadzke na miasto z drugiej strony — zachodniej»” (8, 1-2). Innym przyktadem
moze by¢ tutaj fragment 1 Ksiegi Samuela, ktory relacjonuje nam do$¢ przera-
zajacy sytuacje w stowach:

Potem rzekt Samuel do Saula: ,,To mnie postat Pan, aby cie namasci¢ na kréla
nad swoim ludem, nad Izraelem. Postuchaj wiec teraz stow Pana. Tak méwi Pan
Zastepow: Ukarze Amaleka za to, co uczynit Izraelitom, jak stanal przeciw nim
na drodze, gdy szli z Egiptu. Dlatego teraz idZ, pobijesz Amaleka i obtozysz klg-
twa wszystko, co jest jego wlasnoscia; nie lituj sie nad nim, lecz zabijaj tak mez-
czyzn, jak i kobiety, mlodziez i dzieci, woly i owce, wielbtady i osty” (15, 1-3).

A Ksigga Powtdérzonego Prawa oznajmia w stowach bardzo drastycznych:

Tak samo uczyni Pan, Bog twdj, wszystkim narodom, ktérych ty sie le-
kasz. Nadto jeszcze Pan, Bog twoj, bedzie zsytal na nich szerszenie, az reszta,
ktéra sie przed wami ukryje, wyginie. Nie drzyj wigc przed nimi, bo Pan, Bog
twdj, jest posréd ciebie, Bog wielki i grozny. Z wolna i po trosze wypedzi
Pan, Bog twdj, te narody sprzed twoich oczu. Nie bedziesz mogt ich predko
wytepié, aby dzikie zwierzeta nie rozmnozyty sie dokota ciebie. Pan, Bog twoj,
wyda je tobie, przerazi je ogromnym zamieszaniem, az wyging do szczetu.

* T. MATRAS, Zazdrosny i milosierny Bog Izraela w Ezechielowym nauczaniu (Ez
37, 21-23), ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 26 (1998), s. 103-110.

10 A, S. JASINSKI, Jahwe: Bog gniewu czy milosierdzia?, Ad libertatem in veritate 10
(Opolska Biblioteka Teologiczna), s. 155-170.

1 A. Prwowar, Mifosierdzie Boze w Nowym Testamencie, EK, t. XII, kol. 1109-1111;
J. Misturek, Mitosierdzie BoZe w teologii, EK., t. XII, kol. 1111-1112.
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Krolow ich wyda w twe rece, aby$ wygubit ich imie spod nieba. Nikt si¢ z nich
nie ostoi przed toba, az ich wytepisz. Posagi ich bogéw spalisz, nie bedziesz
pozadat srebra ani zlota, jakie jest na nich, i nie wezmiesz go dla siebie, aby cie
to nie uwiktato, gdyz Pan, Bog twdj, sie tym brzydzi (Pwt 7, 19-24)'2,

Wszystkie jednak wspomniane powyzej fragmenty natchnionym umystem
autoréw biblijnych zostajag poddawane systematycznej transformacji'’, ktore;j
punktem kulminacyjnym jest tzw. szczyt Biblii, na ktérym dokonuje sie bardzo
istotne objawienie wizerunku Boga Starego Testamentu'®. Chodzi oczywiscie
o gore objawienia Mojzeszowego, na ktorg wstepuje prorok Eliasz. Wchodzi do
groty, w ktorej przebywal niegdy$ prawodawca i przywodca narodu Mojzesz
(Wj 33, 21-23). W tym historycznym i waznym z punktu widzenia religijne-
go miejscu, Eliasz doSwiadcza zdumiewajacego wizerunku Boga'. To wlasnie
w tym miejscu i w tej relacji natchnionego autora, Eliasz reprezentujacy jeszcze
starodawne mySlenie starotestamentalne o Bogu, doSwiadcza obecnosci Bozej
w zupelnie inny spos6b'®. Najpierw przejScie Boga poprzedzone jest niejako
zjawiskami budzacymi groze. Czytamy w tej relacji: ,,A oto Pan przechodzit.
Gwaltowna wichura rozwalajaca gory i druzgocaca skaly [szta] przed Panem;
ale Pan nie byl w wichurze. A po wichurze — trzesienie ziemi: Pan nie byt
w trzesieniu ziemi. Po trzesieniu ziemi powstal ogieni: Pan nie byl w ogniu”
(1 Krl 19, 11-12). A przeciez wszystkie te i inne straszne zjawiska we wcze$niej-
szych fragmentach Starego Testamentu oznaczaly przejscie Boga, Jego obec-
no$é, Jego wszechmoc. Na tym etapie objawienia mnogo$¢ znakéw, budzaca
przerazenie ich wymowa, zostajg przezwyciezone na korzy$¢ zupelnie innej
wizji obecnosci Boga, zupelnie innej wizji Boga wchodzacego w dialog zbawie-
nia z czlowiekiem. I dlatego autor natchniony z lapidarng prostota stwierdza:
»Po trzesieniu ziemi powstat ogiefi: Pan nie byl w ogniu. A po tym ogniu szmer
tagodnego powiewu” (1 Krl 19, 12). I wlasnie w tym znaku, tak delikatnym
i subtelnym, przechodzi B6g obok Eliasza.

Ten charakterystyczny moment jest uznawany za pewnego rodzaju teolo-
giczny szczyt, gdy znaki Boga budzace groze, strach, bojazn w cztowieku, zo-
staly przez autora natchnionego przezwyciezone na korzy$¢ subtelnego szmeru
tagodnego powiewu, ktéry wyraza delikatno$é, intymnosé, mogliby§my po-
wiedzie¢ pewnego rodzaju uwewngtrznienie, wszelkich znakéw nadchodzace-

12 Por. S. STRZELECKI, Dobra Nowina o milosci i milosierdziu Bozym w jahwistycznym
opowiadaniu o stworzeniu i upadku czlowieka (Rdz 2,4b -3,24), ,Wiadomosci Koscielne
Archidiecezji w Biatymstoku” 22 (1994) nr 3, s. 51-72.

13 T. HERRMANN, Rozwdj idei mitosci i milosierdzia w Pismie swigtym, [w:] Mifos¢
milosierna, red. J. KruciNa, Wroctaw 19835, s. 154.

14 R. Porowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994,
s. 190.

15 L. KOHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramej-
sko-polski Starego testamentu, Warszawa 2008, s. 317-318.

16 R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, ttum. M. Tarnowska, Krakéw 1998, s. 61-64.
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o Boga'. Nic tez dziwnego, ze na plaszczyznie Starego Testamentu na wyra-
bl
zenie miltosierdzia Boga najistotniejszym stowem staje sie hesed, oznaczajace
niezastuzona dobroé, zyczliwosé, faskawo$é's. Wiasnie hesed

oznacza wolne, faskawe zwrdcenie sie Boga ku cztowiekowi. Chodzi tutaj o po-
jecie relacji, ktére wskazuje nie tyle na pojedynczy akt, co na trwate dziata-
nie... Fakt bowiem, ze wszechmocny i §wiety Bog zajmuje sie zawiniong przez
cztowieka sytuacja naglej potrzeby; ze dostrzega nedze ubogiego i nedznego
cztowieka; ze styszy jego skarge; ze sie¢ ku niemu pochyla, zniza; ze sktania sie
ku cztowiekowi w jego nedzy i wcigz na nowo otacza go opieka; ze przebacza
mu i daje kolejng szanse, chociaz ten byl niewierny i zastuzyt na sprawiedliwg
kare; wszystko to wykracza poza normalne ludzkie doSwiadczenie i oczekiwa-
nia; przekracza granice ludzkiej wyobrazni i mys$lenia®.

I w tych kategoriach postrzegania wlasnie przymiot Bozego milosierdzia
jawi sie jako wyjatkowa Boza taskawo$é, w ktorej Bog na sposéb niestychanie
delikatny przechodzi ze swoim darem przez zycie cztowieka?’.

Innym znamiennym i kulminacyjnym obrazem, ktéry przywoluje kard.
W. Kasper jest patrzenie na milosierdzie w kategoriach suwerennosci Boga.
Autor przypomina wazny historycznie etap zycia narodu wybranego, a miano-
wicie upadek pafistwa pétnocnego?!. Grzech zerwania przymierza przez nardd,
powoduje, ze Bog postanawia odwrdcié sie od swego ludu. W symbolicznym
malzefistwie proroka Ozeasza ma si¢ wyrazi¢ caly dramatyzm sytuacji, ktéra
panowata w kraju, a zrodzone w tym zwiazku dzieci, swoimi imionami majg
przypominaé wszystkie najwigksze grzechy Izraela. W konkluzji catej petnej
bélu przemowy Boga do proroka, kaze nazwad syna imieniem, ktére wyrazi
ostateczne zerwanie pomiedzy Bogiem a ludem wybranym. ,,Rzekt Pan: «Na-
daj mu imie Lo-Ammi, bo wy nie jesteScie mym ludem, a Ja nie jestem waszym
Bogiem»” (Oz 1, 9). I wiasnie w tak trudnej po ludzku sytuacji staje sie cos,
czego nie mogt przewidzie¢ zaden czlowiek. Przektad Biblii Tysiaclecia podaje

Moj lud jest sktonny odpasé ode Mnie — wzywa imienia Baala, lecz on im nie
przyjdzie z pomoca. Jakze cie moge porzucié, Efraimie, i jak opuscié ciebie,
Izraelu? Jakze cie moge rownac z Admg i uczyni¢ podobnym do Seboim? Moje
serce na to sie wzdryga i rozpalajg sie moje wnetrzno$ci. Nie chce, aby wybuch-
nal plomien mego gniewu i Efraima juz wiecej nie zniszcze, albowiem Bogiem
jestem, nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — Swiety, i nie przychodze,
zeby zatracaé (Oz 11, 7-9).

17 E. TRETER, Bog objawiony w milosierdziu, Warszawa 1993, s. 112-141.

18 J. LEwaNDOWSKI, Milosierdzie Boze — wczoraj i dzisiaj, [w:] K. Gozpz, K. Guzowski,
Dogmatyka w perspektywie Bozego milosierdzia, Lublin 2010, s. 267-271.

19 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 55-56.

20 A. Dyrus, Mitosierdzie, [w:] Stownik teologiczny, Katowice 1985, s. 303-307.

21 W. Kasper, Mitosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 62.
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Natomiast kard. W. Kasper powoluje sie na niemiecki ekumeniczny prze-
ktad, w mysl ktérego w centralnym momencie wypowiedz Boga brzmi: ,,Moje
wlasne serce zwraca sie przeciwko Mnie” (Oz 11, 8). W stowach tych dopa-
trujemy sie — w konteks$cie tak trudnej historycznie sytuacji — prawdy, ktora
ukazuje, jak wlasnie w tych terminach Bog zwycieza wlasng sprawiedliwosé
ogromem swojego milosierdzia??. Dlatego autor natchniony wota z taka nie-
pewnoscia ,moje serce na to sie wzdryga i rozpadaja sie moje wnetrznosci...”
(Oz 11, 8) lub w niemieckiej wersji ekumenicznego przekladu ,,Moje wlasne
serce zwraca si¢ przeciwko Mnie...” (Oz 11, 8). Przekazane nam przez Ozeasza
stowa niosg ogromne przestanie, bowiem $wiadczg dobitnie, ze mitosierdzie
Boga odnosi ostatecznie triumf nad Jego sprawiedliwoscig?>.

Dlatego waznymi pytaniami w tym wzgledzie s3: czy sprawiedliwo$¢ Boga
przeczy Jego milosierdziu?; albo: czy Jego milosierdzie podwaza Bozg spra-
wiedliwo$é? T w tym momencie nalezy siegnaé do encykliki §w. Jana Pawta 11
Dives in misericordia, ktdéra wyraznie eksponuje prawde, iz mifosierdzie Boga
jest podstawg Jego sprawiedliwosci. A zatem nie mozna méwic o jakiejkolwiek
sprawiedliwos$ci, gdy nie bierze sie pod uwage mitosierdzia (DiM 14). Gdy-
by$my tak postrzegali sprawiedliwo$¢ Boza, to bytaby ona na ksztalt ludzki,
a wigc bardzo utomny i nie mialaby nic wspélnego z autentycznym wizerun-
kiem mitosierdzia. Trzeba jednak zauwazy¢, ze miltosierdzie pozbawione spra-
wiedliwos$ci prowadzito by nas ku relatywizmowi, w my$l ktérego mozna by-
toby tolerowaé wszelkie zto?*. Dlatego w swojej ksigzce pt. Pamiec i toZsamosé,
$w. Jan Pawel II napisal stowa: ,,Chrystus chcial objawié, ze miarg wyznaczong
zlu, ktorego sprawca i ofiarg jest czlowiek, jest ostatecznie Boze miltosierdzie.
OczywiScie jest w milosierdziu Bozym zawarta rowniez sprawiedliwosé, ale
nie jest ona ostatnim stowem Bozej ekonomii w dziejach $wiata, a zwlaszcza
w dziejach cztowieka. Bog zawsze potrafi wyprowadzi¢ dobro ze zta”?. Dlate-
go miltosierdzie jest czyms, co totalnie przekracza sprawiedliwos$é; jest czyms,
co stanowi najglebsze zrodlo dla sprawiedliwosci®®.

Bég Starego Przymierza, ktory jak dobry i cierpliwy pedagog prowadzi lud
wybrany drogami wiary, jest objawiany przede wszystkim jako milosierny. Nie
ma On nic wspdlnego z wizerunkami Boga zagniewanego, msciwego, przera-
zajacego, lecz sprawiedliwego. Nie jest tez ,,Bogiem apatycznym, zasiadajagcym
na tronie i z daleka spogladajacym na wszelka nedze i grzech Swiata; to Bog,
ktéry ma serce — serce, ktére wybucha gniewem, ale potem éw gniew dostow-

22 R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. MureHy, Katolicki komentarz biblijny, red.
W. CHrROsTOWSKI, Warszawa 2001, s. 590.

2 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 62.

24 . GraBowskl, Czy milosierdzie przeczy sprawiedliwosci?, [w:] K. Gozpz, K. Guzow-
sk1, Dogmatyka w perspektywie Bozego milosierdzia, dz. cyt., s. 365-367.

2 JaN Pawer 11, Pamiec i tozsamosé, Krakdéw 2005, s. 61.

26 J. GraBowskl, Czy milosierdzie przeczy sprawiedliwosci?, dz. cyt., s. 369.
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nie wywraca sie w mitosierdzie”. W tym zwrdceniu si¢ Boga przeciw wlasne-
mu sercu, czego wynikiem jest miltosierdzie, Bog okazuje sie catkowicie Inny
od kogokolwiek na $wiecie?®. Jego milosierdzie jest zatem transcendentnym
przymiotem, ktéry odréznia Go totalnie od czlowieka. I w tym starotesta-
mentalnym wizerunku Boza pedagogia przygotowala najwiecej elementéw, by
cztowiek i $wiat rozpoznat najpigkniejsze oblicze Boga milosierdzia na obliczu
Jego Boskiego Syna — Odkupiciela cztowieka.

2. Jezus Chrystus milosierdziem Boga

Zdaniem kard. W. Kaspera, po starotestamentalnej teologii mitosierdzia,
nalezy przej$¢ do pedagogicznie przygotowywanego centralnego wydarzenia
wcielenia Bozego Syna. Autor powoluje sie w tym wzgledzie na dwa wazne
$wiadectwa, ktore pozostawione w formie Ewangelii po dzi§ dzien stanowia
wazne zrodta w odkrywaniu tajemnicy mitosierdzia Boga?’. Spoglada w tej
materii najpierw na relacje z biblijnej petni czaséw, opisujacej nam cudowne
wydarzenie przyjScia na Swiat Mesjasza Pafiskiego. Zaznacza przy tym, ze ta
pierwsza czes$é, podobnie jak inne relacje ewangeliczne, sg zaczerpniete z relacji
ustnych naocznych §wiadkoéw. I tak zwraca uwage na fakt, ze Mateusz wzoruje
sie w swojej relacji na Ksiedze Rodzaju, a Lukasz na Ksiedze Wyjscia’®. Zwraca
uwage, ze Mateusz staral sie zbudowaé swdj ewangeliczny material na ksztatt
zydowskich genealogii, haggady, a Lukasz chcial w pewnym stopniu ukazac
tozsamo$é Boga Arki Przymierza z Bogiem, ktory przychodzi do nas jako Jed-
norodzony Syn z Maryi Dziewicy’'. Obaj konkretnie umiejscawiajg te boska
interwencje, nadajac swojej relacji ramy historyczne i przypominajac, ze byto
to za czasOw cesarza Augusta i jego namiestnika Kwiryniusza (Lk 2, 1), oraz
za panowania kréla Heroda (Mt 2, 1). Mateusz pragnie wpisaé przyjscie na
Swiat Bozego Syna w historie biorgca swdj poczatek juz od Abrahama??. Lukasz
widzi w tych narodzinach wypetnienie protoewangelii z Ksiegi Rodzaju, stad
wlacza Jezusa w historie catej ludzkosci, bioracej swdj poczatek od Adama (Lk
3, 23-38). Obaj ewangelisci s3 zgodni, ze opisujac to samo wydarzenie przyj-
$cia Boga na §wiat w Bozym Synu, podkre§lajg w centralnych momentach tych

27 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 63.

28 H. LANGKAMMER, Psalmy — piesni o Bozym milosierdziu, ,,Zycie Konsekrowane”
2004, nr 1,s. 11.

2 J. Kupasiewicz, Kochac milosierdzie, [w:] Powolanie i stuzba, red. K. GRUDA,
T. Gacia, Kielce 2000, s. 91nn.

30 R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety, dz. cyt., s. 127-143.

31 R. UKLEJA, Mifosierdzie Boze z pokolenia na pokolenia (Lk 1,50), Wroctaw 1997,
s. 136.

32 F. MICKIEWICZ, ,,Blogostawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostgpig”
(Mt 5,7), ,Communio” 13 (1993) nr §, s. 6.
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narodzin role Ducha Swietego®. Stad uwypuklona w obu relacjach dziewiczosé
tych narodzin, a nawet boska transcendencja Dzieciecia®*. Jednak, jak zaznacza
w odniesieniu do obu relacji kard. W. Kasper: ,,Wtasciwym cudem nie jest tutaj
niepokalane poczecie (Jezusa); jest ono jedynie zywym dowodem, i mozna by
powiedzieé, bramg umozliwiajacag Bogu wejscie w historie. Cudem duzo wigk-
szym i bardziej zdumiewajacym jest przyjScie Boga oraz fakt, ze stat si¢ On
czlowiekiem. Wyrazem tego jest imi¢ Jezus, czyli «Bog pomaga»; on jest Em-
manuelem czyli «Bogiem z nami» (Mt 1, 23)”3. Dlatego wolno nam w tym kon-
tekScie powiedzied, iz Jezus przynidst nam przede wszystkim przebaczenie. Jest
ono w centrum calej Ewangelii i winno sie je rozumieé jako evangelium in nuce
(K. Barth)¢. Wtasnie w $wietle tego zaskakujacego objawienia si¢ Boga widaé
jasno, jak w Jezusie zrealizowaly sie wszystkie obietnice zbawienia, i wypetnita
si¢ historia taski. Zgodnie z obietnicami ztozonymi przez Boga i ogloszonymi
ludowi. Catly rdzen tego boskiego objawienia ewangeli$ci umiejscawiajg w taki
sposob, ze wlasciwie wszelkie ludzkie kategorie zostaja przewartoSciowane.
Konsekwencja tego ludzkiego zabiegu bedzie pdziniej ewangeliczny fragment
z nauczania Panskiego, ktory zwykliSmy nazywad ,, Kazaniem na gorze”, sta-
nowiacy ogloszenie konstytucji Bozego krélestwa (Mt 5, 3-11; £k 6, 20-26).
Kard W. Kasper stwierdzi nawet, ze ,,owo wprowadzenie do Ewangelii nie jest
bynajmniej idylliczng ludowa legenda. Opowie$¢ ta wykracza poza wszelkie
normalne wyobrazenia i oczekiwania. Narodziny Zbawiciela z Dziewicy, nie
w palacu, lecz w stajni przy gospodzie, posrdd ubogich, pogardzanych paste-
rzy — czegoS$ takiego nie da sie wymyslié. Nie jest to jezyk wlasciwy sagom czy
mitom. Na poczatku stajnia, na koniec szubienica, «tworzywem tej opowiesci
jest historia, a nie zlote legendy, jakie upodobala sobie saga»”?’.

I dlatego relacje o Narodzeniu Pafiskim nalezy rozumieé wytacznie
jako Boski cud. Zauwazyl to $w. Ignacy Antiochenski, gdy medytujac tek-
sty o przyj$ciu na Swiat Boskiego Syna, stwierdzil, iz Jezus Chrystus wyszedt
na $wiat z milczenia Ojca®®. Nawigzal w tym wzgledzie do prorockich stow
z Ksiegi Madrosci: ,,Gdy gleboka cisza zalegta wszystko, a noc w swoim biegu
dosiegta potowy, wszechmocne Twe slowo z nieba, z krolewskiej stolicy, jak
miecz ostry niosgc Twoj nieodwolalny rozkaz, jak srogi wojownik runeto po-
§rodku zatraconej ziem” (18, 14). Charakterystycznym jest wlasnie to, ze au-
tor natchniony widzi ten najwazniejszy moment, jako przerwanie milczenia,
wyjscie wszechmocnego Boga ku $§wiatu i najbardziej konkretne objawienie

33 Y, CoNGaAR, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, thum. A. Paygert, Warszawa 1997,
s. 35-51.

34 7. J. Kuas, Traktat o Duchu Swietym i lasce, [w:] E. AbAMIAK, A. CzAJa, J. MAJEWSKI,
Dogmatyka, t. IV, Warszawa 2007, s. 347-357.

35 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 74.

3¢ M. BEINTKER, CH. LiNk, M. TrROwITZSCH, Karl Barth im europdischen Zeitgeschehen
(1935-1950). Widerstand. Bewahrung. Orientirung, Ziirich 2010, s. 67-85.

37 E. BLocH, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt a. Mein 1959, s. 1482.

38 Sw. IGNACY ANTIOCHENSKI, Epistula ad Magneosis, 8,23.
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sie, ucielesnienie, w Boskim Slowie, ktore dla naszego zbawienia przyjeto
ludzkie cialo®.

Wraz z tym zaskakujacym faktem przyj$cia na $wiat Bozego Syna w ludz-
kim ciele, ewangeliSci dopatrujg sie petni czasu zaczerpnietej z zydowskiej apo-
kaliptyki, jednak zupelnie inaczej rozumianej w przyjsciu Zbawiciela na §wiat.
Wraz z Jego przyjSciem, dokonat si¢ totalny historyczny przetom, w ktérym
zaczelo sie urzeczywistnia¢ w zupelnie wyjatkowy sposob Boze Kroélestwo*.
Proklamacja tego Krélestwa jest u $w. Lukasza pierwsze wystapienie Chrystusa
Pana w synagodze nazaretafiskiej w dniu szabatu. To wowczas sam Jezus od-
czytuje fragment Ksiegi Proroka Izajasza, w ktérym czytamy:

Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym
ubogim niést dobrg nowine, wiezniom glosit wolnos¢, a niewidomym przej-
rzenie; abym uci$nionych odsytal wolnymi, abym obwotywatl rok faski od
Pana. Zwinawszy ksiege oddat studze i usiadl; a oczy wszystkich w synagodze
byly w Nim utkwione. Poczat wiec méwic do nich: ,,Dzi$ spetnily sie te stowa
Pisma, ktorescie styszeli” (4, 18-21; por. Kpt 25, 10).

Takze w relacji $w. Mateusza doszukamy sie podobnego fragmentu, w kt6-
rym czytamy:

Tymczasem Jan, skoro ustyszal w wiezieniu o czynach Chrystusa, postat swo-
ich uczniéw z zapytaniem: ,,Czy Ty jeste§ Tym, ktéry ma przyjsé, czy tez in-
nego mamy oczekiwaé?”. Jezus im odpowiedzial: ,IdZcie i oznajmijcie Janowi
to, co styszycie i na co patrzycie: niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza,
tredowaci doznajg oczyszczenia, glusi stysza, umarli zmartwychwstaja, ubo-
gim glosi si¢ Ewangelie. A blogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwatpi”
(Mt 11, 2-6; por. Iz 61, 1).

Wedtug tych ewangelicznych relacji, dziela Jezusa, dokonywane w okre-
sie tej waznej inicjacji gloszenia Krdlestwa Bozego, sa uzdrawiajagcymi i uno-
szacymi uczynkami mitosierdzia Boga wzgl¢dem czlowieka. Albowiem ad-
resatami tej szczegdblnej taski Boga sa ci, o ktorych Chrystus Pan wspomni
w pierwszym blogostawienstwie z Kazania na Gérze, a zatem ubodzy w du-
chu (por. Mt 5, 3; Lk 6, 20)*. To ludzkie ,,ub6stwo” podkreslone w blogo-
stawienstwie oznacza w jezyku Ewangelii nie tylko tych, ktérzy zepchnie-
ci zostali ekonomicznie na margines spolecznosci zydowskiej, ale przede
wszystkim tych, ktorzy zyja ze zlamanym sercem*?; ktorzy s3 pozbawieni du-

39 CH. SCHONBORN, Milosierdzie. Niemozliwe staje si¢ mozliwe, ttum. W. Szymona,
Poznan 2010, s. 25-42.

40 W. Kasper, Mifosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, s. 78-79.

41 R. LAURENTIN, Prawdziwe Zycie Jezusa Chrystusa, tham. T. Jania, Krakéw 1999,
s. 156-166.

42 J. Czerski, Milosierdzie Chrystusa wobec grzesznikéw w Ewangelii sw. Mateusza,
,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 11 (1985), s. 58.
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cha, ktorzy sg zrozpaczeni; ,,ktérzy staja przed Bogiem jak zebracy™3. W tej
zupelnie innej kategorii mySlenia i gloszenia dobrej nowiny o zbawieniu,
Bozy Syn staje posréd ludu wybranego, jako ten, ktéry nie tylko glosi oredzie
o Bogu milosiernym, ale zwiastowang naukg i dokonywanymi cudami uobec-
nia dar Bozego milosierdzia*t. Jezus w tym wymiarze swojej misji uwalnia od
ztych duchéw, lituje sie, pochyla sie, dotyka, a w koficu nawet ptacze, iden-
tyfikujac si¢ z chorymi, opetanymi, kalekami, ubogimi, przesladowanymi,
skazanymi, umartymi. Nawet w tajemnicy swojej meki, dokonujac na ottarzu
krzyza odkupieficzej ofiary, przebacza i lituje si¢ nad tymi, ktérzy dopusz-
czaja sie tej okrutnej zbrodni. I w tym gloszeniu Ewangelii mitosierdzia az
do konica wykracza poza Stary Testament, uSwiadamiajagc swoim uczniom
oraz innym §wiadkom, ze milosierdzie Boze jest dla wszystkich®. Tak jak dla
wszystkich ludzi jest miejsce w Krélestwie Bozym, tak w mitosierdziu Bozym
jest miejsce dla kazdego czlowieka*t. Dlatego Jezus kieruje swoja Ewangelic
nadziei przede wszystkich do grzesznikoéw, ktérzy w Jego jezyku sg ubogimi
w duchu. Potwierdza w ten spos6b zupelnie inng optyke patrzenia na czto-
wieka, w mySl ktorej grzech, niewierno$¢ wzgledem Bozych przykazaf, jest
najglebszym wymiarem ubdstwa w zyciu cztowieka?’. To dostownie totalna
pustka, ktora skazuje czlowieka na zycie bez najglebszego sensu. Mimo iz
wie, jak wyglada skala tego szczegblnego ubdstwa czlowieka, nie stroni od
grzesznikow; nie stroni od jawnogrzesznikow i jawnogrzesznic; nie stroni od
celnikéw*®. Na wszelkie formutowane pod tym adresem uwagi faryzeuszéw
i uczonych w PiSmie odpowiada ,nie potrzebuja lekarza zdrowi, ale ci, kt6-
rzy sie zle maja” (Lk 5, 31; por. 19, 10).

Jednak w tej nieustannej inklinacji w strone ubogich w duchu, Jezus stawia
w centrum wazne przestanie. Jest to nauczanie o Bogu, jako Ojcu. Podkre-
§la te¢ prawde poprzez nauczanie modlitwy swoich wybranych uczniéw (Mt
6, 9nn; Lk 11, 2nn). Ta skondensowana i krotka modlitwa wyraza wlasciwie
cala relacje cztowieka z Bogiem, tak mocno opartg na wizerunku Ojca®. In-
nym nowatorskim ujeciem bylo zapewnienie, ze nie musimy nieraz uzywaé
stéw, aby modli¢ sie do Ojca, bo On wie doskonale o wszystkim, czego nam

4 H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium, w: Herders theologischer Kommentar zum
Neuen Testament, t. 11l -1, Freiburg Bryzg. 1969, s 231; U. Luz, Das Evangelium nach
Mattaus, [w:] Evangelisch — Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, s. 204-207.

# 1. SzyMmIK, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 227-265.

45 L. BALTER, Chrystus Pan objawieniem milosierdzia Bozego, ,,Biuletyn Mitosierdzia
Bozego” (1984), nr 14, s. 66-84.

46 U. WILCKENS, Theologie des Neuen Testaments, t. Il =1, Neukirchen 2007, s. 190-
195.

4 G. L. MULLER, UbGstwo, thum. S. Sledziewski, Lublin 2014, s. 39-64.

A, Wrtko, Wstgp do encykliki «Dives in misericordia», [w:] Jan Pawel 11, Dziela
zebrane. Encykliki, t. 1, Krakow 2006, s. 64.

4 L. BALTER, Koscidl jako sakrament milosierdzia, Kolekcja Communio, Bég bogaty
w milosierdzie, nr 15, Poznan 2003, s. 171.
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potrzeba, zanim Go jesteSmy w stanie w ogdle poprosi¢. W nauczaniu o mo-
dlitwie zacheca, bySmy dostownie zrzucili swe troski na Ojca, bo troszczy si¢
o nasze zycie i wie czego nam potrzeba (Mt 6, 8). Maluje wizerunek Boga,
ktory jest Ojcem wszystkich ludzi®®. Co wigcej, Jezus zapewnia w swojej nauce,
ze to wlasnie Bog Ojciec pozwala, aby stofice wschodzito nad dobrymi i ztymi
oraz zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych (Mt 5, 45). Z jednej
strony jest On Bogiem Ojcem kierujacym losami catego wszech§wiata, z dru-
giej strony nieustannie troszczy sie o nasz los. ,,A zatem nie zyjemy w nieskon-
czonym, pozbawionym uczué, pozbawionym Ojca kosmosie; nie jesteSmy dzie-
lem przypadku czy bezsensownej i bezcelowej ewolucji™!. W relacji Ewangelii
Lukaszowej jest mocno wyeksponowana prawda, ze Bog na pierwszym planie
nie objawia sie jako doskonaty, lecz pierwszoplanowym Jego wizerunkiem jest
Jego mitosierdzie’. T wlasnie ten przymiot Boga jest Jego najwiekszg dosko-
natoscia; jest doskonatoscig Jego istoty. Stad Bog nie potepia, lecz przebacza,
zawsze daje obfitg i przepetniong miarg. W tym wypadku Boze mitosierdzie
jawi sie jako jeden z centralnych Bozych przymiotow, ktére zawsze jest nadpro-
porcjonalne i jest znakiem nadobfito§ci®.

Wsrod ewangelicznych obrazéw, ktére w najdobitniejszy sposéb ilustruja
nam mitosierdzie Boze, wychodzi na czolo przypowie$¢ o mitosiernym ojcu
i marnotrawnym synu (Ek 15, 11-32). I wlasciwie ta przypowiescig odpowia-
da na szemrania faryzeuszéw i uczonych w Pismie, w my§l ktérych posadzany
byt o niesprawiedliwo$¢, o naruszanie prawa, a nawet niemoralnos¢. Odpo-
wiadajac na te zarzuty, Chrystus Pan najpierw precyzuje, kto jest bliZznim
czlowieka, a dokonuje tego w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie
(Ek 10, 25-37). A nastepnie w drugiej fazie swego nauczania kieruje do zgro-
madzonych nauke w przypowie$ci o mitosiernym ojcu i marnotrawnym synu
(Ek 15, 11-32)°*. W kontekscie tych dwdch waznych obrazéw, konkretyzuje
nauke o stosunku Boga do grzesznikéw?’. Ten drugi ewangeliczny obraz jest
wlasciwie najwspanialszym i najbardziej rewolucyjnym, jesli chodzi o rozu-
mienie sprawiedliwos$ci Bozej. Wida¢ w nim bowiem niezwykle jasno, ze mi-
tosierdzie Ojca wznosi sie ponad sprawiedliwo$é’®. Gdy syn marnotrawny
w wyniku swego odstepstwa utracit wlasciwie wszystko z przynaleznych ze
sprawiedliwo$ci praw, wowczas Ojciec jest ukazany przez Chrystusa Pana

50 M. KowaLczyk, Bogaty w milosierdzie Bog chce zbawienia wszystkich ludzi, [w:]
W milosierdziu Bozym ku nowej ewangelizacji. V Kongres ku czci Milosierdzia Bozego,
09-11.04.1999, Zabki 1999, s. 69-77.

S1W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijaniskiego Zycia, dz. cyt., s. 80-81.

52 P GORALCZYK, Jezus Chrystus normg moralnosci chrzescijariskiej, ,,Communio” 17
(1997),s. 101-113.

53 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 81.

34 ]J. Szymik, Teologia. Rozmowa o Bogu i czlowieku, Lublin 2008, s. 295-311.

55 P GoraLczyk, Czlowiek drogg Kosciola w nauczaniu Jana Pawla 11, Warszawskie
Studia Pastoralne” (2007), nr 5, s. 8 =21.

3¢ Bog — Ojciec wszystkich, red. K. G6zpz, ]. LEkan, Lublin, s. 97-136.



138 Ks. Andrzej Jarosiewicz

jako ten, ktéry mimo odstepstwa syna pozostaje nadal ojcem. ,,Ojciec pozo-
staje wierny sobie, a jednocze$nie jest wierny swojemu synowi... Syn wpraw-
dzie zaprzepascit swoje synowskie prawa, trwonigc otrzymang cze$¢ majat-
ku, ale nie utracil ich catkowicie. Dlatego Ojciec wcale nie czeka na syna,
lecz wychodzi mu naprzeciw, rzuca mu sie na szyje i caluje go. Ubierajac go
w najlepsza szate i dajac mu piersciefi na palec, na nowo ustanawia go swoim
synem...””. W przypowie$ci wida¢ jasno, ze Ojciec ofiarowuje swojemu syno-
wi znacznie wiecej niz tylko jakie§ minimum w granicach sprawiedliwosci®®.
I w tym momencie kard. W. Kasper podkre§la bardzo wazny aspekt, wyni-
kajacy z przytoczonej i analizowanej przez niego Jezusowej przypowiesci.
»Milosierdzie Ojca przekracza wszelkie oczekiwania. Jego wyznacznikiem
nie jest sprawiedliwy rozdziat débr, lecz godnos¢ synaj; to ona jest miarg oj-
cowskiej mitosci”. Dla W. Kaspera przymiot Bozego mitosierdzia wynikaja-
cy tak przejrzyScie z Jezusowych przypowiesci jest wyzszg formg sprawiedli-
wosci oraz najdoskonalszym urzeczywistnieniem sprawiedliwo$ci. Ale nasz
autor zaznacza takze, ze milosierdzie Boga nigdy nie upokarza czlowieka.
Ewangeliczny Ojciec mial przeciez prawo wyj$¢ naprzeciw syna z kielichem
Bozego gniewu; z kielichem Bozej sprawiedliwosci; z kielichem goryczy;
ktory z kazdego punktu widzenia bylby zupelnie zrozumialy i sprawiedli-
wy. A jednak, wychodzgc mu naprzeciw z kielichem starotestamentalnych
znaczen, przemienia to wszystko, konsekruje, i w mitosierdziu wychodzi do
niego z kielichem ojcowskiego przebaczenia i mitosci. Te ewangeliczng scene
przypomina takze wazny obrzed famania Ciata Chrystusa w przygotowaniu
do Komunii eucharystycznej®®. Zawsze w zyciu cztowieka jest wlasnie tak, ze
trzeba potamaé, ztamad, rozerwaé co$, co wydaje sie monolitem, co wydaje
sie zespolone, wtasnie po to, by sam Chrystus mégt to wszystko w nas na
nowo inaczej pouktadaé®. Jednak zgodnie z mys$lg kard. W. Kaspera takie
sytuacje sa w zyciu potrzebne, ale nie po to, by trwaty (do kofica zycia?), ale
po to, by przywracaly do autentycznej i bezkompromisowej mitosci Boga.
W swych przypowieSciach Jezus wyraznie uczy, ze milosierny Ojciec
z ewangelicznego przestania jest obrazem Boga Ojca, ktéry ze swym milosier-
dziem postepuje wlasnie tak, jak ten ewangeliczny Ojciec®?. Z drugiej jednak
strony nalezy pamietal, ze istota tego ewangelicznego obrazu nie jest wyra-

57 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego zycia, dz. cyt., s. 82-83.

8 K. Go6zpz, Jahwe jako Bog Ojciec, [w:] Abba Ojcze!, red. A. J. Nowak, Lublin
2000, s. 125-128.

39 W. Kasper, Mifosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 83.

0 B. CoOKE, Sakramenty. Migdzy oltarzem a codziennoscig, ttum. Z. Kasprzyk,
Krakéw 2013, s. 87-157.

1 Z. KierRNikowsKl, Eucharystia i jednos¢, Czestochowa 2000, s. 263-325.

62 J. WERBICK, Wprowadzenie do epistemiologii teologicznej, thum. G. Rawski,
Krakow 2014, s. 359-364.



Walter Kardynat Kasper i jego eklezjologiczny prymat mitosierdzia 139

zem jakiego$ humanizmu. Patrzac na Jezusa, mamy miec przed oczami duszy
wizerunek Boga z Jego zawsze zaskakujaca ekonomig zbawienia®. Przeciez
to wilasnie mitosierne uczynki Zbawiciela wzgledem cztowieka (przebaczenie
grzechow, uzdrowienia dokonywane w szabat) wzbudzity najwiecej nienawisci
i sprzeciwu wobec Nauczyciela. Jezus na to wszystko odpowiada nauka o sa-
dzie. Jest to dla nas wazny znak, bowiem nie wolno nam w imie znieksztatconej
nauki o Bozym mitosierdziu, przestaniaé Jezusowego nauczania o sadzie, ktore
za kazdym razem jest wezwaniem do nawrdcenia®t.

W biblijnym rozumieniu grzechu i grzesznika mozemy dopatrzec si¢ wize-
runku $§mierci. Z jednej strony jest ona zaplatg za grzech, z drugiej strony jest
wyrazem najglebszej nedzy, ubdstwa®. Ta duchowa Smier¢ dotyka nie tylko po-
szczegblnego cztowieka, ale przez jego czyny infekuje ludzko$é. ,,Skoro wszy-
scy jesteSmy uwiktani w grzech i skazani na Smieré, zaden cztowiek nie zdota...
sam siebie wyciggnad z tego bagna™¢. W. Kasper stwierdza wyraznie, ze ,jako
$miertelnicy nie mozemy sami przywrocié si¢ do zycia. Nie zdotamy wyrwac
sie grzechowi i $mierci, jesli Bog, ktdry jest Panem zycia i Smierci, w swoim
milosierdziu nie zapragnie zycia zamiast $Smierci, jeSli nie da On zyciu nowej
szansy i nie uczyni zycia znéw mozliwym”®. Ale Bog, ktory jest tak ogromnie
bogaty w milosierdzie, chce takze sprawiedliwosci, ktéra winna zatriumfo-
wac nad grzechem — wszelkg nieprawoscia i Smiercig. Stad trzeba bylo, by tym
ktory ostatecznie dokona tej sprawiedliwosci i pozwoli rozlaé sie milosierdziu
Boga na $wiat, byl wlasnie Jego jedyny Syn, ktérego drogocenna Krew obmyje
wszystkich i wszystko; ktory wezmie na siebie wszelki grzech i nieprawosé, co
wiecej, ktdry z mitosci do czlowieka sam stanie sie grzechem; a wszystko po to,
by otworzy¢ nieprzebrane Zrodto Bozego milosierdzia dla wszystkich i to po
kres §wiata. Bog pragnie ofiary z wlasnego Syna nie dlatego, ze tylko Krew Me-
sjasza zdolna bedzie uspokoié sprawiedliwy gniew Boga®®. Ale dlatego, ponie-
waz z mitosci do cztowieka chce stworzyé miejsce dla nieprzebranego zrédta
mitosierdzia®. Stad to nie czlowiek moze pojednaé ludzkosé z Bogiem, ale to
B6g w swoim Synu — Bogu i Czlowieku wyszed! nam naprzeciw z przeistoczo-
nym kielichem mitosierdzia odnoszacego triumf nad sprawiedliwoscia. Sens tej

o A. Wierzsicka, Co mowi Jezus? Objasnienie przypowiesci ewangelicznych
w stowach prostych i uniwersalnych, Warszawa 2002, s. 257nn.

4 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 84.

6 H. Urs VON BALTHASAR, Teologia Misterium Paschalnego, ttum. E. Piotrowski,
Krakéw 2001, s. 23nn.

6 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijaiskiego Zycia, dz. cyt., s. 87.

7 Tamze.

8 M. Pyc, Chrystus, Pigkno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von
Balthasara w jej trynitologicznym ukladzie, Poznan 2002, s. 64nn.

¢ J. VANIER, Kochad ai do korica. Sakrament umywania ndg, tlum. K. i P
Wierzchostawscy, Krakow 2002, s. 93nn.
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glebokiej prawdy potrafi cztowieka oszotomid, ale ukazuje takze perspektywe
egzystencjalng’’. Stad W. Kasper przypomina Pawtowa nauke o krzyzu i zmar-
twychwstaniu, w wyniku ktérej znak zbawienia nie jawi si¢ jako symbol poraz-
ki, lecz ostatecznego zwyciestwa mitosci nad nienawiscia, zycia nad $miercia,
mitosierdzia nad sadem (por. 1 Kor 15, 14-17). Sw. Pawel chce w ten sposéb
zwrocié uwage, ze pragnienie sprawiedliwo$ci wzgledem grzesznej ludzkosci
nie zostato uchylone w tajemnicy paschalnej Chrystusa, tylko to sam Zbawi-
ciel postanowit to roszczenie prawa ostatecznie wypelni¢ przez meke, $mieré
i zmartwychwstanie dla zbawienia kazdego grzesznego czltowieka — catej uwi-
ktanej w grzech ludzkosci. W. Kasper méwi nawet wprost ,,On zdjal z nas
obowigzek samousprawiedliwienia; On sam stat sie dla nas sprawiedliwoscig
(1 Kor 1, 30). A zatem objawiona w Jezusie Chrystusie sprawiedliwo$¢ Boza
nie jest sprawiedliwo$cig potepiajaca i karzaca, lecz sprawiedliwos$cig czynia-
ca sprawiedliwym; usprawiedliwia nas ona przed Bogiem z czystej taski, bez
zadnej naszej zastugi, a nawet pomimo naszych btedéw””". T to zrddlo staje sie
udzialem grzesznego czlowieka nie ze wzgledu na jego czyny, ale ze wzgledu
na jego wiare. Tylko bowiem ten fundament zycia (wiara) jest w stanie dac
nowe zycie, nadzieje wbrew ludzkim dramatom, stworzyé w czlowieku prze-
strzefi wolnoSci zdolnej do zycia w godnosci dzieci Bozych’. ,Mysl, ze Boza
sprawiedliwo$¢ nie jest sprawiedliwoscig karzaca, lecz sprawiedliwoscig uspra-
wiedliwiajaca grzesznikow, uznawana jest za wielkie reformatorskie odkrycie
Marcina Lutra””. Oczywiscie reformator uwypuklit t¢ prawde ponownie, ko-
rzystajac z wczesniejszej nauki §w. Augustyna, $w. Bernarda z Clairvaux™. To
zaskakujace nauczanie §w. Pawla podejmuja liczni ojcowie Kosciota, ktorzy
w wielu swoich wypowiedziach czesto przypominajg, iz Chrystus Pan, jedyny
Sprawiedliwy umart za niesprawiedliwych, aby z niesprawiedliwych uczynié
sprawiedliwych; czy tez w stowach, ze Bog w ogdle stat sie czlowiekiem wia-
$nie po to, by dokona¢ ludzkiego przebdstwienia”. Starotestamentalna teo-
logiczna idea Boga, ktéry sam sie wycofuje, aby w ten sposdéb zrobi¢ miejsce
dla swojego milosierdzia, zostaje w Nowym Testamencie bardziej zradykalizo-
wana. Bég w swoim Synu wlasciwie staje sie przeciwiefistwem siebie samego,
w swoim Synu bierze na siebie §mier¢ i poddaje sie jej mocy, umiera, ale po to,
by zaprowadzié moc §mierci na krzyz, by w zmartwychwstaniu Chrystusa osta-

70 H. KUNG, Bdg a cierpienie, ttum. 1. Gano, Warszawa 1973, s. 42-61.

7t W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 91.

72 J. DaNiELOU, Teologia judeochrzescijariska. Historia doktryn chrzescijariskich przed
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tecznie ja unicestwic, a wszystko po to, by Zrodto Bozego milosierdzia jeszcze
silniej oddziatywalo na grzesznego i usprawiedliwionego w Chrystusie Jezusie
cztowieka. Dlatego W. Kasper powolujac si¢ na 1 List §w. Jana, stwierdza ja-
sno, ze Bog jest wiekszy niz nasze ludzkie kalkulacje, leki, uprzedzenia, bole
i dramaty, wiekszy niz ludzkie obrazy sprawiedliwosci. Stad ,,mitosierdzie jako
wylanie Bozej milosci jest tym samym suma Ewangelii... Mito§¢, ktéra objawia
sie w mitosierdziu (Boga), moze i musi stac si¢ podstawa nowej kultury naszego
zycia, KoSciola oraz spoteczefistwa”’®.

3. Kosciol Jezusa Chrystusa Swiatynia milosierdzia

Po tych zasadniczych wektorach ewangelicznej nauki kard. W. Kasper
przechodzi do aplikacji tej nauki w eklezjologicznej rzeczywistosci ludu Boze-
go. I od razu na poczatku stawia teze, ze jako mistyczne Cialo Chrystusa — Ko-
$ciol jest sakramentem trwalej i skutecznej obecnosci Zbawiciela w Swiecie,
a zatem sakramentem milosierdzia’”’. ,Koscidét zatem réwniez w swoim ciele
i w ludziach potrzebujacych pomocy (tych ktorzy sie zZle maja) spotyka same-
go Chrystusa. Powinien wiec stowem, sakramentem i calym swoim zyciem
przypominaé, ze Ewangelia mitosierdzia, uosobienie samego Jezusa Chrystusa
jest obecna w historii i w zyciu poszczegdlnych chrzescijan”’®. Wynika z tego
wazny w refleksji autora wniosek, ze bez chrzescijafiskiej mitosci; bez chrze-
Scijafiskiego milosierdzia, Koéciél Chrystusowy nie bytby juz Kosciolem Je-
zusa Chrystusa. W swojej refleksji powotuje sie takze na wazne Swiadectwo
$w. Augustyna, ktory pomny na piekny fragment 1 Kor 13 o mitosci, mawial,
ze dzieta milosci: jalmuzna, dziewictwo, meczefistwo, bez wymiaru milosci
we wspOlnocie Kosciota nie majg zadnego znaczenia, albowiem pozbawione
s3 swego najglebszego zrédta w Bogu™. ,Istotne w tych wypowiedziach jest
to, ze caritas — milosierdzie w KoSciele nie sg rowniez ofertg spoteczna, ja-
kich dzisiaj wiele. Maja raczej wymiar specyficznie eklezjalny; s3 istotnym
elementem wspoélnoty KoSciola i jego wiary oraz elementem przezywane;j
w nim jedno$ci”®®. W. Kasper zwraca takze uwage na kontekst tej augusty-
nowskiej wizji mitosierdzia i wspdélnoty Kosciota, jako tona, gdzie to milosier-
dzie nabiera wymiaru nadprzyrodzonego®'. Zadziwiajacym jest to, ze Doktor

76 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego zycia, dz. cyt., s. 94.
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z Hippony pisal swa nauke o mitosci, mitosierdziu jako waznym czynniku
zycia wspolnoty Kosciota z perspektywy trwajacych sporéw donatystycznych.
Zauwazajac konsekwencje odstepstwa od nauki Kosciota, §w. Augustyn zwra-
ca uwage, ze z perspektywy miloSci czy milosierdzia, dochodzimy do para-
doksalnych wnioskéw, ktére ukazuja ludzi bedacych we wspdlnocie Kosciota
tylko zewnetrznie, a postepowaniem, mySleniem, zyjacych poza Kosciotem
oraz ludzi bedacych zewnetrznie poza KoSciotem (w wyniku zyciowych dra-
matdw), a jednak swoim $wiadectwem gleboko przynalezacych do wspélno-
ty zbawienia. A zatem chrzcielne inkorporowanie do wspdlnoty Kosciota nie
moze by¢ jedynie zewnetrznym aktem pozyskania obywatelstwa koScielne-
go. Trzeba calym sercem naleze¢ do KoSciota, trzeba catym sercem kochad
wspOlnote zbawienia, trzeba niepodzielnym sercem mitowaé Chrystusa Pana,
a wowczas czlowiek bedzie czerpat z calej skarbnicy daréw Ducha Swietego,
ktory jest Mitoscig, ktory jest duszg mitosierdzia®?. Stad Ewangelia milosier-
dzia jest nigdy nie wybrzmialym programem chrzescijafiskiego zycia, ale jest
tez jednoczes$nie sednem nauczania, zycia i misji Kosciota. W tym kontekscie
najgorszym zarzutem stawianym przez reprezentantdw ideologii, czy mysli
niechrze$cijanskiej lub chrzescijafistwu obcej jest zarzut, ze ,,Ko$ciél sam nie
postepuje zgodnie z tym, co glosi innym, a nawet przez wielu ludzi postrze-
gany jest jako niemiltosierny i bezwzgledny”®3. Stad $w. Jan Pawel II ogtasza-
jac wielkg encyklike o Bogu bogatym w milosierdzie Dives in misericordia,
caly jej rozdzial poswigcit mitosierdziu Boga w postannictwie wspolczesnego
Kosciota (DiM 7). W. Kasper odpowiada takze na pytanie, jak tego doko-
nywaé we wspoOltczesnym $wiecie®*. Ot6z Koscidt winien glosié miltosierdzie
Boga przenikajgce cale Objawienie; winien glosi¢ to mitosierdzie na sposéb
szczegllny w ekonomii sakramentalnej, oraz winien pozwolié, by milosierdzie
Boze zajasniato i urzeczywistnito sie w catej postaci we wszelkich wymiarach
zycia KoSciota z jego prawodawstwem wigcznie®.

I tak to gloszenie ewangelicznego oredzia o Bozym mitosierdziu win-
no unikaé dwdéch skrajnosci, ktére w skuteczny sposéb wykrzywiaja idee
mifosierdzia Pafiskiego. Oredzie o Bogu nie moze byé nauka mglista, bez-
barwna, zbyt ogdlnoreligijna, czy tez filozoficznie abstrakcyjna. Z drugiej
strony nauka ta nie moze nosi¢ w sobie banatu (kochana bozia), czy stra-
szaka (rygoryzm prawny)*¢. Przymiotem milosierdzia jest niewyczerpalnosc,
stad zadanie gloszenia Boga bogatego w milosierdzie, ktory przynosi takze
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i wspolczesnemu cztowiekowi pocieche®”. Kosciét winien zatem zwiastowad
Boga mitosierdzia takiego, jakiego objawial nam w swoich przypowiesciach
sam Bozy Syn, Jezus Chrystus®. I to gloszenie, zwiastowanie, w tak wielkich
wymiarach treSci musi by¢ przez Ko$ciél dokonywane w ten sposéb, by ore-
dzie o Bozym mitosierdziu stawato si¢ prawdziwe dla cztowieka, i to cztowie-
ka naszych czasow, takze tego obcigzonego zyciowymi dramatami®’. W tym
wymiarze gloszenie Boga miltosierdzia to — innymi stowy — petne ukonkret-
nienia aktualizowanie historii zbawienia. I w tym wymiarze gloszenie Boga
bogatego w milosierdzie wpisuje si¢ w zalozenia nowej ewangelizacji. Nie
chodzi przeciez o nowa Ewangelie, ale moze te samg (,,starg”) Ewangelie czy-
ni¢ aktualng, uaktualniaé. A mozna tego dokonywaé jedynie wowczas, gdy
glosi si¢ Boga mitosierdzia w kontekscie skomplikowanych ludzkich proble-
moéw, w konteks$cie konkretnego ludzkiego cierpienia, gdy zaczniemy odkry-
waé milosierne oblicze Boga zanurzone w ich wlasng bolesng historie zy-
cia. ,Nowa ewangelizacja moze powiedzie¢ tym, ktorzy oddalili sie od Boga
i Kosciota, ze Bog byl przy nich w swojej tasce i mitosierdziu nawet wtedy,
kiedy oni sami byli daleko od Niego”’, podobnie jak ojciec z Chrystusowe;j
przypowiesci (Lk 15, 20-24). Co wiecej, nowa ewangelizacja winna uswia-
damia¢ nam wszystkim i tym pogubionym, cierpigcym dtugie lata, ze Ojciec
peten mitosierdzia wychodzi im naprzeciw juz wéwczas, gdy zycie czlowieka
zanurzone jest w grzechu i nie ma jeszcze autentycznego nawrdcenia. Bog
bedacy najczystszym dobrem, czyni to wbrew sobie, bo Jego milosierdzie jest
bez granic; bo Jego miltosierdzie potrafi nawet sprzeciwié sie Jego wlasnej
sprawiedliwos$ci. Taki Bog odnajduje poranionego cztowieka nawet w naj-
skrytszych miejscach ludzkiej drogi, by jak mitosierny Samarytanin pochyli¢
sie nad ludzka nedza, grzechem, i opatrzy¢ ludzkie rany, zalewajac je oliwa
mitosierdzia (Lk 10, 30-35)°'. Tylko w ten spos6b Kosciél bedzie identyfiko-
wal sie z oredziem o Bozym milosierdziu, tylko wtedy KoSciét tak naprawde
bedzie glosil oredzie Bozego milosierdzia. Wewnatrz tego ewangelicznego
bogactwa staje jasna prawda: Bég stworzyl nas na swéj obraz i podobiefistwo;
Bég odkupil nas w swoim Synu, nawet wtedy, gdy odeszlismy od Niego przez
grzech; Bog w cudowny sposéb postanowit przyj$é do nas w swoim Synu, by

87 G. BarTH, Misterium milosierdzia Bozego jako wartos¢ trynitarno-osobowa, [w:]
Chrystus, red. A. GescHE, tham. A. Kury$, Poznan 20035, s. 331-345.

88 Bdg bogaty w milosierdzie. Jan Pawel 11 w Ojczyznie 16 —19.08.2002, red. J. Pias-
ECKA, Krakow 2002, s. 63.

8 CH. SCHONBORN, Bdg zeslal Syna swego. Chrystologia, thum. L. Balter, Poznan
2002, s. 19.

90 W. Kasper, Milosierdzie, klucz do chrzescijariskiego zycia, dz. cyt.,s. 177.

L M. BERNYS, Pojecie milosierdzia Bozego w dzienniczku sw. Faustyny Kowal-
skiej w swietle zalozen teologii swigtych, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 18 (2005),
s. 206-207.



144 Ks. Andrzej Jarosiewicz

poprzez Jego ponizenie, dokonaé zbawienia cztowieka; a wszystko z perspek-
tywy niewyczerpalnego Bozego miltosierdzia®?. Ten caly proces wymaga od
Kosciota, by postugujac sie jezykiem milosierdzia, kategoriami mitosierdzia,
postrzegajac Swiat i humanitarne postepy ludzko$ci w kategoriach mitosier-
dzia, podchodzit do ludzkich probleméw, ran, cierpiefi, z ekonomig mito-
sierdzia®. I ta wlasnie metoda wpisana zostala w epokowe nauczanie Soboru
Watykanskiego II, ktéry myslagc o nowym dialogu Kosciota ze §wiatem, bez
cienia relatywizmu, ani ukrywania sprzecznosci, opart si¢ o prawde o Chry-
stusie oraz o zastuchanie w glos partneréow dialogu®. W Jezusie Chrystusie
i stowo ,, Kosciot” i ,,sakramenty” przyjely postaé mitosierdzia®. Mozemy
zatem powiedzieé, iz kazdy ze znakéw sakramentalnych jest na wskro$ na-
znaczony miltosierdziem Boga. Gdy prawde te zestawimy z dos$é krytycznym
dzi$ osagdem, w mySl ktérego wielu twierdzi, ze gtoszone przez Ko$ciot stowa
rzadko wydajg sie by¢ podparte czynami, a mimo gloszonej przez te wspdl-
not¢ prawdy o Bozym milosierdziu, wielu odbiera go zupetnie odwrotnie,
jako rygorystyczny, niemitosierny, skostniaty, aparat religijny. Wtasnie takie
oskarzenia sg formutowane szczegdlnie, gdy chodzi o ludzi, ktérzy poniesli
w zyciu malzeniskim porazke, a zycie, sytuacja egzystencjalna, zmusily ich,
by nawigza¢ nowe zwiazki (np. cywilne), aby w ten sposéb rodzina mogta
funkcjonowad. Stad W. Kasper stwierdza z jasnoscig:

Jesli Koscidt pragnie nie tylko méwic o Jezusowym przestaniu o mitosiernym
Ojcu i Jego praktyce obcowania z ludzmi, ktérzy byli wéwczas na marginesie
spoleczefistwa, lecz rowniez pragnie tym przestaniem zy¢ i nasladowaé Jezu-
sa, to nie moze omijac tych, ktérych ani woéwczas, ani dzi$ nie nazwaliby$my
poboznymi... OczywiScie Kosciél nie moze usprawiedliwiaé grzechu, jednak
moze przeciez z milosierdziem zwrécic si¢ ku grzesznikom®s.

Nowa kultura mitosierdzia, wynikajgca tak mocno z nauki ostatniego
soboru, nie moze spelniac sie wylacznie w dzietach mitosierdzia chrzesci-
janiskiego wzgledem dotknietych bieda materialng®””. Kultura milosierdzia
winna prowadzi¢ do milosiernych relacji w Kosciele i w dialogu ze $wia-
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tem. Wszelkiego rodzaju znieczulice dotykaly i nadal dotykaja cztowieka;
dotykaja takze i wspolnoty KoSciota; i za kazdym razem stanowia rujnujacy
proces znieksztalcania gtéwnego przestania Chrystusowego nauczania. Sg
one wystarczajagcym wyzwaniem, by kulture mitosierdzia czynié ciagle ak-
tualnym programem chrze$cijafiskiego zycia. Najgtebsza konkretyzacja tak
pojmowanej kultury mitosierdzia winna by¢ dla chrzescijan kazda Euchary-
stia, najkrocej rzecz ujmujac uobecniajaca nam dar Bozego mitosierdzia®®. To
w tym sakramencie styszymy stowo Bozego milosierdzia oraz do§wiadczamy
mitosierdzia Bozego potwierdzonego Boska Krwig Zbawiciela §wiata®.

W zwigzku z tak pojmowanym miltosierdziem W. Kasper zauwaza takze
mozliwe niebezpieczenstwa, ktore zdolne sg znieksztalci¢ ewangeliczne ore-
dzie i to na plaszczyznie eklezjastycznej. Jako najwyrazniejsze zauwaza nie-
bezpieczenistwo zafatszowania mitosierdzia poprzez wyrozumiatos$é, banat, lub
pewnego rodzaju religijny leseferyzm. W kontekscie tych probleméw cztowiek
i wspolnota Kosciota nie widzg juz tzw. niezwykle ,,drogiej taski”, ktéra ze
strony Boga i Jego przymierza potwierdzona zostata Boskg Krwig Zbawicie-
la §wiata, ale postrzegaja w mitosierdziu Bozym pewnego rodzaju wygodny
»wytrych”, ktérym mozna otworzy¢ wszystko i ktéry jest niezwykle cieptym
i eleganckim teologicznym ,,plastrem opatrunkowym”. Gdy tymczasem ore-
dzie o Bozym mitosierdziu Ojciec potwierdzit Boskg Krwig swego Syna na ot-
tarzu krzyza'’’. Stad ogromna cena, jaka przypieczetowal ostatecznie i wiecz-
nie swojg mitos¢ do czlowieka'®l. I wtasnie dlatego mitosierdzie nie moze staé
sie dla cztowieka jakim$ ozdobnikiem, czy towarem sprzedawanym za bezcen.
Wspominany przez W. Kaspera wielki Dietrich Bonheoffer powiedzial nawet
w kontekscie tej tezy, ze ,faska tania stanowi usprawiedliwienie grzechu, a nie
grzesznika... Laska tania to nauczanie o odpuszczeniu grzechéw, bez zalu za
grzechy i postanowienia poprawy; to chrzest bez podporzadkowania sie ko-
Scielnej wspodlnocie; to Wieczerza Eucharystyczna bez wyznania grzechéws;
to rozgrzeszenie bez osobistej spowiedzi”'??. Kardynal W. Kasper zaznacza,
ze w czasie, gdy po ostatnim soborze wycofywano si¢ ze sztywnej dyscypliny
koScielnej, pozostata pewna legalistyczna pustka, ktéra doprowadzita do nie-
jednego skandalu i kryzysu. Zapomniano, ze miltosierdzie nie wyklucza abso-

%8 Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, Lublin 2012, s. 823-831.

» W. Kasper, Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciél, thum. R. Zajaczkowski,
Kielce 2005, s. 79-136.

100 H, U. von BaLTHASAR, Czy wolno mieé nadzieje, Ze wszyscy bedg zbawieni, tham.
S. Budzik, Tarnéw 1998, s. 141nn.

101 7, ZasieLski, Milosierdzie jako personalistyczna zasada Zycia chrzescijan. W 25 le-
cie encykliki «Dives in misericodia» Jana Pawla 1I, [w:] Dziedzictwo chrzescijariskiego
Wschodu i Zachodu — miedzy pamiecig a oczekiwaniem, red. U. CIERNIAK, ]. GRABOWSKI,
Czestochowa 2006, s. 670 —672.

102 W Kasper, Mifosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, s. 191. Por. D. BONHEOFFER,
Nasladowanie, ]J. Kuaszczyk, Poznan 1997, s. 9-10.
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lutnie dyscypliny. Sam fakt przekazania §w. Piotrowi wladzy ,kluczy”, czyli
wykluczania z i przyjmowania do wspélnoty koscielnej §wiadczy dobitnie, ze
Chrystus Pan $wiadomie glosit Ewangelie mitosierdzia i zaktadat istnienie dys-
cypliny koScielnej'®. Mamy tez wiele nowotestamentalnych §wiadectw, ktore
potwierdzaja funkcjonowanie dyscypliny koScielnej przy gltoszonej Ewangelii
milosierdzia (por. Dz 5, 1-11; 19, 19; 1 Kor 5, 4n; 6, 9; Rz 16, 17; 2 Tm 4, 2)'%4,
Dlatego tez w pierwotnej koscielnej praktyce dyscyplinarnej stosowane byly
srodki polegajace na wyltaczeniu ze sprawowania Eucharystii, jako najwicksze-
go dobra Kosciota, oraz po czasie pokuty ponownym do niej dopuszczeniu'®.
Swiety Pawel stwierdza wprost, ze kara wykluczenia z komunii sakramental-
nej jest konieczna, ma spowodowaé opamietanie i nawrdcenie. JeSli jednak
grzesznik przejdzie czas pokuty, dokona nawrdcenia, wowczas wspdlnota win-
na przyjaé go zgodnie z duchem Ewangelii mitosierdzia (1 Kor 5, §; 2 Kor
2, 5-11)'%¢, Kara zatem podlega ograniczeniom czasowym. Nie moze trwac
do konica zycia. Pewnego rodzaju kryterium postugiwania sie ,,pigutka kary”
w kontekscie Ewangelii mitosierdzia wskazal sam Jezus w sporze z faryzeusza-
mi o istote szabatu (Mk 2, 27)'%”. Nie nawoluje do zniesienia prawa, ale do
interpretowania zasad prawa w $wietle hierarchii prawd o milosierdziu Bo-
zym i sprawiedliwo$ci'®®. Zaznacza przy tym, ze Kosciél winien podchodzié
do grzesznika, widzac zawsze jego wyjatkowa sytuacje. Prawo wspdlnoty moze
widzieé i regulowaé wiekszo$¢ przypadkéw w ogdlnosci, ale zawsze znajda sie
takie, co do ktorych nie da sie zastosowaé prawa w ogdlnosci i wowczas trzeba
siegna¢ po zasade stusznosci kanonicznej (epikeii), ktora nie tamie prawa, lecz
jest jego wyzszg formg, mogaca mieé zastosowanie w szczegdlnych przypad-
kach. W takich takze przypadkach nalezy pamietal, ze interpretacja prawa
dokonuje sie w Kosciele Chrystusa, co naktada wrecz obowigzek interpretacji
w duchu Chrystusowej Ewangelii mitosierdzia!®”, ktora przeciez w sposob do-
skonaty wypelnia wymagania sprawiedliwosci.

15 T, D. Lukaszuk, Ty jestes Chrystus Syn Boga Zywego. Dogmat chrystologiczny
w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s. 378nn.

104 7. Kupasiewicz, Wierze w grzechéw odpuszczenie. Dobra nowina o Boiym
milosierdziu, w: Komisja Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Ogélnego, Ewangelizacja
i nawrdcenie. Program duszpasterski na rok 1995/96, Katowice 1995, s. 277-280.

105 . StoMka, Mifosierdzie w chrzescijariskiej wizji czlowieka, [w:] Wobec tajemnicy
Bozego milosierdzia, red. L. BALTER, Poznaf 1991, s. 59.

106 N KasPER, Mifosierdzie, klucz do chrzescijariskiego Zycia, dz. cyt., s. 197.

107§, Nacy, Wynagrodzenie w tajemnicy Bozego milosierdzia, [w: | Dives in miseri-
cordia. Tekst i komentarze, red. S. NaGy, Lublin 1983, s. 160nn.

108 S. NAGY, ,,Objawienie milosci i milosierdzia ma w dziejach czlowieka jedng postac
i jedno imig. Nazywa si¢ Jezus Chrystus” (RH, 9), w: Mifos¢ milosierna, red. J. KruciNa,
Wroctaw 1985, s. 130-131.

109 A, Brawart, Kontemplacja milosierdzia Bozego w misterium paschalym, ,,Commu-
nio” 1-2 (1981), s. 101-102.
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4, Zakonczenie

Zasygnalizowane tylko w sposéb skrétowy przestanki eklezjologiczne-
go prymatu mitosierdzia Bozego w koncepcji teologicznej kard. W. Kaspera,
sg wazng podpowiedzig w dobie posynodalnych dyskusji, w ktérych — nie-
stety — zbyt pobieznie oskarza sie niemieckiego purpurata o eklezjastyczny
liberalizm, ktéry rzekomo moze doprowadzi¢ do zachwiania Tradycji w Ko-
Sciele. Gdy tymczasem kazdy obiektywy teolog, zanim zabierze si¢ do po-
dejmowania krytyki teologicznych tez autorstwa kard. W. Kaspera, winien
z uczciwosci przeczytaé niezwykle wazng prace autora, ktéra stanowi sens
teologii Bozego miltosierdzia w jego ujeciu''’. Ta praca ukazuje niezwykle
wazne ewangeliczne argumenty w dyskusjach podejmowanych w czasie trwa-
nia rzymskiego Synodu Biskupéw nt. Rodziny (5-19.10.2014), w $wietle kt6-
rych trzeba widzie¢ prymat miltosierdzia oraz narostg praktyke eklezjastyczng
z jej bolesnymi konsekwencjami w zyciu rodziny Kosciota!''!. W. Kaspero-
wi nie chodzi o wprowadzenie liberalnych zmian, ale o rzetelne odczytanie
przez KoSciot naszych czaséw ewangelicznego oredzia o milosierdziu Boga''?.
W konteks$cie tego nauczania widzi problemy, ktére dotykaja konkretnych
ludzi w KoSciele, z ktorymi wspolczesny Koscidl zdaje sie nie potrafi sobie
poradzié'3. Ale widzi tez niezwykle bolesne konsekwencje dla tych, ktérzy
mimo iz popelnili swoje zyciowe biedy, konsekwentnie odpokutowali swdj
grzech, a nadal skazani sa na zycie chrzescijanina drugiej kategorii bez pet-
nej komunii sakramentalnej i to pomimo bardzo przejmujgcego Swiadectwa
wiary sktadanego np. na plaszczyznie katolickiego wychowania dzieci i mto-
dziezy w rodzinie. Te bolesne przypadki nakazywaly kard. W. Kasperowi
na nowo przypomnieé na sposob systematyczny zrdédta, teologie, praktyke
i kulture milosierdzia Bozego, ktore zdaja sie dzi$ nie mieé¢ zadnego wplywu
na praktyke zycia wspélnoty zbawienia.

Stowa kluczowe: W. Kasper, mitosierdzie Boze, koscielny liberalizm, rodzina.

10 F, Szuic, Chrystus wcieleniem i epifaniq milosierdzia, [w:] Dives in misericordia.
Tekst i komentarze..., dz. cyt.,s. 112nn.

11 G, L. MULLER, Swiadectwo mocy laski. O nierozerwalnosci malzeristwa i debacie
dotyczqgcej dopuszczenia do sakramentéw osob rozwiedzionych zyjgcych w nowych zwigz-
kach, [w:] Pozostac w prawdzie Chrystusa. Malzeristwo i Komunia w Kosciele katolickim,
red. R. Doparo, Poznan 20135, s. 143-159.

12 Por, T. JakLewicz, Komunia dla rozwiedzionych. Dlaczego nie? (1), ,,Go$¢ Nie-
dzielny” nr 9 (XCII) (01.03.2015), s. 27-29; T. JakLewicz, Komunia dla rozwiedzionych.
Dlaczego nie? (2), ,,Gos¢ Niedzielny” nr 10 (XCII) (08.03.2015), s. 33-35.

13 G. L. MULLER, Nadzieja rodziny. Z kardynalem Gerbardem Ludwigiem Miillerem
rozmawia Carlos Granados, thum. J. Merecki, Krakow 2014, s. 33-89.
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Card. W. Kasper and His Ecclesiological Primacy of the Divine
Mercy

Summary

The ecclesiological primacy of the Divine Mercy in the theological con-
ception of card. W. Kasper constitutes an important implication in times of
the current post—synodical discussions in which—unfortunately—the German
cardinal is too hastily accused of liberalism that, as some claim, might waver
the Tradition and the discipline of the sacraments. However, every objective
theologian, on the onset of their criticism of the theological propositions of
card. Kasper, ought to read his outstandingly important thesis which consti-
tutes the core of the theology of the Divine Mercy. Essential evangelical argu-
ments have been articulated in the discussions of the Synod of Bishops on the
Family (Rome, 5 —=19.10.2014). These arguments shed light on the primacy of
the Divine Mercy as well as on the established ecclesiastic practice alongside
with its painful consequences in the life of the Church family. What card.
Kasper means is not the introduction of liberal changes but a diligent study of
the evangelical message of God’s Mercy that the Church in our times should
conduct. In the context of this teaching W. Kasper perceives problems with
which certain people within the Church are afflicted, and with which the con-
temporary Church seems unable to deal.

Keywords: W. Kasper, Divine Mercy, ecclesiological liberalism, family



