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Teologia fundamentalna, jako nauka, ktéra bada i uzasadnia wiarygod-
no$¢ Objawienia chrzescijafiskiego, powinna byé wyczulona na aktualny kon-
tekst kulturowo-spoteczny, w jakim przychodzi jej spetniaé ten swoj zasadni-
czy cel. Bez watpienia XI Zjazd Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych
w Polsce, wraz z podjetym tematem obrad, dobrze wpisat sie w ten aktualny
kontekst. Podczas gdy przez Europe przetaczaly sie tysigce uchodzcow i mi-
grantéw muzutmanskich, na spotkaniu teologéw fundamentalnych zostato
podjete zagadnie islamu. W pierwszym dniu skupiono sie na wewnetrznej
naturze islamu, za$§ drugiego na relacji chrzescijafistwo — islam, zaré6wno od
strony trudnosci, jak i nadziei, jakie sg w te relacje wpisane. Obrady od-
bywaty sie w Instytucie Teologiczno-Pastoralnym im. $w. Jézefa Sebastiana
Pelczara w Rzeszowie.

Pierwszym prelegentem byt ks. prof. Krzysztof Koscielniak, dyrektor In-
stytutu Bliskiego i Dalekiego Wschodu UJ. Wyglosil on wyktad zatytutowa-
ny: Koran. Jego geneza i rogumienie w réinych nurtach wspdlczesnego islamu.
Rézinice z chrzescijariskq koncepcjg stowa Bozego. Wskazal w nim najpierw
na fakt, ze historia Koranu wigze sie z teorig ,odwiecznie istniejacej tablicy”,
z ktdrej na drodze objawienia stuchowego miato zostaé przekazane oredzie
Swietej ksiegi islamu. Mial on zostaé doktadnie podyktowany Mahometowi,
a ten wiernie przekazaé dalej; by¢ jak ,,wierna kalka”. Ta statyczna koncepcja
objawienia sprawia, ze radykalnie zawezone sg wszelkie mozliwos$ci interpre-
tacyjne Koranu. Wobec takiego statycznego ujecia krytycznie wypowiadajg
si¢ historycy, literaturoznawcy, a takze pewne nurty w samym islamie. Istot-
nym argumentem przywolywanym w tym kontekscie jest fakt funkcjonowa-
nia réznych wersji Koranu, az po opracowanie jednej obowigzujacej przez
kalifa Osmana w 651 r. (pozostale zostaly zniszczone a ta autorytatywnie
narzucona).

Wspdlczesna egzegeza Koranu idzie w czterech kierunkach: filologicznym
(analiza uzywanego stownictwa), doktrynalnym (analiza nauki), historycznym
(analiza okolicznosci historycznych towarzyszacych powstaniu poszczegdlnych
fragmentow) oraz alegorycznym (doszukiwanie si¢ ukrytych znaczen). Inny
klucz porzadkujacy sposoby egzegezy Koranu jest nastepujacy: (1) egzegeza
ortodoksyjna literalna (sunnicka), (2) egzegeza racjonalistyczna (sunnicka), (3)
egzegeza szyicka, (4) egzegeza mistykéw muzutmanskich (suficka) w duchu ale-
gorycznym oraz (5) egzegeza islamskich sekt i nowych ruchéw religijnych.
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Przy egzegezie Swietej ksiegi islamu pojawiajg sie rézne problemy. Pierw-
szorzedny jest problem istniejacych w Koranie sprzecznosci. Jak je pogodzié
ze sobg? Czy jest to mozliwe? Z pomoca przychodzi tu zasada temporalnosci,
wedle ktorej nowy przepis Koranu uchyla starszy. Odwotuje sie¢ ona do nauki
Koranu (II, 106): ,,Kiedy znosimy jakis znak albo skazujemy go na zapomnienie,
przynosimy lepszy od niego lub jemu podobny”. Zasada ta, pomagajgca usuwaé
sprzecznosci, jest przyjmowana przez wiekszo$¢ muzutmanéw. Nie ma jednak
zgody, co do iloci uchylonych przez te zasade wersetéw Koranu (od 6 wersetéw
przez 8 az nawet do ponad 200). W zwiazku z interpretacjg Koranu prof. Ko-
Scielniak przywolat takze problem wzajemnej relacji tej ksiegi do sunny, czyli
ustnej tradycji spisanej jednak 200 lat pdzniej. W réznych nurtach islamu rdznie
sie jg ujmuje. Pewnym problemem, w zwigzku z Koranem, jest tez przekonanie
niektérych muzulmanéw, ze w ksiedze tej s zawarte nie tylko prawdy religij-
ne, ale takze wszystkie prawdy naukowe. Wazna jest tez kwestia thumaczen tej
ksiegi. Pierwotnie uwazano, ze tylko w jezyku arabskim mozna j3 czytad i tak
sie modlié. Dzi$ jednak, chod istniejg juz tlumaczenia, to dalej zywe jest przeko-
nanie, ze wszystkie thumaczenia Koranu s3 tylko jego interpretacja.

Nastepny wyktad, zatytutowany Allah w giéwnych nurtach teologii muzut-
mariskiej. Proba odpowiedzi na pytanie: Ten sam Bégs, wyglosit ks. dr Adam
Was SVD (KUL). Wskazal on najpierw na rozumienie Boga w islamie. Okre-
§lany jest On stowem ,,Allah”. Termin ten znany byl juz w kulturze arabskie;j
przed Mahometem. On sam wykorzystat go i jednocze$nie oczyscil z polite-
istycznych naleciato$ci. Muzutmanie w wiekszoSci nie zgadzaja sie na ttuma-
czenie stowa ,,Allah” na inne jezyki w formie stowa ,,B6g”. Motywuja takie po-
dejScie przekonaniem, ze imie to jest tak oryginalne w swej tresci, ze nie da sie
tego przettumaczyé, nie tracac jednocze$nie bogactwa znaczeniowego. Islam,
cho¢ ma wiele nurtéw, to zasadniczo prezentuje absolutny i bezkompromisowy
monoteizm. Wyraza si¢ on w przekonaniu, ze Bog jest jeden i jedyny. Miedzy
Bogiem stworzycielem a $wiatem istnieje radykalne oddzielenie. Stad tez nie do
pomyslenia jest mozliwo$¢ wcielenia. To oddzielenie nie oznacza jednak Boga
deistycznego; On dziala w $wiecie. W drugiej czeSci wystgpienia prelegent
wskazal na imiona i przymioty Boga w islamie. Mowa tu o 99 imionach Boga,
ktére pozwalaja si¢ cztowiekowi do niego jednak przyblizy¢. Teologowie islam-
scy roznig si¢ w ich rozumieniu i interpretacji. R6znig si¢ takze w rozumieniu
i interpretowaniu antropomorfizméw obecnych w Koranie. Gtéwnym zrédlem
tych roznic jest odmienne rozumienie natury Objawienia Bozego w islamie.
Zasadnicza teza, ktora wybrzmiata na zakonczenie tego wykladu wyrazala sig
w stwierdzeniu, ze w omawianych réznych nurtach teologii muzulmanskie;
rozumienie Boga rézni si¢ do$¢ znaczaco. Mozna pokusi¢ si¢ nawet o stwier-
dzenie, ze to nie ten sam Bog.

Nastepnym goSciem nie byl teolog, lecz dziennikarz — Pawel Lisicki, re-
daktor naczelny tygodnika ,,Do Rzeczy”, autor wlasnie co wydanej ksigzki
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pt. DZihad i samozaglada Zachodu. Przedstawil on najpierw przedlozenie pt.
Chrystus w islamie. Apologia chrzescijariska, a nastepnie odbyla si¢ dyskusja
na przedstawiony temat oraz w nawigzaniu do wspomnianej ksigzki. P. Lisicki
postawil pytanie: Czego dowiaduje si¢ chrzeScijanin o Jezusie, kiedy bierze do
reki Koran? Znajduje w nim treSci, ktore znal juz ze zrddet chrzescijanskich
oraz wiele takich, ktorych tam nie ma. Wytania si¢ z takiej lektury obraz zasad-
niczo odmienny od obrazu chrzescijaniskiego. Odmiennos¢ ta dotyczy poszcze-
go6lnych wydarzen z Jego zycia a znajduje swe zwieiczenie w odmowie uznania
boskiej tozsamosci Jezusa z Nazaretu. Wobec takich rozbiezno$ci rodzi sie za-
sadnicze pytanie o prawdziwo$¢ obrazu Jezusa, zaréwno tego chrzeScijafiskie-
go, jak i muzutmanskiego. Na przyktadzie, bardzo dobrze udokumentowane;j
historycznie, §mierci krzyzowej Jezusa, ktorej zanegowanie odnajdujemy w Ko-
ranie, redaktor Lisicki wysunal teze o niewiarygodnosci roszczen islamskich.
W jego wypowiedzi nie zabraklo tez krytycznych uwag dotyczacych przebiegu
dialogu chrzescijafisko-muzulmanskiego i jego ujecia w nauczaniu KoSciota.
Zainicjowana w ten sposéb dyskusja miata ozywiony charakter. Podkre$lano
w niej konieczno$é zachowania wlasnej tozsamosci w spotkaniu z islamem,
co jednak wzbudza czasami ostre reakcje, gdy kwestionuje sie wiarygodnosé
islamskich roszczen. Wazna jest Swiadomosé, ze kwestionowanie przekonan
nie oznacza kwestionowania godnosci tego, kto wydaje sie btadzié. Prelegent
zaznaczyl w dyskusji, ze wobec fundamentalnych rozbieznosci teologicznych
miedzy tymi religiami, kwestig palaca staje sie podejmowanie kwestii prak-
tycznych, zwlaszcza poszanowanie wolnosci religijnej chrzescijan zyjacych
w kregu kultury muzutmanskie;.

Ostatnie wystgpienie tego dnia, zatytutowane Kobieta w islamie. Mu-
ulmaniski feminizm?, przedstawita dr hab. Aldona Piwko (UKSW). Na
wstepie zaznaczyla, ze sytuacja kobiety w kulturze arabskiej przed powsta-
niem islamu (dZahilijja), byta o wiele gorsza niz p6zniej (np. nieograniczona
poligynia, ktéra w islamie zostala zredukowana do mozliwosci posiadania
maksymalnie czterech zon). W samym Koranie spotyka sie jednak zasady,
ktére dziwiag dzi$ cztowieka Zachodu (np. zakrywanie twarzy przez kobiety,
zalecenia dotyczace bicia zon). Pierwsza z nich zwigzana jest z rzeczywi-
stoScig okre$lang mianem awurah. Wedlug islamu, niektdre czesci ciata ludz-
kiego sa aurah, tzn. nie mogg by¢ widoczne dla nikogo poza dang osoba
i jej wspotmatzonkiem. U kobiet aurah obejmuje cate cialo, oprocz twarzy
i dloni. Wspolczesnie, w zaleznoSci od kraju i osobistej poboznosci muzut-
manek, podejscie do kwestii ubioru jest zréznicowane. Podobnie jest z ich
korzystaniem ze wspoélczesnych zdobyczy cywilizacyjnych. Sygnalizowany
w tytule wystgpienia feminizm w islamie prelegentka okreslita raczej jako
droge aktywizmu; dbania o mozliwie najwiekszy, w zaleznosci od kraju,
aktywny udziat w zyciu publicznym. Znane s3 przypadki aktywnosci po-
litycznej czy tez sportowej muzulmanek. W niektérych krajach jednak, jak
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np. w Arabii Saudyjskiej, obecne s przejawy dyskryminowania kobiet (np.
zakaz studiowania medycyny, prowadzenia samochodéw). W kwestii poli-
gynii sytuacja tez nie jest jednoznaczna. Cho¢ nauczanie Koranu zezwala na
posiadanie czterech zon, to jednak w wielu krajach poligynia jest zakazana.
Tam gdzie jest mozliwa, pierwsza zona ma jednak prawo zastrzec, ze ma by¢
jedyna i maz musi to uszanowac.

Nastepnego dnia pierwszy wyklad wygtlosil ks. prof. dr hab. Jarostaw Ré-
zafiski OMI (UKSW), badacz kultur afrykafiskich. Podjat on temat: Rozumie-
nie i praktyka dzibadu w islamie péinocnej Afryki. Przypomniat on najpierw, ze
islam dotart do Afryki juz za zycia Mahometa (chrzeScijafiska Etiopia, 615 r.).
Witasciwa ekspansja dokonywala si¢ przez Egipt i Afryke Pétnocng w glab
kontynentu. Najwicksze jej nasilenie bylo w okresie kolonialnym. Obecnie is-
lam wyznaje 40% Afrykanczykéow (400 milionéw). Ekspansji islamu w Afryce
sprzyjalo poczucie wyzszoSci wzgledem starych lokalnych zwyczajow, ktore
dawala nowa religia. Proponowata nowe wartos$ci, bez konieczno$ci natych-
miastowego porzucania starych. Integrowata tez spolecznosci lokalne przez
charakterystyczna dla islamu totalno$¢ — taczenie wymiaru religijnego i pan-
stwowego. W drugiej cze$ci wystgpienia prelegent przedstawit krotko ruch
Boko Haram, islamistyczng organizacje dzialajaca od kilkunastu lat w péinoc-
nej Nigerii. Jej zasadniczym celem jest islamizacja calej Nigerii a dokonywane
jest to przemocy. Prelegent zauwazyl jednak, Ze nie jest to zwyczajna walka
z chrzedcijafistwem jako religia. Jest to bardziej jeszcze zbrojny bunt przeciw-
ko niesprawiedliwos$ci spolecznej utozsamianej z calg cywilizacjg zachodnia,
a wiec i z chrzeScijafistwem. Islam, integrujacy w sobie wymiar religijny i spo-
leczny, ma by¢ skutecznym lekarstwem na ten stan. Walka, co ciekawe, jest
toczona nie tylko z chrze$cijanami, ale tez z innymi odtamami islamu, ktore,
wedle Boko Haram, nie sg do$¢ ortodoksyjne.

Drugie wystapienie zatytutowane bylto: Problem relacji chrzescijarisko-mu-
utmaniskich wczoraj i dzis. Przedstawit je ks. dr Stanistaw Grodz SVD (KUL).
Na wstepie zaznaczyl, ze relacje te sa uwarunkowane stereotypami wynikajg-
cymi z btednego wzajemnego postrzegania siebie. Islami$ci w oczach chrzesci-
jan to czesto terrorysci czy ekstremisci religijni. Chrzescijanie w oczach muzul-
mandw to ludzie nie traktujgcy powaznie swojej wiary. Na ksztatt wzajemnych
relacji wplywa dzi§ dziedzictwo przeszlosci, jak chocby fakt przejmowania
$wigtyn, traktowany jako element manifestowania swojej dominacji (Hagia So-
phia w Istambule przeksztalcona najpierw w meczet a dzi§ w muzeum; meczet
Umajjadéw w Damaszku — dawniej $wiatynia $w. Jana Chrzciciela). Pozytyw-
nie na wzajemne relacje wplynal §w. Jan Pawet 11, zwlaszcza przez liczne jego
kontakty z muzulmanami (np. spotkanie z mlodzieza muzulmanskg w Casa-
blance w 1985 r.). Wazne s3 tez dzi$§ wzajemne inicjatywy spoza srodowiska ka-
tolickiego zmierzajace do wzajemnego poznania i szacunku. Ze strony $rodo-
wiska anglikanskiego sa podejmowane seminaria ,,Budowanie mostow” (The
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Building Brigdes Seminar). Ze strony muzulmanskiej za$ np. inicjatywa ,,Jedna-
kowe stowo dla was i dla nas” (list 138 uczonych i zwierzchnikéw muzutman-
skich do przywodcow chrzeécijanskich) czy tez Swiatowy Tydzied Harmonii
Miedzyreligijnej. Prelegent na koniec stwierdzil, ze budowaniu wzajemnych
relacji musi towarzyszy¢ dzi§ trud dawania §wiadectwa zycia na drodze wza-
jemnego poznawania si¢ oraz §wiadomo$¢, ze poznanie nie oznacza akcepta-
cji poznanych przekonaf. W czasie dyskusji po tych wystapieniach nawigzano
do aktualnej sytuacji we wzajemnych relacjach. Ks. prof. KoScielniak przypo-
mnial, ze w relacji z islamem fundamentalna jest zasada sprawiedliwosci i wza-
jemnoSci, zwlaszcza poszanowania praw cztowieka (gtéwnie wolnosci religij-
nej), mimo, ze sami muzulmanie uwazajg je raczej nie za przyrodzone prawo
osoby ludzkiej, ale za wytwor kultury zachodniej. Te kwestie, ze wzgledu na
ich palgca aktualno$é, powinny braé gére nad kwestiami teologicznymi, kto-
re pozostang niezmienne, gdyz okreslajg tozsamos$¢ obu religii. Zauwazyt tez,
ze brakuje dzi$ jednoznacznego potepienia przez najwyzsze autorytety islamu
terrorystycznych praktyk Pafstwa Islamskiego (ISIS). Chodzi tu o najwyzsza
w islamie forme ekskomuniki wytaczajacej innych muzutmanéw ze wspélnoty
wiary. Brakuje jej zarowno ze wzgledu na fakt, ze sami muzutmanie unikaja
wzajemnej krytyki swoich postaw dokonywanej na oczach niewiernych, jak
réwniez z obawy, ze ISIS podejmie dziatania zbrojne takze wobec samych mu-
zulmanoéw ich krytykujacych.

Ostatnie wystgpienie zjazdu teologdéw fundamentalnych mialo juz trady-
cyjnie charakter metodologiczno-pedagogiczny. Ks. prof. dr hab. Henryk Se-
weryniak (UKSW, WSD w Plocku), przewodniczacy Stowarzyszenia, wystapit
z tematem: Jak wykladam o islamie? Perspektywa metodologiczno-pedagogicz-
na, propozycja wykladow i cwiczen. Wskazal, ze w wyktadzie religiologii, takze
w odniesieniu do islamu, trzeba uwzglednia¢ chrzeScijaniskie spojrzenie wiary
oparte na wyjatkowosci osoby Jezusa Chrystusa i chrzeScijanstwa. Przedstawit
wlasny projekt wyktadéw i éwiczen, ktory stat sie kanwa do dyskus;ji, po ktérej
zakonczono XI Zjazd STFwP.

Ks. Roman Stupek SDS



