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MISTYCZNE IMPLIKAC]JE
ARYSTOTELESOWSKIE] KONCEPC]JI
MIEJSCA NATURALNEGO

Niemal od poczatkéw ksztattowania sie mysli filozoficznej podejmowa-
no wiele préb wyjasnienia zjawiska przemian obserwowanych w otaczajagcym
czlowieka Swiecie. Usilowania te obejmowaty réznorodnosé koncepcji, w kto-
rych zasadnicze miejsce zajmowalo wyjasnienie fenomenu ruchu. Propono-
wane rozwigzania rozciggaly sie od absolutnego wariabilizmu u Heraklita do
zanegowania wszelkiej zmiany u Eleatéw. Obok ujeé skrajnych podejmowano
tez proby wypracowania syntezy pomiedzy tym, co w bycie jawilo sie jako
zmienne i niezmienne (Empedokles, Anaksagoras, Demokryt). Jednym z my-
Slicieli, ktory w rzeczonych kwestiach wywart niematy wplyw na mysélenie po-
tomnych, byl niewatpliwie Arystoteles. Jego prace, zebrane przez Andronikosa
z Rodos w formie traktatéw Fizyka i O niebie, okreslity pewng wizje Swiata,
ktéra przetrwala az do czaséw Kopernika, Galileusza, Keplera i Newtona.
Wywarta ona wptyw nie tylko na rozumienie natury przemian rzeczywisto$ci
materialnej, ale takze miata pewne znaczenie dla pojmowania rzeczywistosci
egzystencjalnej samego cztowieka. Celem niniejszego artykutu jest oméwienie
przyktadéw wykorzystania Arystotelesowskiej teorii miejsca naturalnego do
przedstawienia problematyki zwigzanej z zyciem duchowym. Przyklady te na
przestrzeni wiekéw znajdujemy w twdrczosci wybitnych autoréw chrzescijai-
skich: §w. Augustyna, Mistrza Eckharta i $w. Jana od Krzyza. Zanim jednak
omowimy fragmenty ich dziet inspirowane myslg Arystotelesa, przedstawimy
syntetyczne ujecie pogladéw Stagiryty.

* Ks. dr Mirostaw Kiwka — adiunkt na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wro-
clawiu.
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1. Swiat wedlug Arystotelesa

Z pism zalozyciela Likejonu wylania si¢ bardzo konsekwentna wizja
$wiata materialnego. Dzieli si¢ on na dwie zasadnicze sfery: podksiezycowa
i nadksiezycowa. Swiat podksiczycowy zbudowany jest z czterech elementéw,
ktérych dynamiczne natury umozliwiaty przechodzenie jedna w drugg. Na-
leza do nich, zestawione juz wczes$niej przez Empedoklesa, cztery zywioly:
ziemia, woda, powietrze i ogien. Swiat nadksiezycowy natomiast ma nature
jednorodng. Zbudowany jest bowiem z jednej, niezniszczalnej i niepodlega-
jacej zmianom substancji zwanej eterem'. Ciata niebieskie z niej utworzone
poruszaly sie zawsze ruchem jednostajnym po idealnie kolistych orbitach.
Obszar nadksiezycowy obejmowal wiec: stofice, planety i tzw. sfere gwiazd
statych. W centrum za$ przestrzeni podksiezycowej znajdowala sie kulista
i nieruchoma ziemia, ktorej §rodek byt jednocze$nie srodkiem catego wszech-
Swiata. Wtasciwo$cia §wiata podksiezycowego byta zmienno$é — powstawa-
nie i rozpad, na co wskazuje juz sama wielo$¢ i réznorodnosé elementéw
strukturalnych, ktére wchodzily w sktad kazdej rzeczy i kazdego ciata (zimna
i sucha ziemia, zimna i wilgotna woda, gorace i wilgotne powietrze, goracy
i suchy ogien)?.

Poniewaz dokladne omoéwienie calej problematyki ruchu u Arystotele-
sa mija sie z celem niniejszego artykutu, stad tez ograniczymy sie jedynie do
przedstawienia interesujgcego nas tu szczegdlnie problemu ruchu naturalnego
(niewymuszonego).

Arystoteles swoje rozumienie ruchu dosé $cisle powiazat z pojeciami miej-
sca i czasu. W ksiedze VI Fizyki czytamy: ,,[...] wszystko, co z natury jest zdolne
do ruchu lub spoczynku, porusza sie lub spoczywa w czasie, w miejscu i w spo-
s6b odpowiedni do swojej natury [...]”3. Wynika z tego, ze kazdy z elementow
naturalnych, a w konsekwencji kazda substancja z nich utworzona, ma miejsce
wlasciwe swojej naturze. Stagiryta stwierdza: ,,z natury bowiem wszelkie ciato
postrzegalne zmystowo gdzie$ sie znajduje i istnieje wlasciwe kazdemu ciatu
miejsce [...]"*. Miejsce to nie stanowi jedynie jakiego§ punktu topograficzne-
go, ale jest ono takze Zrédlem swego rodzaju ,grawitacji”: ,,zmiana miejsca
elementarnych cial naturalnych, takich np. jak ogief, ziemia itp., wykazuje nie
tylko to, ze miejsce jest czyms, ale i to, ze wywiera ono pewien wplyw; mia-

! Poniewaz eter tworzyl obok czterech znanych (wody, powietrza, ziemi i ognia),
piaty istotowy skladnik $wiata, nazywano go takze quinta essentia. Nazwa ta jednakze
nie wystepuje w pismach Arystotelesa. Por. G. REALE, Historia filozofii starozytnej, t. 11,
thum. E.I. Zielifiski, Lublin 1996, s. 450-451.

2 Por. E. COPLESTON, Historia filozofii, t. 1, ttum. H. Bednarek, Warszawa 1998,
s. 369.

3 ARYSTOTELES, Fizyka, VI, 8, (238b), ttum. K. Le$niak, Warszawa 2010, s. 235.

4 Tamze, I11, 5, (205a), s. 127.
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nowicie kazde ciato elementarne dazy do wiasciwego sobie miejsca, jesli tylko
nic nie stanie mu na przeszkodzie: jedno do gory, inne na dét™. Przywolane tu
»gora” i ,,dot” nie sg czym$ wzglednym, zaleznym od naszego polozenia, lecz
czym§ obiektywnym, sa rodzajem determinacji naturalnych: ,[...] w naturze
kazdy z tych kierunkéw jest niezalezny od naszej pozycji. Do «gbry» nie jest
jakim§ przypadkowym kierunkiem, lecz jest miejscem, ku ktéremu si¢ unosi
ogien i wszystko, co jest lekkie. Podobnie «na dét» nie jest rowniez przypadko-
wym kierunkiem, lecz takim, do ktérego zdazaja przedmioty ciezkie i utwo-
rzone z ziemi”®.

Z powyzszych twierdzen, abstrahujac od ich fizykalnej akuratnosci, wy-
tania sie pewien obraz §wiata, w ktérym juz na poziomie elementéw struk-
turalnych istniejg pewne kierunkowe dynamizmy, sprawiajace, ze wszystkie
ruchy naturalne (samoistne, niewymuszone) cial nieozywionych odbywaja si¢
po liniach prostych ,w gére” lub ,,w d6t”. Kazdy z zywiotéw posiada w §wie-
cie swoje wlasne, wyznaczone przez nature, miejsce. Wszystko, co ziemskie,
dazy do §rodka wszech$wiata (§rodka Ziemi). Woda dgzy do stanu, w ktorym
bedzie otaczata ziemie. Powietrze wypelnia przestrzen otaczajacy sfere wody.
Ogiefi za$ dazy do sfery ksiezycowej, tworzagc warstwe bezposrednio z nig s3-
siadujaca. Jezeli jeden z elementdéw zostanie przeniesiony ze swojego natural-
nego miejsca, wowczas naturalnie dgzy do przywrdcenia stanu pierwotnego.
To jest naturalny ruch, ktory nie wymaga zadnej zewnetrznej przyczyny. Na
przyktad, w wodzie fragmenty ziemi beda tonaé, podczas gdy babelki powie-
trza bedg sie wznosié. W powietrzu deszcz spada w dét, a ptomienie kieruja
sie ku gorze.

W swojej strukturalnej budowie rzeczywisto$¢ podksiezycowa jawi sie jako
dynamicznie ukierunkowana w strone swego rodzaju entropijnego spoczynku.
Prawdziwg nature tego spoczynku ujawniag dopiero analizy metafizyczne Ary-
stotelesa, z ktorych wynika, ze dynamizm $wiata na wyzszych poziomach ist-
nienia, w bytach obdarzonych ré6znymi postaciami zycia, polega na stopniowe;j
aktualizacji potencjalnosci ich formy substancjalnej i znajduje spetnienie swej
naturalnej celowoSci nie tyle w martwym bezruchu, ile raczej w catkowitej
samorealizacji. Spoczynek zatem, do jakiego dazy Swiat Arystotelesa, nie jest
wigc forma entropijnego ubdstwa, lecz bogactwem doskonalosci, ktora osig-
gnela kres swego rozwoju.

Pewne elementy tej dynamicznej wizji rzeczywistoSci, a szczegdblnie kon-
cepcja miejsca naturalnego byta w réznych epokach w jakim$ stopniu obecna
w pismach mistykéw chrze$cijaniskich, choé bynajmniej nie stuzylta tam do wy-
jasniania natury $wiata materialnego, ale stala si¢ jednym z elementéw rozu-
mienia $wiata duchowego czlowieka.

5 ARYSTOTELES, Fizyka, dz. cyt., IV, 1, (208b), s. 140.
¢ Tamze.
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2. Cor inquietum i pondus sw. Augustyna

Jeszcze za zycia Arystotelesa $wiat kultury Grekéw przekroczyt granice
Hellady. W kolejnych stuleciach, jakie mijaly od $mierci Stagiryty, swoistej re-
interpretacji uleglty zadawane przez stulecia pytania i udzielane od wiekéw od-
powiedzi. Z czasem pojawily sic nowe wspoirzedne dla rozumienia czlowieka
i otaczajacej go rzeczywisto$ci. W nowej perspektywie wiary chrzescijanskiej
podejmowano trud ponownego zrozumienia dawnych teorii filozoficznych,
niektdre z nich przejeto, zmieniajac jednakze dawne ich znaczenie.

Na niespokojnym przelomie wiekéw IV i V, w dos$¢ odlegtej od Aten Hip-
ponie, jej $wiatly biskup kofczyt pisaé swoje Confessiones. W ostatniej ksiedze
tego stynnego dzieta znalazt si¢ fragment do ztudzenia przypominajacy znane
passusy z Arystotelesowskiej Fizyki. Czytamy tam:

Ciato swojg sitg cigzenia zmierza do wiasciwego dlan miejsca. Sita cigzenia
nie zawsze pcha w dot, wlasciwym miejscem nie zawsze jest miejsce najnizsze.
Podczas gdy kamien spada, plomien si¢ w gére wznosi. Kazda rzecz porusza
sic wedtug swej sily cigzenia i dazy do wlasciwego jej miejsca. Oliwa dolana
do wody wyptywa na wierzch. Woda wlana do oliwy opada na dno. I jedna,
i druga, kierowana swa sila cigzenia, dazy do wlasciwego jej miejsca. Rzeczy
wytracone ze swego miejsca s niespokojne; gdy sie im przywraca porzadek,
osiagaja spoczynek’.

Stowa te w sposé6b zupetnie jasny i wyrazny nawigzuja do omdéwionego
wyzej obrazu $§wiata, w ktorym od fundamentu az po szczyt wszystkim rzg-
dzi wpisana w natur¢ dynamiczna celowos$é. Kamien, plomien, woda czy-
telnie odsylaja do znanych z greckiej tradycji filozoficznej zywioldéw $wiata
(ziemia, woda, powietrze i ogien). Nie zmienila sie tez zasada rzadzaca ru-
chem naturalnym: ,kazda rzecz porusza si¢ wedtug swej sily cigzenia i dazy
do wlasciwego jej miejsca”. Zmienil sie natomiast kontekst i perspektywa,
a wraz z nimi pojawito si¢ nowe rozumienie. Dyskretnie zdradza je choéby
ta subtelna antropomorfizacja rzeczy tego Swiata, ktére ,wytracone ze swe-
go miejsca s3 niespokojne”. Choé mowa jest ciagle o odwiecznym porzadku
Swiata (,,gdy sie im przywraca porzadek, osiagaja spoczynek™), to jednak nie
0 martwe rzeczy tu idzie, ale o zywego cztowieka i jego cor inquietum (niespo-
kojne serce), poszukujace sobie tylko wlasciwego miejsca spoczynku. Pozycje
dawnych zywioléw zajat czlowiek, ktéry jak dawne zywioty cala silg swojej
natury dazy do wlasciwego sobie miejsca. Miejsce to, podobnie jak to bylo
u Arystotelesa, nie tylko jest czyms$ (a raczej Kims), ale nadto ,wywiera ono
pewien wplyw”®. Stad tez §w. Augustyn otwiera swoje Wyznania stynng inwo-

7 SW. AUGUSTYN, Wyznania 13, 9, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 343.
% Por. ARYSTOTELES, Fizyka, dz. cyt., IV, 1, (208b).
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kacja: ,,Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest
serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie”™. Ostatecznie wiec ten dynamizm
tkwigcy w ludzkiej duszy stanowi synteze sity Bozej grawitacji i wewnetrzne-
go dazenia czlowieka, jest przedziwng wypadkowsa ludzkiej wolnosci (mito-
$ci) i Bozej taski. Dlatego swoje odniesienie do Arystotelesowskiej Fizyki Sw.
Augustyn konkluduje stynnym wyznaniem: ,,Moja sila cigzenia jest mitosé
moja: dokadkolwiek zmierzam, milo§é mnie prowadzi” (Pondus meum amor
meus eo ferer quocumque ferer). Lacinskie pondus (ciezar) stalo sie w pewien
sposéb synonimem czlowieka, ktéry jak kamien swoim ciezarem, calg swoja
natura dazy do wlasciwego mu miejsca. Jednakze w odr6znieniu od kamienia,
a takze w odr6znieniu od ujecia Arystotelesa, nie chodzi tu juz o ruch czysto
naturalny, czyli niewymuszony, powiedzielibySmy — arefleksyjny. U Stagiryty
ruch naturalny byt kosmiczng koniecznoscig, u $w. Augustyna taka kosmicz-
ng konieczno$cig stala sie milo$é, jednakze nie jakakolwiek mitosé, ale ordo
amoris, czyli pewien ,tad serca”’. Paradoksalnie Augustyiiska koniecznosé
kochania stanowi przedmiot wolnego wyboru, bo tylko w takim kontekscie
mozna méwi¢ o mitosci''.

Arystotelesowska koncepcje ,,miejsca naturalnego” $w. Augustyn umiesz-
cza w nowej perspektywie ludzkiego serca, ktére posiada zdolno$é samookre-
§lenia si¢ wyborami swojej wolnej woli, wszak tu chodzi o mitos¢, a nie o gra-
witacje!?. Wolna wola i dokonywane przez nig wybory umieszczaja (lub nie)
cztowieka na drodze wiodacej do wlasciwego mu miejsca spoczynku i poko-
ju, gdzie ustaje wszelka mozliwo$¢ i potrzeba ruchu-niepokoju, gdyz nie ma
potrzeby dazenia dokadkolwiek, gdy osiggneto sie petnie. Ruch naturalny
w przypadku czlowieka oznacza mozliwo$¢ wyboru i swiadomego dazenia.
A poniewaz drogi tego $wiata zwykle bywaja krete i wyboiste, dlatego sama
dobra wola nie wystarcza. Nie wystarcza tez z tego powodu, ze droga wiedzie
poza horyzont tego Swiata. Naturalne miejsce czlowieka jest bowiem transcen-
dentne jak Bog sam, dlatego $w. Augustyn widzi konieczno§¢ wsparcia natu-
ralnego dynamizmu czlowieka darem taski, tym bardziej, ze to co w cztowieku
naturalne, po grzechu Adama przestalo by¢ w nim niezawodne i instynktownie
nieomylne. Stad tez biskup Hippony w swojej transpozycji teorii miejsca natu-
ralnego Stagiryty nie moze nie umiescic¢ nastepujacych stwierdzef:

* SW. AUGUSTYN, Wyznania 1,1, dz. cyt., s. 7.

19 Por. S. SWIEZAWSKI, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw
2000, s. 357.

'O znaczeniu mitosci w mistyce §w. Augustyna zob. B. MCGINN, Obecnos¢ Boga.
Historia mistyki zachodniochrzescijariskiej. Fundamenty mistyki, ttum. T. Dekert, Krakéw
2009, s. 371-377.

12 Zob. J. TORCHIA, , Pondus meum amor meus”: The Significance of the
“Weight” Metaphor in St. Augustine’s Early Philosophical Writings, ,,Augustinian Studies”
XXI1(1990), s. 163-176.
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W darze Twoim znajdujemy spoczynek, w darze Twoim radujemy sie Toba.
Ten spoczynek jest naszym miejscem. Mito$¢ nas prowadzi na te wyzyne, Twoj
dobry Duch podnosi nas, ubogie istoty, z samych progéw $mierci. W dobre;j
woli jest dla nas pokdj. [...] Twoj dar, Duch Swiety, zapala nas i wznosimy sie
w gore: ploniemy i idziemy. Sercem wstepujemy na wyzyne i $piewamy pie$ii
stopni. [...] W goére idziemy, ku pokojowi Jerozolimy niebiafiskiej. [...] gdzie
nas umiesci dobra wola, aby$my juz tylko jednego pragneli: pozostaé tam na
wieczno§¢h.

Doktryna miejsca naturalnego, ktéra stuzyta Arystotelesowi do wyjasnie-
nia $wiata materialnego, u $w. Augustyna staje sie¢ narzedziem stuzacym do
rozumienia czlowieka i jego najglebszych pragnien i daznosci. Zauwazamy tu
zmiane jej podstawowego znaczenia — przejScie z teorii ttumaczacej Swiat em-
pirii w teorie wyjasniajacg dynamizm ludzkiej duszy. Miejsce naturalne Ary-
stotelesa utozsamia si¢ ze Srodkiem ziemi, a ta z kolei znajdowata sie¢ w Srodku
wszechS§wiata, czyli w swego rodzaju absolutnym centrum wszystkich rzeczy.
U $w. Augustyna naturalnym miejscem czlowieka jest Bog, ktory jako Stwor-
ca stanowi ontyczne centrum wszechrzeczy. O ile Arystotelesowski Pierwszy
Poruszyciel sytuowal sie w rzeczywisto$ci niematerialnej, poza ostatnia sferg
gwiazd stalych, o tyle Bég — Stworca §w. Augustyna znajduje sie w metafizycz-
nym centrum wszystkiego, co istnieje. Dla biskupa Hippony to centrum ludz-
kiego Swiata sytuuje si¢ w cztowieczej duszy, ktéra juz ojcowie greccy uwazali
za swoisty mikrokosmos. Mamy tu wiec do czynienia ze bardzo oryginalng
interioryzacja, antropologizacja i spirytualizacjg koncepcji Stagiryty.

3. Stein i Abgescheidenbeit Mistrza Eckharta

Bernard McGinn, jeden z wybitnych, wspélczesnych znawcoéw tworczosci
Mistrza Eckharta, stwierdza w jednej ze swoich licznych publikaciji, ze nie ma filo-
zofa, ktorego Eckhart znalby lepiej i cytowat czeSciej niz Arystotelesa'. Juz z pro-
stej statystyki wynika, ze dominikanski Mistrz przytaczat stowa Stagiryty dwa
razy czeSciej niz innych mySlicieli niechrzescijafiskich. Na czwartym za$ miejscu
listy najczesciej cytowanych dziel Arystotelesa znajduje sie szczegdlnie nas intere-
sujaca Fizyka". Natomiast spos$rdd myslicieli chrzescijaniskich najczesciej przywo-
tywanym autorytetem, jak nalezato sie tego spodziewad, jest $w. Augustyn'®. Juz
z powyzszych informacji mozna wnioskowaé, ze w dzietach Eckharta mozemy
znalez¢é wiele odniesien do interesujgcej nas w niniejszym artykule kwestii.

13 SW. AUGUSTYN, Wyznania 13, 9, dz. cyt., s. 343.

14 B. MCGINN, The Mystical Thought of Meister Eckhart. The Man from Whom God
Hid Nothing, New York 2001, s. 168.

15 Tamze, s. 268-269, przypis 26.

16 Tamze, s. 174.
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W Kazaniu 60, gdzie Mistrz Eckhart komentuje werset z Madrosci Syra-
cha: In omnibus requiem quaesivi (Syr 24, 11), mowa jest o Bogu jako miejscu
spoczynku. Podejmujac temat Boga spoczywajacego w duszy i duszy dazacej do
swego spoczynku w Bogu, dominikafski mistyk nawigzuje bardzo wyraznie
do Augustynskiej interpretacji Arystotelesowskiej koncepcji miejsca natural-
nego. Swoje kazanie koficzy stowami, ktére tacza w jedno Arystotelesowska
Fizyke i Augustynskie Wyznania:

[...] wszystkie stworzenia, wiedzione wrodzonym instynktem, szukaja spo-
czynku, bez wzgledu na to, czy sa one tego Swiadome, czy nie; po§wiadczaja
to swoim dziataniem. Kamien, dopdki sie nie znajdzie na ziemi, bedzie stale
wykazywatl sktonno$¢ do spadania na nig, ogiefi natomiast dazy ku goérze —
i tak kazde stworzenie poszukuje swego naturalnego miejsca, a w ten sposéb
dowodzi swego podobienistwa do Bozego spoczynku, ktére on zaszczepit im
wszystkim. Niech nam Bég dopomoze szukaé i w Nim znalezé podobiefistwo
Boskiego spoczynku. Amen'.

Wprowadzona przez chrzescijafistwo do antycznego rozumienia Swiata
kategoria Stwdrcy i stworzenia oraz, majaca szczegdlne znaczenie w przypadku
cztowieka, biblijna koncepcja imago Dei staly sie ostatecznym uzasadnieniem
wewnetrznego dynamizmu $wiata tak rzeczy, jak i os6b. Dynamizm 6w zako-
rzeniony w naturze bytéw wyraza si¢ miedzy innymi w poszukiwaniu drogi
powrotu do Prazrodta wszelkiego istnienia. Widaé to doskonale w przytoczo-
nym wyzej fragmencie, w ktérym poszukiwanie ,,spoczynku-petni” staje sie
powszechnym prawem bytu. Czlowiek, postrzegany przez pryzmat swego nie-
spokojnego serca, jawi sie w tym kontekscie jako element kosmicznego tadu,
w ktérym wszystko, co istnieje, dazy do odpowiadajacego swojej naturze miej-
sca spoczynku, bedacego jednocze$nie miejscem ostatecznej petni.

W innym dziele Mistrza Eckharta, w poSwieconej poszukiwaniu sensu
cierpienia Ksigdze boskich pocieszeni, znajdujemy przyktad ruchu naturalnego
kamienia w nieco innym, niz wyzej oméwione zastosowaniu:

Jego dziataniem zewnetrznym jest spadanie — tak dlugo, dopoki sie nie znaj-
dzie na ziemi. Dzialanie to moze ulec zahamowaniu, réwniez kamiefi nie za-
wsze spada i nie bez przerwy. Wtasciwe mu jest jednak inne jeszcze dzialanie,
bardziej wewnetrzne, a mianowicie sama skfonno$¢ do opadania. Jest ona mu
wrodzona i nie moze go jej pozbawi¢ Bog ani zadne stworzenie. Tego dziatania
kamiefi dokonuje nieprzerwanie dniem i noca. I gdyby nawet tysigc lat lezal
gdzie$§ wysoko, te sktfonnos$é¢ do opadania zachowaltby w tym samym stopniu,
w jakim ja mial pierwszego dnia's.

17 MISTRZ ECKHART, Kazanie 60. In omnibus requiem quaesivi, w: TENZE, Kaza-
nia, thum. W. Szymona, Poznan 1986, s. 357. )

18 MISTRZ ECKHART, Ksigga boskich pocieszeri, w: TENZE, Traktaty, ttum. W. Szy-
mona, Poznan 1987, s. 105-106.
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Przyktad ten, obrazujac niezbywalno$¢ wpisanych w nature tendencji, stu-
zy w tym fragmencie do zilustrowania tego, co stanowi istote cnoty moralnej,
a mianowicie ,dazenie i sklonnos$¢ do kazdego dobra oraz unikanie i sprze-
ciw wobec wszystkiego, co zte i niepodobne dobru oraz Bogu”?. Cnota, czyli
sprawno$¢ moralna wypracowana przez powtarzanie tych samych aktow, wy-
twarza w czlowieku co$ na ksztatt drugiej natury, z czasem przybierajac ksztatt
tendencji naturalnej, czyli stalej wewnetrznej dyspozycji, w tym szczegdlnym
przypadku do ,cierpienia dla sprawiedliwo$ci”.

Nieco dalej, w tym samym traktacie, raz jeszcze Mistrz Eckhart postuguje
sie przyktadem kamienia dla zilustrowania niezmiennej gotowosci do przyj-
mowania i znoszenia cierpief: ,,Wyzej napisalem, ze kamiefi nie traci swojego
ciezaru, choé widaé, ze nie lezy na ziemi; cala jego ciezko$¢ doskonale sie reali-
zuje w tym, ze dazy ku dotowi i gotdw jest spasé na ziemie. Podobnie, jak wyzej
napisatem, cztowiek dobry juz teraz, w niebie i na ziemi uczynit wszystko to, co
chciat uczynié, i w tym takze upodobnia sie do Boga™?’.

Mistyczng mysl Mistrza Eckharta czesto okresla si¢ mianem mistyki ,,od-
osobnienia” lub ,,odciecia”. W swoich kazaniach i traktatach dominikaniski mi-
styk méwil czesto o potrzebie separacji od wszelkiego ziemskiego przywiaza-
nia, po to by osiagnaé wolnos$¢ pozwalajaca na znalezienie Boga i zjednoczenie
sie z Nim. Odosobnienie (Abgescheidenbeit), w ujeciu Eckharta, jest procesem
do$¢ ztozonym, ktéry mozna opisywaé w perspektywie metafizycznej, etycznej
i mistycznej?'. Uzasadniajac jego potrzebe, a nawet naglaca konieczno$é, Mistrz
podaje wiele wazkich argumentéw. Miedzy innymi w traktacie zatytulowanym
O odosobnieniu** odwoluje si¢ do koncepcji miejsca naturalnego. Czyni to w na-
stepujacy sposob: ,,Ze za§ odosobnienie przymusza Boga do mnie, wynika to stad,
ze kazda rzecz pragnie si¢ znalez¢ na swoim, z natury sobie wlasciwym miejscu.
Wiasciwym za$ i naturalnym miejscem Boga s3 jedno$¢ i czysto$é — tych za$ miej-
scem jest odosobnienie. Dlatego Bdg musi sie oddaé sercu odosobnionemu™?3,

Jak fatwo zauwazyé, mamy tu do czynienia ze swoista inwersjg znaczen.
Mistrz Eckhart odwraca kierunek myslenia: to juz nie tyle kamien-czlowiek
dazy do miejsca swego spoczynku, ale to raczej miejsce spoczynku, czyli Bog,
przyciggane ,podobiefistwem” natury, dazy niejako do wchioniecia w swoja
przestrzen kamienia, czyli cztowieka o ,,odosobnionym sercu”.

Jak widaé, w twoérczosci Mistrza Eckharta znajdujemy wiele przyktadéow
r6éznych zastosowan Arystotelesowskich rozumowar i obrazéw. Podobnie jak
u $w. Augustyna, wszystkie one odnosza sie do zycia duchowego cztowieka.

=

® MISTRZ ECKHART, Ksigga boskich pocieszeri, dz.cyt.
2 Tamze, s. 120.
21 Por. B. MCGINN, The Mystical Thought of Meister Eckhart..., dz. cyt., s. 131-147.
Wprawdzie autorstwo Eckharta jest wspolczesnie czestokroé kwestionowane, nie
zmienia to jednak faktu, ze jego tre§¢ dobrze oddaje zapatrywania mistrza dominikan-
skiego.

2 MISTRZ ECKHART, O odosobnieniu, w: TeNzE, Traktaty, dz. cyt., s. 154.
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4. Amor i Piedra $w. Jana od Krzyza

»Miltos¢ jest celem duszy” — to lakoniczne stwierdzenie zanotowane na
marginesie jednego z r¢kopiséw Piesni duchowej** wyznacza zasadniczy kieru-
nek realizacji czlowieczenistwa proponowany przez §w. Jana od Krzyza. Czlo-
wiek bowiem odkrywa siebie jako rzeczywisto$¢ otwarta, dlatego w otacza-
jacym go Swiecie poszukuje sobie tylko wlasciwych drég rozwoju, na ktérych
mogtby aktualizowaé tkwigce w nim potencjalnosci. By istnie¢, musi przekra-
czaé siebie, odkrywac i wchodzi¢ w $wiat innych ludzi, uczestniczyé w dobru
i czynié je swoim, innymi sfowy — musi kochaé. Wtasnie zdolno$¢ kochania
uruchamia caly skomplikowany dynamizm, ktérego istnienia i sity bez mitosci
i poza mitoScig cztowiek nie bytby nigdy Swiadomy.

Interpretujgc swoje wlasne doswiadczenie mistyczne, §w. Jan od Krzyza
odkrywa w najglebszych poktadach osobowej struktury zasadnicza otwartosé
i ukierunkowanie ludzkiego ducha ku osobowej Transcendencji?’. Cztowiek
nosi wpisane w swoja nature fundamentalne wezwanie do petni, ktore reali-
zuje sie jedynie przez zjednoczenie z Bogiem w mitoSci. To wezwanie stanowi
decydujacy element rozumienia czlowieka, a jego realizacja jest warunkiem
osobowego spelnienia. ,,Przeciez dla tej mitoSci zostaliSmy stworzeni” — na-
pisze hiszpanski mistyk w Piesni duchowej*¢. Mito§é zatem jawi sie jako cel
i wiodgcy dynamizm ludzkiej egzystenciji. ,,Pod wieczor beda cie sadzié z mi-
tosci. Naucz sie kochaé tak, jak Bog chce by¢ kochany i zapomnij o sobie”?” —
to zdanie mozna okre§li¢ mianem programowego. ,,D0j$¢ do boskiego $wiatta,
do mozliwie najdoskonalszego w tym zyciu zjednoczenia mitosci z Bogiem”?®
- to szczyt, ku ktéremu mistyk z Fontiveros orientuje kroki cztowieka, poszu-
kujacego ostatecznego spetnienia. Duchowe zjednoczenie z Bogiem w mitosci
jest bowiem ,najwznioSlejszym i najwyzszym stanem, jaki mozna osiggnaé
w tym zyciu”?’,

Ta wlasnie perspektywa mitosci faczy ostatecznie §w. Augustyna, Mistrza
Eckharta i $w. Jana od Krzyza oraz wielu innych pisarzy, tworcow i mistykow
chrzescijanskich. Stanowi ona punkt wyjscia i cel wszelkich rozwazan o sensie

24 Por. A. BALDEON-SANTIAGO, El camino de la cruz del Esposo Cristo. La otra cara
del Cdntico Espiritual, ,Monte Carmelo”, 97(1989), s. 17.

2 Por. M. KIWKA, Podstawy relacji czlowiek — Bég w mysli sw. Jana od Krzyza,
Wroctawski Przeglad Teologiczny” 1998, nr 2, s. 123-132; TENZE, Teomorficzny cha-
rakter bytu ludzkiego w mysli sw. Jana od Krzyza, w: Stuzcie Panu z weselem. Ksigga jubile-
uszowa ku czci kard. Henryka Gulbinowicza, red. 1. DEC, Wroctaw 2000, s. 454-478.

26 P 29,3. Cytujac dzieta $w. Jana od Krzyza, stosowac bedziemy nastepujace skroty:
D — Droga na Gére Karmel; N — Noc ciemna; P — Piesii duchoway 7 — Zywy plomier milosci.
Opieramy sie na tlumaczeniu B. Smyraka: SW. JAN OD KRZYZA, Dziela, Krakow 1986.

7§71, 59.

28 D Prolog 1.

» D17, 11.
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ludzkiej egzystenciji, jest takze punktem wyjscia i celem procesu duchowego
rozwoju czlowieka. W pismach §w. Jana od Krzyza’® Arystotelesowa teoria
miejsca naturalnego stanowi jedynie egzemplifikacje nie tyle powszechnej sily
cigzenia, nazywanej od czasu I. Newtona grawitacja, ile wlasnie, o wiele istot-
niejszego dla cztowieka, przyciggania Mitosci, znajdujacej si¢ w centrum $wia-
ta os6b i rzeczy, a takze w najglebszym centrum czlowieczego ducha. Zanim
hiszpanski mistyk napisze w Zywym plomieniu milosci, ze ,,centrum duszy jest
B6g™3!, to nieco wcze$niej, nawigzujac do rozumowania Arystotelesa, powie:

Najgtebszym Srodkiem jakiej$ rzeczy jest to, do czego najbardziej cigzy jej
byt, sktonnosci, sita dziatania i ruchu, z czego nie moze juz wyjsé¢; podob-
nie jak ogien czy kamien, ktore maja naturalng dgznos$¢ czy sile cigzenia do
osiggniecia swojej sfery, od jakiej nie mogg sie odchylié, ani przesta¢ w niej
istnieé, chyba na skutek jakiego$§ gwaltownego przeciwdziatania. Wedtug
tego okreSlenia méwimy, ze np. kamieni, gdy jest w ziemi, choéby nie byl
w najglebszym jej punkcie, znajduje si¢ — w pewien sposéb — w swym Srodku,
gdyz jest w obrebie swego wlasciwego dazenia. Lecz nie méwimy jeszcze, ze
jest juz w najgtebszym Srodku swego dazenia, jakim jest sam $rodek ziemi;
zawsze jeszcze ma sile i sktonnoS$ci spadania i dazenia do tego ostateczne-
go centrum, jeSli si¢ usunie przed nim przeszkody. Gdy za$ dojdzie juz do
takiego miejsca, gdzie nie ma wiecej sity ni sktonnos$ci do dalszego ruchu,
moéwimy, ze jest w najglebszym swym srodku’2.

Z powyzszego fragmentu wylania sie obraz ludzkiej egzystencji, widzianej
w perspektywie nieustannego, §wiadomego lub znacznie czesciej instynktow-
nego dazenia do miejsca spoczynku, w ktérym osigga ona kres swego rozwoju.
Miejsce to nie jest jakims$ blizej nieokres§lonym punktem, ale miejscem spo-
tkania i zjednoczenia z osobowym Bogiem. Osiagniecie tego stanu wywoluje
w czlowieku poczucie egzystencjalnej petni. W nastepujacych wersetach wyje-
tych z Zywego plomienia milosci pobrzmiewa echo stéw §w. Augustyna o ,,nie-
spokojnym sercu” cztowieka:

Srodkiem duszy jest Bog, i gdy ona dojdzie do Niego wedtug wszelkich moz-
liwosci swej istoty i wedtug sity swych dziatan i skfonnos$ci, wowczas osiggnie
ostateczny i najglebszy swoéj srodek, Boga. Nastapi to wtedy, gdy wszystkimi

30 Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze $w. Jan od Krzyza jako mtody cztowiek prze-
szedl bardzo gruntowng formacj¢ intelektualng. Najpierw przez cztery lata (1559-1563)
byt uczniem jezuickiego kolegium w Medina del Campo, a nastepnie juz jako karmelita
(jeszcze trzewiczkowy) o imieniu Juan de Santo Matia w latach 1564-1568 byt studentem
stynnego Uniwersytetu w Salamance. Por. CRISOGONO, Vida de San Juan de la Cruz,
Madrid 1991, s. 25-66.

71,12,

271,11,
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sitami swymi pozna, ukocha i posiadzie Boga. Jesli za$ nie doszta jeszcze do
tego stopnia, jak bywa w zyciu ziemskim, kiedy jeszcze nie mozna osiagaé Boga
podtug wszystkich sit swoich, to chociaz jest w swym $rodku, czyli w Bogu
przez taske i Jego udzielanie sie jej, to jednak czujac jeszcze sily i pociag do
dalszego dazenia — nie jest zadowolona®.

Mamy tu kolejny przyktad swoistej interioryzacji i antropocentryzmu kon-
cepcji, ktora w Arystotelesowskiej Fizyce odnosi sie do materialnego kosmosu.
Gdy jeszcze dodamy, ze ,,mito$¢ jest sktonnoscig duszy i wiadzg i sila pocia-
gajaca do Boga, gdyz przez mitos¢ taczy sie dusza z Bogiem™*, bedziemy mieli
pelny obraz mistycznego przeniesienia znaczen: z zywioléw $wiata na ludzkie
serce-dusze, z naturalnej sily cigzenia na milo$é, z miejsca naturalnego (ko-
smicznego centrum) na Boga.

Droga do najgtebszego centrum osobowosci jest nie tylko drogg do spo-
tkania ze sobg samym, ale nade wszystko procesem wiodgcym do odnalezienia
Boga. Proces 6w ma ksztalt i dynamike milosci, jaka rozwija si¢, dojrzewa
i osigga swg pelnie w ludzkiej duszy. W tym milosnym itinerarium dialektyka
nieobecnodci i pragnienia tworzy momenty najwyzszej ekspresji i najwicksze-
go napiecia emocjonalnego. Tam najlepiej widaé, czym jest to, co §w. Jan od
Krzyza okre$la mianem ,,mitosci niecierpliwej”, ktéra ,nie daje najmniejszego
spoczynku i wytchnienia, wzmaga wciaz pragnienie, dopdki nie znajdzie pet-
nego ukojenia”®, bo ,,im wigksza jest mitosé, tym wicksza jest gwaltownos¢
tesknoty za posiadaniem Boga, ktérego oczekuje z najwieksza zadza™%¢. Lite-
rackie obrazy, wyrazajace ten specyficzny stan ludzkiej duszy sa petne zycia. Tu
wlasnie znajdujemy dwa fragmenty, w ktérych spotykamy znany nam motyw
teorii miejsca naturalnego. Kamien, energicznie opadajacy ku centrum grawi-
tacji, stuzy w Piesni duchowej jako ilustracja pasyjnej dynamiki mitosci®”:

W tym okresie dusza czuje coraz wiekszg gwaltownos$é w zblizaniu sie do Boga,
jak kamiefi w miare zblizania sie do Srodka przyciggania’®.

I dalej:

[...] nieobecnos$ci Umitowanego, ktére dusza odczuwa w stanie zareczyn du-
chowych, sprawiajg jej wielki bol, czasem tak wielki, ze nie ma cierpienia,

371,12,

71, 13.

3 PY,2

373,22,

37 Por. M. KIWKA, Pasja milosci wedlug sw. Jana od Krzyza, ,Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 2001, nr 2, s. 95-108.

B P12, 1.

2 - Wroclawski Przeglad Teologiczny



18 Ks. Mirostaw Kiwka

ktére by si¢ mogto z nim poréwnaé. Dzieje si¢ to dlatego, poniewaz mitosé,
jaka dusza ptonie ku Bogu w tym czasie, jest wielka i goragca, a tym samym
nieobecno$é Umitowanego sprawia jej bardzo bolesne i glebokie cierpienia.
Dotjacza sie do tego zmartwienia wielkie uprzykrzenie, jakie jej zadaje w tym
czasie kazde zajecie si¢ czy obcowanie ze stworzeniami. Bedac bowiem prze-
jeta gwaltownym, bezmiernym pragnieniem potaczenia si¢ z Bogiem, odczu-
wa kazde zajecie jako bardzo ciezkie i przykre; podobnie i kamieni gdy spada
z gwaltownym pedem na ziemig, a spotyka na swej drodze jaka$ przeszkode,
usitujacy go zatrzymaé w pustej przestrzeni, zderza si¢ z nig z calg gwattow-
noscig?®.

Zakonczenie

Intelektualny dorobek dwudziestu wiekéw chrzeScijafistwa nie zawsze
i niekoniecznie musi sie wyrazaé w wypracowaniu oryginalnych koncepcji i no-
wych teorii. Jego niepowtarzalno$é polega bardzo czesto na wypracowaniu
niespotykanych dotychczas perspektyw i znaczen, w jakich zaczeto postrze-
gaé dawne rozumienie Swiata. Arystotelesowska teoria miejsca naturalnego
jest tego dobrym przyktadem. Przez wiele wiekéw byla ona obowigzujacym
rozumieniem $wiata materialnego. Odnosila si¢ do zagadnien, ktére stanowia
dzi§ przedmiot filozofii przyrody i nauk empirycznych. Niezaleznie od swe-
go pierwotnego znaczenia, zostala ona wykorzystana takze w funkgji ekspli-
katywnej do przedstawiania réznych aspektéw duchowego zycia czlowieka.
Widaé to szczegdlnie we fragmentach starozytnych Wyznasn $w. Augustyna,
sredniowiecznych dziet Mistrza Eckharta i powstatych w epoce renesansu pism
$w. Jana od Krzyza.

Wobec postepu nauk przyrodniczych i dokonanych odkry¢ zmienito sie
dzi$ w sposdb zasadniczy nasze rozumienie §wiata, stad tez kosmologiczne po-
glady Arystotelesa stracity na znaczeniu i majg wspotcze$nie warto$¢ jedynie
historyczna. Jednakze zastosowane jako przyktady w pismach mistykow chrze-
Scijanskich, nieoczekiwanie zyskaly nowg warstwe znaczeniowa w obszarze
mistycznych principiéw antropologii chrzeScijaniskiej, gdzie moga cieszy¢ sig
przywilejem ponadczasowosci. Stad tez wydaje sie ze wszech miar pozyteczne
poznawanie ich treéci zaréwno w warstwie zrédlowej, jak i konkretnych zasto-
sowaniach.

Stowa kluczowe: Arystoteles, teoria miejsca naturalnego, $w. Augustyn, Mistrz
Eckhart, $w. Jan od Krzyza, mistyka, zycie duchowe.

P17, 1.



Mistyczne implikacje Arystotelesowskiej koncepcji miejsca naturalnego 19

Mystical Implications of Aristotelian Theory
of Natural Place

Summary

The principal object of this paper is to depict a basic outline of the Aris-
totelian theory of natural place and to analyze its little known adaptations to
express mystical thoughts of chosen Christians authors in different periods
of history. To achieve a determined purpose in such a way, first there were
presented principal assumptions of Aristotelian model of cosmos and in this
context fundamental statements of the theory of natural place were sketched.
Next there were discussed selected fragments of the writings of Christian au-
thors containing the adaptations of Aristotelian view. There were analyzed
fragments of the following texts: Confessions of St. Augustin, sermons and
treatises of Meister Eckhart and works of St. John of the Cross. In the analyzed
fragments Aristotle’s theory was adopted in a metaphorical sense to express
and explain the spiritual realities of human life in its most fundamental per-
spective of the union with God. On the grounds of Christian mystical thought
Aristotelian model of the world was used by several authors as exemplifications
of many different aspects of a mystical process.

Key Words: Aristotle, natural place, St. Augustine, Meister Eckhart, St. John
of the Cross, mysticism, spiritual life.



