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APOSTOLOWIE DOWODEM
BOSKOSCI JEZUSA
(Mt 10, 2)

Wprowadzenie

Na pewno Bég kieruje stowa Ewangelii do kazdego narodu, jak uczy Ko-
Scidt: ,Stowo Boze zdolne jest dotrze¢ do wszystkich ludzi w kontekscie kultu-
rowym, w jakim zyja”!. Nie bez znaczenia jednak jest fakt, ze pisma Nowego
Testamentu zostaly napisane przez autoréw zydowskich (jedynie Ewangelista
Lukasz stanowi wyjatek)?, zawierajg mndstwo pojeé judaistycznych i odniesiefi
do kultury i mentalno$ci zydowskie;.

Chrzescijafistwo organicznie wyrasta z wiary Izraela®, a Bog chrzescijan jest
Bogiem Izraela*. ,,Jezus rodzi sie posrdod tego ludu, wzrasta w jego kulturze i religii.
Jest prawdziwym Izraelita, my$li i méwi po aramejsku [...], zachowuje zwyczaje
i obyczaje swojego Srodowiska. Jako Izraelita jest dziedzicem Starego Przymierza
i dziedzictwu temu dochowuje wiernosci™. Co wiecej, az do lat 70. I wieku, czyli
w okresie napisania wiekszosci ksigg Nowego Testamentu, chrzescijafistwo roz-
wija si¢ jako jeden z wielu nurtéw judaizmu®. Swiadomos¢ tego kontekstu moze
rzucaé inne $wiatto na wiele wypowiedzi i dziatan Jezusa Chrystusa.

* Dr hab. Mirostaw Rucki — pracownik wydawnictwa Agape w Poznaniu.

' Verbum Domini, nr 114.

2 Jedli rozumieé, ze wymienieni przez $w. Pawla Arystarch, Marek i Jezus zwany
Justem sg jedynymi Zydami spoéréd jego wspotpracownikéw, to nazwany dalej Lukasz
musiatby naleze¢ do wiernych sposréd pogan (Kol 4, 10-14).

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, 219.

4 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijari-
skiej. Kielce 2002, s. 46-52.

5 JAN PAWEL 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela. Warszawa 1991, s. 21.

¢ A. PROZOROWSKI, Duchowos¢ judaizmu. Wyklady przeprowadzone dla Carme-
litanum. Poznah 2013, s. 58.
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Kiedy czytamy Ewangelie, czesto odbieramy wystepujace tam stowa
w naszych kategoriach jezykowo-kulturowych, bez wtasciwego uwzglednie-
nia kontekstu nadawca — adresat’. Tymczasem ,spos6b rozumienia wielu,
a prawdopodobnie nawet wszystkich komunikatéw, zalezy od kontekstu, czy-
li od sytuacji, w ktorych te komunikaty s3 nadawane”®. Istotg aktu komunika-
cyjnego jest ,zrozumienie przez odbiorce intencji nadawcy”™, dlatego warto
wlozyé wysitek w zrozumienie intencji Mateusza Ewangelisty, ktory umie-
$cit w swoim opowiadaniu relacje o dwukrotnym nazwaniu Jezusa ,,ksieciem
demonéw”. Wydarzenie to bowiem rozpatrywane w kategoriach mySlowych
6wczesnego judaizmu dobitnie §wiadczy o boskosci Jezusa Chrystusa.

Swiety Jan Pawet IT uczyt: ,W lepszym zrozumieniu niektérych aspektow
zycia Kosciota moze nam pomdc wziecie pod uwage wiary i zycia religijnego
narodu zydowskiego”!. Popatrzmy wiec na zagadnienia uczniostwa i apostol-
stwa w kategoriach zydowskich.

1. Pojecie ,apostol”

Lukasz Ewangelista podaje wazny szczegdt powotania Apostotéw, pomi-
niety przez Mateusza: ,,Z nastaniem dnia przywotal swoich uczniéw i wybral
spo$réd nich dwunastu, ktorych tez nazwatl apostotami” (Lk 6, 13). Dwunastu
mezczyzn z grona ucznidow Jezusa zostato wybranych do innej postugi niz po-
zostali, i nazwano ich apostotami. W jezyku greckim jest to wyraz drdorolog,
oznaczajacy ,postaniec, wystannik™" i powigzany z pojeciem drootéliw ,po-
sytam, wysytam”.

Interesujgcym spostrzezeniem poczatkujacym rozwazania moze by¢ to, ze
spos$réd 80 wystapien tego wyrazu w Nowym Testamencie, zaledwie jedno ma
miejsce w Ewangelii Mateusza, w polaczeniu dddexa drootdiwv, czyli ,,dwu-
nastu apostotow™ (10, 2). W pewien sposob swiadczy to o matym zaintereso-
waniu Mateusza funkcjami apostolskimi tych dwunastu uczniéw, zwlaszcza
ze on ich konsekwentnie nazywa po prostu dddexa — ,,Dwunastu” (6 razy) lub
»dwunastu uczniéw” (2 razy). Istnieje prawdopodobiefistwo, ze dzieje sie tak
dlatego, ze w czasach napisania Ewangelii Mateusza stowem ,,apostol” nazy-
wano réwniez innych ,wystannikéw Jezusa”, jak np. $w. Pawla lub Barnabe
(Dz 14, 14), zapewne tez Andronika i Juniasa ,.ktorzy si¢ wyrdzniaja migdzy

7 M. TOKARZ, Argumentacja, perswazja, manipulacja, Gdansk 2006, s. 15.
8 Tamze, s. 30.

9 Tamze, s. 58.

10" Cyt. za: KOMISJA STOLICY APOSTOLSKIE] DO SPRAW STOSUNKOW RELI-
GIJNYCH Z JUDAIZMEM, Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciola
Katolickiego, 3 (Warszawa 1990).

"R, POPOWSKI, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa
1995, s. 68.
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apostotami” (Rz 16, 7), a nawet sam Jezus w LiScie do Hebrajczykow zostal
nazwany apostolem — wystannikiem Boga (Hbr 3, 1). Poza tym, skoro mogli
istnie¢ ,falszywi apostotowie [...] udajacy apostotéw Chrystusa” (2 Kor 11, 13;
zob. tez Ap 2, 2), to najwyraZzniej pojecie ,apostol” nie ograniczalo si¢ tylko
do grona Dwunastu, cho¢ ewidentnie grono to bylo traktowane i nazywane
w sposéb szczegdlny (np. Gal 1, 19).

Niewykluczone, ze jednokrotne uzycie stowa ,apostol” w Ewangelii
Mateusza wynika rowniez z faktu, iz Jezus wyznaczyt Dwunastu Apostotow,
polecajac im gloszenie Ewangelii na caly §wiat. Zagadnienie to ewidentnie
lezy poza obszarem zainteresowan §w. Mateusza, ktéry napisal swoje dzielo
dla Zydéw w ich wlasnym jezyku'?. Wedtug tradycji bowiem Mateusz, Zyd
z pokolenia Lewiego, napisal swojg Ewangelie po hebrajsku'® lub arame;j-
sku'*. Za wersjg aramejska przemawialby fakt, ze byl to powszechnie zna-
ny jezyk uzywany przez Zydéw w Izraelu oraz w Mezopotamii’®. Mozliwe
jednak, ze Mateusz postuzyt si¢ jezykiem hebrajskim, gdyz w umystach 6w-
czesnych Zydow jezyk hebrajski byt jezykiem $wietych pism!® i ery mesjan-
skiej’”. W Ewangelii Mateusza pojawiaja sie zagadnienia przykazafi Bozych
nadanych Izraelowi (np. 5, 19; 19, 17-19), ofiar (5, 23), dziesieciny (23, 23),

12 Mozna podejrzewaé, ze pierwotnie Mateusz w ogéle nie bral pod uwage mozliwo-
$ci czytania jego Ewangelii przez nie-Zydéw, skoro umiescil w niej takie stowa, jak ,,nie
idZcie do pogan [...[ idZcie raczej do owiec, ktore poginely z domu Izraela” (10, 5-6) oraz
»Jestem postany tylko do owiec, ktore poginely z domu Izraela” (15, 24).

13 Mowi sie o §wiadectwach Papiasza, Ireneusza (Przeciw herezjom 111,1,1), Panta-
enusa (Pantajnosa), Orygenesa i innych Ojcéw Kosciota (Euzebiusz, Historia Koscielna
V,10,3 oraz VI,25,4). Epifaniusz (ok. 310-420) w swojej pracy Panarion XXX,3,7 stwier-
dza, ze ,w Nowym Testamencie tylko Mateusz spisal i glosit Ewangelie po hebrajsku,
pismem hebrajskim” (Efpaioti kai Efpoixoic ypdupocty).

* R. POPOWSKI, dz. cyt., s. 151, podaje, ze wyraz Efipaiori w Nowym Testamencie
jest uzywany w stosunku jezyka aramejskiego. Ewidentnie aramejskie toponimy Gabbata
(J 19, 13) i Golgota (J 19, 17) sa opisane jako Efpaioti.

15 Rowniez Jozef Flawiusz napisat swoje dzieto Wojny Zydowskie w jezyku aramej-
skim, jak stwierdzaja Safrai i Stern: ,,To, ze [Jozef] pisal po aramejsku, a nie po hebrajsku,
generalnie uwaza sie za udowodnione na podstawie licznych aramejskich form zydowskiej
terminologii religijnej, znajdujacej sic w greckich tekstach jego prac” (The Jewish People in
the First Century: Historical Geography, Political History, Social, Cultural and Religious
Life and Institutions, red. Sh. SAFRAIL, M. STERN, t. II, Philadelphia 1987, s. 1029).

16 Talmud odnotowuje spér wskazujacy na nieche¢ co do uzywania jezyka ara-
mejskiego: ,,Rabbi powiedzial: «Dlaczego uzywacie jezyka syryjskiego w ziemi Izraela?
Uzywajcie albo $wietego jezyka [hebrajskiego], albo greki!». Za$ rabbi Josef powiedzial:
«A dlaczego uzywacie syryjskiego w Babilonie? Uzywajcie $wietego jezyka albo perskie-
go!»” (Sota 49b).

7 Bar Kochba oficjalnie uzywal jezyka hebrajskiego w czasie powstania w latach
132-136, ktére uwazal za nadejicie ery mesjanskiej (zob. M. MANSUR, The Dead Sea
Scrolls: A College Textbook and a Study Guide, Leiden 1964).
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tfilin i cicit (23, 5)" i innych kwestii, ktére moga interesowac jedynie Zydéw,
natomiast dla nie-Zydéw sa w wiekszoSci niezrozumiale. Ewangelista podkre-
§la, ze zbawienie dotyczy przede wszystkim Izraela (np. Mt 10, 6 i 15, 24) i spo-
ro uwagi poSwieca zagadnieniom dotyczacym Tory (np. 5,17-19). Jak zaden
inny Ewangelista zajmuje si¢ spelnieniem proroctw w osobie Jezusa, stosujac
znane w éwczesnym judaizmie metody egzegezy’.

Dlaczego wiec Mateusz serwuje swoim rodakom, zydowskim adresatom
swojej Ewangelii, pojecie ,,apostol” tylko jeden raz, i to wlasnie w tym miejscu,
w wersecie 10, 2? Azeby odpowiedzie¢ na to pytanie, sprobujmy przyjrzeé sie
powolaniu i roli apostoléw Jezusa Chrystusa w tym kontekscie, w jakim miato
to miejsce: w izraelskim judaizmie pierwszego wieku.

2. Dalszy kontekst

Ewidentnie, ,,sposéb pisania i komponowania [Ewangelii Mateusza] odpo-
wiada [...] mentalnosci ludzi pochodzacych z kregu kultury semickiej i hebraj-
skiej”*?. Za wieloma badaczami przyjmujemy, ze autorem i gléwnym adresatem
jest Zyd zyjacy krétko przed zburzeniem Swiatyni Heroda?!. Cata struktura
Ewangelii Mateusza wskazuje, ze autor kierowal swoje dzieto przede wszyst-
kim do religijnego czytelnika zydowskiego, gleboko osadzonego w wartosciach
judaistycznych. Pie¢ przemowien Pana Jezusa, oddzielonych od siebie formuta
przejScia?? typu: ,,gdy Jezus skoficzyt przemawia¢”? z drobnymi modyfikacja-

18 Sa to pudetka z tekstem Szma przywigzywane na czolo i na lewe przedramig,
oraz fredzle na szalu modlitewnym. Zaréwno w Qumran, jak i w innych jaskiniach nad
Morzem Martwym znaleziono bardzo duzg liczbe tekstow #filin (J.C. VANDERKAM, Ma-
nuskrypty znad Morza Martwego, Warszawa 1996, s. 43).

9 Mateuszowe ,tak spetnito si¢ sfowo przekazane przez prorokéw” (np. 2, 23) jest
podobne do éwczesnej metody ukladania komentarzy do Pism $wietych nazywanych
peszarim, gdzie zakladano, ze autor biblijny pisal o czasach przyszlych, za§ komentator
zakladal, ze on wlasnie zyje w owych pdzniejszych czasach, i starozytne proroctwo jest
skierowane do jego wspolczesnych (J.C. VANDERKAM, dz. cyt., s. 53-54). W tym miej-
scu warto odnotowaé, ze komentatorzy z Qumran wskazywali na proroctwa mesjanskie Iz
11, 1-5; 2 Sm 7, 12-14 oraz Am 9, 11 jako te, ktdre jeszcze zostana spetnione ,w dniach
ostatnich” (P MUCHOWSKI, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 1996, rekopis
4Q161 Peszer do ksiggi Izajasza, s. 109 oraz 4Q174 Midrasz na czasy ostateczne, s. 121).
Mateusz natomiast podkresla, ze wszystko sie ,,spetnito”.

2 Fwangelia wg sw. Mateusza, thamaczenie, wstep i komentarz ks. T. LOSKA SJ, s. 12.

21 H. LANGKAMMER, Maty stownik biblijny, Wroctaw 1993, s. 119 — ustala date
napisania najp6zniej na rok 69.

22 Tamze, s. 27.

B Mt7,28;11,1; 13,53; 19, 1; po ostatnim przemdéwieniu Mateusz odnotowat: ,,Gdy
Jezus skoficzyt cale swoje nauczanie” (26, 1) (cyt. wg. Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu. Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czestochowa 2008).
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mi, wyraznie nawigzuja do znanych w judaizmie ksigg objawionych. Z pie-
ciu czesci bowiem sktada si¢ Chumasz (Piecioksiag Mojzeszowy)**, Chamesz
Megillot (Pie¢ zwojow)* oraz pieé ksigg Psalméw, z ktérych kazda konczy sie
doksologig?®.

Nie sposob nie zauwazyé, ze Mateusz rozpoczyna swoja Ewangelie wy-
razem Biflog, oznaczajacym ,zwdj ksiegi”, ewidentnie nawigzujac do me-
sjafiskiego tekstu Ps 40, 8 zacytowanego rowniez w Hbr 10, 7: &v kepalio
BiBiriov yéyparrar mepi duod (,w zwoju ksiegi napisano o Mnie”). Normalnie
bowiem nikt nie zaczalby pisania ksiegi od oczywistego stwierdzenia, ze jest
to ksiega.

Wydaje sie, ze podajgc liste Dwunastu, Mateusz rowniez §wiadomie na-
wigzuje do zydowskiego sposobu myslenia. Inni Ewangelisci bowiem prezentu-
ja apostoléw nastepujaco:

— ,ustanowil wiec Dwunastu: Szymona, ktéremu nadat imie Piotr...” (Mk

3, 16),

— ,przywolal swoich uczniéw i wybrat sposréd nich dwunastu, ktérych tez

nazwal apostotami: Szymona...” (Lk 6, 13),

— ,weszli do sali na gorze i przebywali w niej: Piotr i Jan...” (Dz 1, 13).

Jan Ewangelista z kolei w ogéle nie podaje listy imion Dwunastu Aposto-
téw, a w rozdz. 6 mdéwi o nich jako juz wczesniej wybranych przez Jezusa: ,,Na
to rzekt do nich Jezus: Czyz nie wybratem was dwunastu?” (J 6, 70). Zreszta,
u Jana nie pojawia sie ani razu wyraz drdorolog, ktory oznaczatby osoby nale-
zace do grona Dwunastu.

Dla kontrastu, u Mateusza jedyne wystapienie stowa ,,apostot” ma miejsce
w zdaniu: ,A oto imiona dwunastu apostoléw: pierwszy Szymon...” (10, 2).
Pierwsze, z czym si¢ kojarzy takie zdanie zydowskiemu odbiorcy, to poczatek
Ksiegi Wyjscia: ,,Oto imiona synéw Izraela, ktérzy razem z Jakubem przybyli
do Egiptu” (Wj 1, 1). Zreszta w tradycji zydowskiej Ksiega ta nosi nazwe Sze-
mot (,Imiona”), wedtug pierwszego stowa.

Moim zdaniem, nierozsadne byloby przypuszczenie, ze Mateusz piszac
»howg Tore”, podzielit swoja Ewangelie na pieé¢ czesci, wzorem ,starej”?.

# Wyraz Chumasz jako skrét wyrazenia chamisza chumszej Tora (dosl. ,,pieé piatych
Tory”) jest podany w Stowniku historii i kultury Zydéw polskich (Warszawa 2000) jako
potoczny. Niemniej jednak, uzywa sie go rowniez w opracowaniach rabinicznych, np.
S. PECARIC, Hagada na Pesach i Piesi nad Piesniami, Krakow 2002.

¥ Do megillot, czyli ,,zwojow” tradycja judaistyczna zalicza Pie$f nad PieSniami oraz
ksiggi Rut, Lamentacji, Koheleta i Estery. Sg one czytane w synagogach w okreslone $wig-
ta, np. Lamentacji w czasie postu Tisza b-Aw, Rut w $wieto Szawuot, Estery na Purim itp.

2% Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznain19923, s. 112.

27 Mozna, oczywiscie, dopatrzeé sie w pierwszych stowach Mt 1, 1 Bifjlog yevéoewg
aluzji do Ksiegi Rodzaju, ktorej grecka nazwa Genesis byla powszechnie znana w diaspo-
rze zydowskiej. Na site mozna tez znalez¢ odniesienie do nazw innych ksiag biblijnych, np.
o pustyni jest mowa w Mt 11, 7 i 14, 13 (Bemidbar W pustyni” to hebrajska nazwa Ksiegi
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Wydaje si¢ jednak, ze obracajac sie w zydowskim sposobie myS$lenia, pelnym
aluzji i skojarzen biblijnych, Mateusz widzi powolanie Apostotéw jako punkt
zwrotny w akcji, podobny do tego, jaki miat miejsce w historii Izraela opisanej
w Ksiedze Wyjscia. Zgodnie z zydowskim rozumieniem egzegezy tekst biblijny
zazwyczaj zawiera remez?®, czyli aluzje lub wskazéwke dotyczaca uzycia jakie-
go$ rzadkiego wyrazu w nawiagzaniu do czego$ szczegétowo opisanego w in-
nym miejscu Biblii¥. Mozemy wigc spodziewac sie, ze rozpoczynajac perykope
stowami ,,Oto imiona” i uzywajac w niej stowa ,,apostotowie” jeden jedyny raz
w swojej ksiedze, Mateusz chce szczegblnie uwypuklic jakis aspekt dziatalnosci
lub tozsamosci Jezusa Chrystusa w oczach zydowskiego adresata.

3. Uczniowie

Rabini zydowscy zazwyczaj mieli uczniéw. Talmud podaje, ze rabbi Jose
opowiadat:

Weczesniej w Izraelu nie bylo zbyt wielu uczniéw. Byl jeden Sad (hebr. Bet
Din) sktadajacy sie z 71 cztonkéw zasiadajacych w Sali Ciosanych Kamieni,
i dwie izby sadowe po 23 osoby: jedna przy wejsciu na Gére Swigtynna, i jedna
przy wejsciu do Sadu. We wszystkich miastach zydowskich byty tez sady z 23
0s6b. W razie probleméw zwracano sie do sagdu lokalnego, [...] jesli nie znat
on rozwigzania, sprawe przekazywano dalej [...]. [Kiedy sprawa nie mogta by¢
rozwigzana, trafiala ostatecznie do Sanhedrynu] i jesli Sanhedryn mial roz-
wigzanie, bylo ono stosowane, a jesli nie — zarzadzano glosowanie. Jesli wiek-
sz0$¢ uznawala co$ za nieczyste, oglaszano to jako nieczyste, jesli za czyste, to
oglaszano, ze jest czyste. Ale kiedy zaczeta sie mnozy¢ liczba uczniow Hillela
i Szammaja, ktérzy nie posiadali gtebokiej wiedzy, Tora jakby rozdzielita sie na
dwie Tory” (Sanhedryn 88b)*.

Liczb), za$ o nieprzemijajacych stowach Jezusa w Mt 24, 35 (Dwarim ,Oto stowa” to
hebrajska nazwa Ksiegi Powtérzonego Prawa). Jednak dzielenie dzieta Mateusza wedlug
tego klucza bytoby problematyczne.

2 Termin ten nie pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej, ale np. w traktacie Sanhedryn 81b
jest uzyty w dyskusji rabinicznej przy omawianiu znaczenia wersetu Lb 4, 20.

2 Zob. np. <http://www.britannica.com/EBchecked/topic/497649/remez> (Encyclo-
paedia Britannica hasto ,,Peshat (hermeneutics)”), [dostep 25.04.2014].

30 W niniejszej pracy przytaczam teksty z Talmudu w thumaczeniu wlasnym, opartym
na hebrajskim tek$cie Zrodtowym (m.in. Talmud Bawli, Wiedef 1872) oraz dostepnych
tlumaczeniach i komentarzach w jezyku angielskim (m.in. Soncino Babylonian Talmud,
ed. Rabbi Dr. I. Epstein, London 1934) i rosyjskim (m.in. Taimyo, pycckuii nepeeod c¢
xkommenmapusmu p. I1. Kecamu, Hepycarum 1994), by w zrozumialy sposéb oddaé sens za-
witych wypowiedzi talmudycznych.
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Faktycznie, Hillel Starszy miat 80 uczniéw (Bawa Basra 134a).

Z drugiej strony, traktat Awot 1,1 utrzymuje, ze juz mezowie Wielkie-
go Zgromadzenia®! nakazali mnozy¢ liczbe uczniéw. Apokryficzny Testament
Lewiego (tekst aramejski z I w. przed Chr. znaleziony w Qumran, papirus
4Q213, 4,1,8-17) wktada w usta patriarchy Lewiego takie pouczenie: ,,Ksiegi,
dyscypliny i madrosci uczcie waszych synéw [...]. Nie zaprzestawajcie nauki
madrosci. [...] Tego, kto uczy madrosci, wszystkie dni sa diugie i wielka jest
jego stawa. [...] Wszyscy obsypuja go zaszczytami, wszyscy bowiem pragna
uczy¢ sie jego madrosci”2.

W Talmudzie wyrazenie talmide chachamim (2257 >7%%n) oznaczajace
Huczniow medrcdw” jest czasami uzywane jako synonim wyrazenia ,,mezowie
sprawiedliwi” (np. Bawa Basra 75a). Uwazano, ze wiezi miedzy uczniem a jego
nauczycielem sg mocniejsze niz miedzy synem a ojcem. Np. rabbi Jochanan
ben Zakkaj nazywat swoich uczniéw synami (Bawa Basra 10b). Talmud suge-
ruje pierwszenstwo nauczyciela przed ojcem w takich sytuacjach jak pomoc
w noszeniu ciezaréw, a nawet w wykupieniu z niewoli (Bawa Mecija 33a). Uza-
sadnienie przytacza sie nastepujace: ,,Ojciec wprowadzil cie w ten $wiat, za$
mistrz nauczajacy madro$ci wprowadza cie w §wiat przyszty”. Rabbi Jochanan,
powolujac sie na anonimowa Miszne, wyjasnia, ze przekazywana ,,madrosc”
oznacza wiekszg wiedze na temat Tory (tamze). Uczniowie rabbiego Eliezera
nazywali swojego mistrza ,zwojem Tory” (Sanhedryn 101a). Rabbi Eleazar ben
Szammua posunal sie jeszcze dalej, uwazajac, ze szacunek dla nauczyciela Tory
musi by¢ tak wielki jak bojazi Boga (Awot 4,12).

W spolecznosci esseniczykow natomiast funkcje nauczyciela wypelniat
maskil, ktéry oprocz przekazywania madrosci miat ,kierowaé w wiedzy i tak
samo wyjasniaé im cudowne i prawdziwe sekrety” (Regula zrzeszenia 8,18)33.
Dla tej sekty bowiem objawienie o charakterze apokaliptycznym byto réwnie
wazne, jak Tora.

Uczen musi by¢ tez naSladowca swojego mistrza, jak mawiat Hillel: ,,Badz
uczniem Aarona, [jak on] kochaj pokédj i wprowadzaj pokéj” (Awot 1,12). Uczefi
wypracowuje nawet wazniejsze cechy charakteru swojego mistrza: ,,Uczniowie
Abrahama, naszego praojca, majg dobre oko (sg hojni), skromno$é ducha oraz
pokorng dusze. Uczniowie wystepnego Balaama z kolei maja zte oko (s3 skapi),
pyche ducha oraz zbyt ambitng dusze” (Awot 5,19).

31 Mezowie Wielkiego Zgromadzenia — po hebrajsku Anszej Knesset haGedolla —
byli niezwykla grupa zydowskich osobistosci, ktora objeta przywodztwo nad narodem
zydowskim w latach 410-310 przed n.e.” (K. Spiro, History Crash Course #26: The
Great Assembly. Tekst dostepny w dniu 25.04.2014 r. na stronie <http://www.aish.com/
jl/h/cc/48939022.html)>.

32 Cyt. za: P MUCHOWSKI, dz. cyt., s. 154-155.

3 Cyt. za: P MUCHOWSKI, dz. cyt., s. 34.
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Z dyskusji rabinéw Hisdy i Huny wynika, ze nauczyciel nie potrzebuje
uczniéw, ale uczen potrzebuje nauczyciela (Bawa Mecija 33a), ale z drugiej
strony, dyskutujgc na temat wersetu Lb 27, 8 rabini Jochanan i Jeszua ben Lewi
wyartykutowali opinig, ze gniew Bozy wywoluje cztowiek, ktory nie pozosta-
wia po sobie syna lub ucznia (Bawa Basra 116a).

Uczniowie zwracali si¢ do swoich nauczycieli z réznymi pytaniami, np.
pytali rabbiego Josego ben Kisme, kiedy przyjdzie Mesjasz, syn Dawida (San-
hedryn 98a). W procesie nauczania mistrzowie siedzieli na fawce, a ucznio-
wie zazwyczaj siedzieli na ziemi przed nimi, zadajac pytania i dajac wyja-
$nienia. Talmud opowiada o takiej sytuacji, wspominajac, ze rabini Szymon
ben Gamliel oraz Joszua ben Karha uznali, ze powinni zej$¢ z tawek i usigsé
wsrdd swoich uczniéw, od ktdrych tez ucza sie sami (dost. ,,pijemy ich wode”)
(Bawa Mecija 84b). Nie nazwany z imienia Mistrz (Rabbi) mawiat: ,W duzej
cze$ci nauczytem sie Tory od moich mistrzow, wiecej nauczylem si¢ od mo-
ich kolegéw, z ktoérymi studiowalem, ale najwiecej nauczytem sie od moich
uczniow!” (Mas. Makkot 10a).

Dosy¢ powszechnie zdarzalo sie, ze mistrz bral na siebie odpowiedzialno$¢
za bledy uczniéw i nie dochodzac, ktéry z nich jest naprawde winny, probowat
naprawié popetniony btad. Postepowal tak np. rabbi Samuel, rabbi Hija oraz
rabbi Meir (Sanhedryn 11a). Rabbi Eleazar ben Szammua uczyt: ,,Niech honor
twojego ucznia bedzie dla ciebie tak samo drogi, jak twdj wlasny” (Awot 4,12).

Ciekawe wiadomosci o uczniostwie zydowskim zawiera tekst znaleziony
w Qumran nazwany Regula calego zgromadzenia (papirus 1Q28a). Zaleca on,
by Zyd uczyt si¢ ,0d mtodosci [...] o ustawach Przymierza. Powinien pobieraé
nauke o ich prawach przez dziesieé lat” (1,6-8)%. Dalszy tekst zdaje sie suge-
rowad, ze ten okres nauki koficzy sie, gdy uczen osiggnie lat 20, czyli oznacza-
toby to, ze systematyczne nauczanie mialo obejmowac juz chlopcéw w wieku
10 lat (przynajmniej w gminie qumranskiej w czasach Jezusa).

Jest catkiem oczywiste, ze Jezus z Nazaretu, gromadzac wokél siebie
uczniéw, zachowywatl sie jak typowy rabin tamtych czaséw. Rozmawial z nimi
w jezyku aramejskim, studiowal z nimi Tor¢ i modlit si¢ w jezyku hebrajskim,
w ich obecnosci glosit swoje nauki thumom oraz dokonywat cudéw, a takze brat
ich w obrong, kiedy popetniali co$, co nie podobato si¢ innym rabinom. Zydow-
skiuczen (hebr. talmid) nie tylko przychodzit stuchaé wyktadéw swojego mistrza,
ale z reguty mieszkat razem z nim (J 1, 37-39), wedrowal wszedzie za nim (Mt
8, 19) i nasladowat jego zachowania i styl zycia (1 Kor 11, 1). Pod tym wzgledem
uczniowie Jezusa niczym si¢ nie réznili od innych zwolennikéw réznorakich ra-
binéw tamtych czaséw. Jednak zaden z zydowskich rabinéw ani przedtem, ani
potem, nie wyznaczal sposréd uczniéw nikogo na role ,wystannika”.

3 Cyt. za: P MUCHOWSK]I, dz.cyt., s. 38.
% Obecnie w Izraelu trwa akcja rozsylania szlichim (wyslannikéw) do wspélnot zy-
dowskich na calym $wiecie, by umocnic wigzi Zydéw diaspory z panstwem Izrael (zob. np.
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4. Wystannicy

Rzecz w tym, ze judaizm z natury swojej nie jest religiag misyjng. Rabini
nie mieli na celu nawracania na swojg religi¢ innych narodéw, i niewiele
w historii znajdziemy masowych konwersji na judaizm. Réwniez posylanie
swoich uczniéw do innych Zydow w czasach Jezusa nie mialo najmniejszego
sensu — jeSli rabin byt madry, ludzie sami do niego przychodzili za$ jesli ghu-
pi, to i tak wszyscy wiedzieli, ze jest gtupi, nawet bez konieczno$ci wysytania
uczniéw do ludzi.

Odpowiednikiem greckiego wyrazu drdorolog jest hebrajskie stowo 5%/
(szaliach) Jastrow podaje, ze w Talmudach 7% — ,wystannik, przedstawiciel”
wystepuje w zwyktych znaczeniach, np. jako czlowiek postany z jakas$ misjg’®.
Wyraz pojawia sie wielokrotnie w liczbie mnogiej (’7%2") w Talmudzie Babi-
lofiskim (Zewachim 116a), gdzie np. mowa o zwiadowcach wysltanych przez
Jozuego (Joz 2, 1-10), mimo ze w Biblii nie s3 oni bezpos$rednio nazwani ,,wy-
stannikami” (’772). Moga to by¢ réwniez wystannicy ojca i wystannicy meza
zalatwiajacy sprawy zareczyn, §lubow lub rozwodéw, np. Ketuwot 48b, lub wy-
stannik majacy zatatwié sprawe majatkows, jak np. Ketuwot 84b. Moze to byé
cztowiek, przekazujacy np. lulaw w imieniu swojego nauczyciela (Sukka 41b),
albo tez wystannicy sadu oraz arcykaptana (Joma 18b). Kaplani s nazwani
wystannikami Boga®” (Joma 19a); pojawia si¢ w tym miejscu ciekawe pytanie:
»Czy nasz wystannik moze zrobi¢ wiecej niz my?” (Joma 19b). W nawigzaniu
do tekstow o aniolach rabini rozwazaja kwestie tego, ze wystannicy Boga nie
s3 jak wystannicy cztowieka (dost. ,wystannicy ciata i krwi” — 277 22 "m5w)
(Bawa Basra 25a). Bardzo istotne tutaj jest to, ze wystannik zawsze powraca do
tego, ktory go wystal.

Jesli chodzi o jakie$ specjalne znaczenie wyrazu ,wystannik”, to warto
odnotowaé dwa ciekawe potaczenia, w ktérych takie znaczenie wystepuje.

Jedno z nich to szaliach cibur (712°% m°%2) — ,wystannik spotecznosci zy-
dowskiej”, oznaczajace osobe, ktora czyta fragment Tory lub prowadzi mo-
dlitwe; moze tez to by¢ ogdlnie reprezentant kahatu (Chullin 24b). Drugie na-
tomiast to szluchej micwa (7732 *m%w). Rabbi Eleazar wielokrotnie uzywa tej
formutki ewidentnie w odniesieniu do 0s6b studiujgcych Tore i spetniajacych
przykazania, jednak nie da sie wyodrebni¢ tutaj wskazania na jakie$ szczegdl-
ne funkcje zwiazane z tym postannictwem (Pesachim 8b, Chullin 142a, Joma

<http://www.jewishagency.org/shlichim> dostep 26.04.2014). W ostatnich latach uaktyw-
nili si¢ réwniez szluchim — wystannicy ruchu ChaBaD z Lubawicz, ktérych zadaniem jest
przyciagniecie zsekularyzowanych i zasymilowanych Zydéw do praktykowania judaizmu
(<zob. np. http://lubavitch.com/about.html?h=631> dostep 26.04.2014).

36 M. JASTROW, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi,
and the Midrashic Literature. London — New York 1903, s. 1583.

37 Wydaje sie, ze w tym samym kontekscie, traktujac Jezusa jako Arcykaptana, autor
Listu do Hebrajczykéw nazywa Go wystannikiem Boga (Hbr 3, 1).
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11a). To samo wyrazenie (7732 7%2) w traktacie Sukka 10b oznacza raczej
kogos, kto jest w biedzie — by¢ moze uzyto je ironicznie lub w przeno$nym
znaczeniu.

Mozna zatem stwierdzié, ze nie bylo w zwyczaju rabinéw wyodrebnia-
nie wérod ucznidéw grupy ,wystannikéw” do zadan specjalnych. Po co wiec
Jezus wynalazt to stanowisko — apostol, zupelnie obce kulturze i tradycji
judaizmu?

Z perspektywy 2000 lat chrze$cijanstwa wydaje sie, ze znamy odpowiedz
na to pytanie: Jezus miat zamiar postac ich ,na caly §wiat”, czyli do nas, nie-
Zydow. Problem jednak polega na tym, ze oni sami o tym swoim postannic-
twie nie wiedzieli az do chwili zmartwychwstania Jezusa (Mt 28, 19). Jezus
bowiem nakazat im i§¢ tylko do Zydéw, omijajac poganiskie i samarytanskie
miejscowosci: ,, Iych to Dwunastu wystal Jezus, dajac im nastepujace wska-
zania: Nie idZcie do pogan i nie wstepujcie do zadnego miasta samarytafi-
skiego! Idzcie raczej do owiec, ktére poginety z domu Izraela” (Mt 10, 5-6).
Co prawda, inne Ewangelie nie zawieraja takich kategorycznych stwierdzen,
jednakze nie ma w nich réwniez zadnej sugestii, jakoby rozestanie miato wy-
kroczyé poza granice Izraela (zob. Mk 6, 7 czy £k 9, 2). Dodatkowo posred-
nio Marek i Lukasz potwierdzajg teze, ze Apostolowie nie zostali postani do
pogan, gdyz obaj Ewangelisci sugeruja wchodzenie do doméw i pozostawanie
w tych domach (zob. Mk 6, 10 oraz L.k 9, 4). Z opowiesci o wizycie §w. Piotra
w Cezarei u Korneliusza wynika bowiem, ze nawet kilka lat po Zmartwych-
wstaniu Jezusa Apostotowie uwazali wchodzenie do domu pogan za co$ nie-
wiasciwego: Piotr bowiem potrzebowal specjalnego objawienia, by zmieni¢
swoje przekonanie, ,,ze zabronione jest Zydowi przestawaé z cudzoziemcem
lub przychodzié¢ do niego” (Dz 10, 28)3.

Dlaczego wiec On wybrat ich i nazwal apostotami na samym poczatku
swojej dziatalnosci? Jaka byta ich misja?

5. Misja Dwunastu Apostolow

Ot6z zadanie Dwunastu Apostoléw byto wyjatkowe pod wieloma wzgle-
dami. Mieli oni wykona¢ co najmniej trzy rzeczy, ktérych nie mogli wykona¢
zadni inni uczniowie nawet najwiekszego rabina wszechczaséw. Wykonanie
tych zadan tak naprawde¢ mialo §wiadczy¢ o Osobie Jezusa: kim On jest i po
co przyszedl. Zaden zwykly rabin po prostu nie odwazylby sie powotaé gru-
py wystannikéw z zadaniem podobnym do tego, jakie otrzymali apostolowie

3% Bardziej szczegdltowo problem poczatkéw ewangelizacji pogan omawiam w ksigzce
M. RUCKI, Modlitwa Pariska w kontekscie mentalnosci Zydowskich adresatéw Ewangelii
Mateusza, Wroctaw 2014, s. 115-117 oraz 145-147.
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Jezusa. A nawet gdyby powotal, nie miatby wladzy udzieli¢ im jakiejkolwiek
nadprzyrodzonej mocy do wykonania tych zadan.

Bo wtasnie udzielenie mocy wypedzania ztych duchéw bylo czyms, co
wyraznie odrdzniato apostotéw sposrdd wszystkich innych uczniéw Jezusa
oraz uczniéw innych rabinéw. Jezus im po prostu powiedziat: ,,Uzdrawiajcie
chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte
duchy! Darmo otrzymali$cie, darmo dawajcie!” (Mt 10, 8). A oni poszli, i ze
zdumieniem widzieli, jak na ich stowo ludzie doznajg uzdrowienia, a demony
z wrzaskiem opuszczajg opetanych. Wbrew pozorom, takie udzielenie mocy
wecale nie mialo zbudowaé wiary samych apostoléw?’, nie bylo tez podstawa
i celem ich misji. Mialo by¢ §wiadectwem tozsamosci Jezusa, ktéry ma moc
udzielania ludziom wtadzy, otrzymanej od Boga.

5.1. Swicto$é kontra nieczystos§é

Przyjrzyjmy si¢ dyskusji z faryzeuszami, ktéra miata miejsce po powrocie
apostotdw z pierwszej ,,podrdzy misyjne;j”:

Wowczas przyprowadzono Mu opetanego, ktory byl niewidomy i niemy.
Uzdrowit go, tak ze niemy mégt méwié i widzieé. A wszystkie ttumy petne
byly podziwu i mowity: Czyz nie jest to Syn Dawida? Lecz faryzeusze, sty-
szac to, mOowili: On tylko przez Belzebuba, wladce ztych duchéw, wyrzuca
zte duchy. Jezus, znajac ich mysli, rzekt do nich: [...] jesli Ja przez Belzebuba
wyrzucam zte duchy, to przez kogo je wyrzucajg wasi synowie? Dlatego oni
bedg waszymi sedziami. Lecz jesli Ja mocg Ducha Bozego wyrzucam zte du-
chy, to istotnie przyszto do was krélestwo Boze (Mt 12, 22-28).

Nie spos6b nie zauwazyé, ze faryzeusze juz mieli przygotowany argument
przeciwko Jezusowi. Z ich punktu widzenia, Jezus notorycznie famat jakie$
przepisy Ustnej Tory lub przynajmniej interpretacje rabiniczne owych przepi-
so6w*. Tak naprawde argument ten juz zostal uzyty przez nich weze$niej (Mt
9, 34) w kontekscie uzdrowienia dwéch niewidomych, i woéwczas Jezus nic na
ten zarzut nie odpowiedzial. Dlaczego jednak faryzeusze przypisywali Jezuso-
wi moc demoniczng?

Odpowiedz jest bardzo prosta: z punktu widzenia judaizmu moc czynie-
nia cudéw ma tylko Bég albo demon. Moc Boga moze sie przejawiaé jedynie
przez czlowieka poboznego i sprawiedliwego, jak zostato to ujete w podobne;j
sytuacji uzdrowienia niewidomego: ,Wiemy, ze Bog grzesznikéw nie wystu-

3 Jezus mOwi jednoznacznie: ,,Jednak nie z tego sie cieszcie, ze duchy sie wam pod-
daja, lecz cieszcie sig, ze wasze imiona zapisane sa w niebie” (Lk 10, 20).

40 Przyktad zarzutow stawianych Jezusowi w oparciu o nauki rabinéw o nieprze-
strzeganie szabatu zostal omowiony szczegétowo w ksigzce M. RUCKI, dz.cyt., s. 38-39.
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chuje, natomiast B6g wystuchuje kazdego, kto jest czcicielem Boga i petni Jego
wole” (J 9, 31). Faryzeusze jednak nie mogli odbiera¢ Jezusa jako czciciela
Boga, poniewaz jego zachowania odbiegaly od przyjetych w ich Srodowisku
norm. Méwiac dokladniej, Jezus pogwalcit cala serie przepiséw dotyczacych
czystosci rytualnej, najpierw dotykajac tredowatego (Mt 8, 1-4), potem od-
wiedzajac dom celnika i spozywajac z nim posilek (9, 10), nastepnie dotykajac
kobiete z krwotokiem (9,20) i w koficu trzymajac za reke zmarlg dziewczynke
(9, 25). Z punktu widzenia faryzeuszéw Jezus totalnie sie zanieczyScit i nie
powinien nawet wchodzi¢ do miasta, nie méwiac juz o dotykaniu innych ludzi.
Tymczasem Jezus po tym wszystkim dotyka oczu dwdch niewidomych, i oni
odzyskujg wzrok (9, 27). Na domiar ,tego zlego” jeszcze wypedza demona
z niemowy (9, 33).

Faryzeusze wiec mieli dylemat: oto przed nimi rabin, ktéry ,,kpi sobie”
z przepisOw o czystosci rytualnej, i jednoczes$nie dokonuje oczywistego cudu,
demonstrujgc wladze nad demonami. Czy jednak Bég moze dziataé przez
kogos$, kto gardzi przepisami Jego Prawa? Np. rabbi Hisda uwazal, ze jak
tylko Izrael zgrzeszyl, wprowadzajac do obozu nieczysto$é, Szechina (Boza
obecnosé) opuscita nardd (Sota 3b). Stad jedyny mozliwy do zaakceptowania
wniosek brzmi: ,Wyrzuca zte duchy moca ich przywddcy” (Mt 9, 34).

Wbrew pozorom, logika faryzeuszéw jest nie do zbicia. Dotknigcie tredo-
watego oznacza, ze Jezus stal si¢ nieczysty rytualnie (tame — 82D), i powinien
pozostaé poza miastem, poki nie przejdzie ,,badan” u arcykaplana i nie ztozy
ofiary oczyszczenia (Kpt 14, 2-20). Tymczasem sytuacja wyglada odwrotnie:
dotkniecie spowodowalo fizyczne oczyszczenie tredowatego z choroby.

Z punktu widzenia zydowskiego rozumienia Tory jest to niemozliwe.
U proroka Aggeusza jest omOwiona podobna sytuacja: ,,«Zapytaj no kaptanéw
o rozstrzygniecie takiej kwestii: Gdyby kto$ zawingl po§wiecone mieso w rog
swej szaty i dotknat t3 szata chleba albo gotowanej strawy, albo wina czy oliwy,
albo w ogodle jakiego§ pokarmu, czy wOwczas on stanie sie po§wiecony»? Na
to kaptani odrzekli: «Nie». Aggeusz wigc pytal dalej: «Gdyby kto$ zanieczysz-
czony przez zmarlego dotknat si¢ ktorej$ z tych rzeczy, czy bedzie zanieczysz-
czona?» Na to kaptani odrzekli: «Tak. Bedzie zanieczyszczona» (Ag 2, 11-13).
Najprosciej rzecz ujmujac, nieczysto$é zawsze kala Swiete, za$ Swiete nie ma
mocy oczyszczania nieczystego.

Talmud ujmuje te obserwacje nastepujaco: ,,Skoro mykwa, ktéra oczysz-
cza nieczyste i czyni czystym, nie moze jednak zachowaé czystego przed za-
nieczyszczeniem, to tym bardziej czlowiek, ktory nie moze uczynié nieczy-
stego czystym, nie jest w stanie uchowac czyste przed zanieczyszczeniem”
(Nedarim 75b).

Tymczasem Jezus, oczyszczajac tredowatego, musial go dotknaé, by po-
kazaé, ze Jego SwigtoS¢ jest ponad swigtoScig Tory. Jednak, poniewaz Tora
nie przewiduje takiego rozwiazania, ze tr¢dowaty nagle stanie si¢ czysty po
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dotknieciu jakiego$ cztowieka, a nawet Mesjasza, faryzeusze musieli uznad, ze
dotyk 6w byt dla Jezusa zanieczyszczajacy.

Co innego opetanie. Kazdy widzi, ze do wypedzenia demonéw potrzeba
wladzy, wladza natomiast pochodzi od Boga. I B6g moze tej wladzy udzieli¢
ludziom (zob. np. Mt 9, 8).

Co wiec zrobit Jezus, powotujac apostoléw? Jezus dat im wiladze wype-
dzania demonéw (Mt 10, 8). Gdyby byta to wtadza ,ksi¢cia demondéw”, cata
akcja nie miataby sensu, oznaczalaby bowiem, ze Belzebub zaczat dziata¢ sam
przeciwko sobie, przekazujgc ludziom wladze wypedzania demonéw. Jednak,
jesli jest to wladza Boza, musimy p6jsé o krok dalej niz po prostu przyjaé, ze
Jezus wypedzal demony mocg Boga.

Normalnie bowiem niejeden rabin czynil cuda moca Boga. Najstynniej-
szym charyzmatykiem I wieku po Chr. byt Chanina ben Dosa*!, ktory uzdrowit
syna Rabbana Gamliela (Berachot 34b). Chanina ben Dosa jednak uzdrawiat
moca Boga, ktory wystuchiwat jego modlitwe, zas Jezus uzdrawia wtasng moca
i wypedza zlte duchy wiasng wtadza. Co wigcej, przekazuje swoja moc uzdra-
wiania i wypedzania demondéw innym Zydom, a doktadniej dwunastu wybra-
nym uczniom, ktérych nazywa apostotami.

W ten sposob Jezus dowodzi, kim naprawde jest. Jest Bogiem, ktéry usta-
nowil przepisy dotyczace czystosci, poniewaz sam jest ponad tymi przepisami.
Jest Bogiem, ktéremu postuszne s3 nawet demony — i to w takim stopniu, ze
bedq uciekaé nawet przed apostotami przez Niego postanymi.

5.2. Sedziowie Izraela

Drugi cel, do jakiego Jezus potrzebowatl Dwunastu Apostotéw, dotyczyt
eschatologicznej przysztoSci. Mianowicie, w dniu sagdu ostatecznego oni mie-
li zosta¢ sedziami narodu zydowskiego. Jest o tym wzmianka juz w zacytowa-
nym wyzej Mt 12, 27, gdzie jest wyrazne odniesienie do sadu ostatecznego:
»beda sedziami waszymi”. PdzZniej Jezus rOwniez o tym méwi, zapewniajac
Dwunastu: ,,Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlo-
wieczy zasigdzie na swym tronie chwaly, wy, ktérzy poszliscie za Mna, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sagdzac dwanascie pokolen Izraela”
(Mt 19, 28). Zaczynamy wiec rozumieé, dlaczego Jezus nie wyznaczyt 10

41 Rabbi Chanina ben Dosa urodzit sie w Galilei w wiosce Araba niedaleko Cipporej
(Seforis w dzisiejszym Izraelu), byt uczniem rabbiego Jochanana ben Zakkaja (30 r. przed
Chr. = 90 r. po Chr.), najprawdopodobniej zmart przed zburzeniem Swiatyni w 70 r. po
Chr. Wedlug Talmudu, byl czlowiekiem modlitwy i wrecz ,,hurtowym” cudotwoéreg: nie
przerywal modlitwy nawet wtedy, kiedy zmija owineta sie wokoét jego nogi. O modlitwe
za syna prosil go rowniez rabbi Jochanan ben Zakkaj. Swoja modlitwa Chanina potrafit
wstrzymacé i wywolaé deszcz (Joma 53b). Byt znany z ubdstwa, za ktére ciggle mu wiercita
dziur¢ w brzuchu jego zona (Taanit 24b-25a).
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apostoléw lub 613. Potrzebowal dwunastu pomocnikéw*? na Sad Ostateczny
— dla kazdego pokolenia swojego narodu po jednym, by samemu w catosci
poswieci¢ sie sadzeniu wszystkich pozostatych narodéw.

W Ewangelii Lukasza to zagadnienie ma jeszcze bardziej radykalny wy-
dzwiek: ,Dlatego i Ja przekazuje wam krélestwo, jak Mnie przekazal je mdj
Ojciec: abyscie w krolestwie moim jedli i pili przy moim stole oraz zebyScie
zasiadali na tronach, sagdzac dwanascie pokolefi Izraela” (Lk 22, 29). Jezus
powolat Apostotdow, by przekazac im Swoje krélestwo.

Ten obraz eschatologicznego przeznaczenia Apostoléw uzupetnia stynne
powiedzenie Pana Jezusa: ,uczynie was rybakami ludzi” (Mt 4, 19). Co to
znaczy by¢é ,rybakiem ludzi”? Czy Zydzi w czasach Jezusa uzywali takiego
okreslenia w stosunku do uczniéw rabinéw?

Przede wszystkim nie da si¢ przecenié wagi tego sformulowania: na § wy-
stapiefi wyrazu dliets ,,rybak” w Nowym Testamencie, az 2 razy (czyli 40%)
pojawia sie ono w polaczeniu dliedg avipdnwy — ,,rybacy ludzi”, obydwa razy
w odniesieniu do powolywanych apostotéw Szymona i Andrzeja*’. Keener ko-
mentujac werset Mt 4, 19 zwraca uwage tylko na to, ze zwyczajowo uczniowie
przychodzili do rabina, a nie odwrotnie**.

W Starym Testamencie ,towienie ludzi” w nawigzaniu do towienia ryb
pojawia sie niejednokrotnie. Np. u Jeremiasza obraz ten nawigzuje do sprowa-
dzenia Zydoéw z wygnania: ,,I sprowadze ich znéw do ziemi, ktérg dalem ich
przodkom. Oto posytam po wielu rybakdéw [hebr. 2%°7 dajagim] — wyrocznia
Pana — by ich wylowili” (Jr 16, 15-16). Szerszy kontekst dotyczy sadu Bozego
na narodem zydowskim, o czym §wiadczy werset 16, 18: ,,Odptace im przede
wszystkim w dwdjnaséb za nieprawos¢ i ich grzech”. Podobnie w kategoriach
odpfaty za grzech pojawia sie nawigzanie do rybakéw u Amosa: ,,Oto dni na
was nadchodza, ze pochwyca was hakami, reszte was — rybackimi wedkami
[797 ni702]” (Am 4, 2).

Obraz rybakéw w kategoriach odnowy eschatologicznej widoczny jest tez
u Ezechiela, gdzie ,,Bedg nad nimi staé rybacy poczawszy od Engaddi az do
En-Eglaim, bedzie to miejsce na zaktadanie sieci i bedg tam ryby réwne ry-
bom z wielkiego morza, w niezliczonej ilosci” (Ez 47, 10). Wprawdzie Engaddi
(71 v) lezy nad Morzem Martwym, jednak jest duze prawdopodobiefistwo,

42 Prawdopodobnie liczba 12 byta gleboko osadzona w umystach éwezesnych Zy-
déw, gdyz np. w radzie zrzeszenia esseficzykow miato by¢ 12 mezczyzn plus trzech kapta-
néw (Regula zrzeszenia 8,1, papirus 1QS z I w. przed Chr.; za: R MUCHOWSKI, dz. cyt.,
s. 32), za$ Peszer do Ksiegi Izajasza wspomina o 12 przywddcach kaplanéw (papirus 4Q164,
1,4, tamze, s. 112).

4 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi,
tlum. R.POPOWSKI, M.WOJCIECHOWSKI, Warszawa 1993, s. 14.

4 C.S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu. War-
szawa 2000, s. 16.
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ze cudowne potowy ryb w jeziorze Galilejskim za przyczyng Jezusa (Lk 3, 6,
szczegOlnie Lk 5, 9-10%; a takze ] 21, 6) byly odebrane jako potwierdzenia
Jego wiadzy powotywania ,,rybakéw ludzi”.

Obraz towienia ludzi w sieci, jak ryby, mozna znalez¢ tez w Ksiedze
proroka Habakuka 1, 14-15, i obraz ten zastanawial rabinéw. Rozwazania
w traktacie Awoda Zara 3b zawieraja, w nawigzaniu do tego fragmentu Bi-
blii, poréwnanie cztowieka odrzucajacego Prawo Boze z ryba wyciagnieta
z wody i umierajacg na suchym ladzie, a takze odniesienia do sadu ostatecz-
nego i do ,przyszlego Swiata” (ery mesjanskiej, ktéra nastgpi po zmartwych-
wstaniu).

Udalo mi sie znalezé w pismach zydowskich dwa ciekawe odniesienia do
»lowienia ludzi”. Jedno znajduje si¢ w Talmudzie Babilofiskim, traktat Joma
84b. Dotyczy ono rozwazan nad mozliwo$ciami ratowania zycia dziecka bez
wzgledu na pewne zakazy. Przyktadowo, jesli dziecko wpadto do studni w sza-
bat, wolno zrobi¢ drabine i wyciggnaé to dziecko*® nawet bez zezwolenia sagdu
rabinackiego (Bet Din). Podobnie, jesli dziecko wpadto do wody, wolno bez
zezwolenia Bet Dinu wyciagnac je za pomoca sieci, mimo ze tg siecig towiono
ryby*”. Sie¢ rybackg bowiem uznawano za potencjalnie nieczysta (por. Kelim 23,
Miszna §). Mozna zatem przyjaé, ze normalnie ,fowienie ludzi” nie byto od-
bierane pozytywnie*®, jednak dla ratowania zycia ludzkiego rybak mégt wyko-
rzystaé sieci rybackie. Mimo ze rabini nie stosowali takiej przeno$ni, powotani
Apostotowie mogli ja zrozumieé nastepujaco: rabbi Jezus wota ich, by ratowaé
zycie ludzkie.

Drugie natomiast wykorzystanie obrazu ,rybakéw ludzi” znalazlem
w dokumencie pochodzgcym z Qumran (tekst hebrajski z I w. przed Chr.)
umownie zatytulowanym Hymmny. Pojawia sie tutaj wyrazny kontekst sadu
Bozego: ,w Twym reku jest sad nad wszystkimi [...], osadzite§ mnie [...], lecz
uratowalte$ me zycie od zatracenia™, po czym autor hymnu moéwi: ,,UmieSci-
te§ mnie w osadzie wraz z licznymi rybakami, rozciggajacymi sie¢ na wodzie,

+Ijego bowiem, i wszystkich jego towarzyszy w zdumienie wprawil potéw ryb,
jakiego dokonali; jak rowniez Jakuba i Jana, synéw Zebedeusza, ktorzy byli wspolnika-
mi Szymona. Lecz Jezus rzekl do Szymona: «Nie boj si¢, odtad ludzi bedziesz lowil»”.

4 Papirus 4Q265 (11,16-18) z I w. przed Chr. stwierdza co$ przeciwnego: ,,Zadnego
zywego czltowieka, ktory [w szabat] wpadnie do miejsca z woda [...], nikt nie powinien
wydostawaé za pomocg drabiny, liny, ani zadnego narzedzia” (Cyt. za: P MUCHOWSKI,
dz.cyt., s. 202).

47 W traktacie Menachot 64a roztrzasa sie podobny przypadek, ale pod katem tego,
czy jesli razem z dzieckiem zostanie wylowiona ryba, a jest szabat, to czy wylowienie tej
ryby jest zlamaniem szabatu, czy jednak nie.

4 W traktacie Nedarim 20a pojawia si¢ nawet motyw zwolnienia kogo$ od przysiegi,
jesli przysiegat na sieci rybackie.

# Papirus 1QH, kol. 13,4-6. Cyt. za: P MUCHOWSK]I, dz. cyt., s. 71.
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towigcymi synéw bezprawia. Tam ustanowile§ mnie na sad”’. W odréz-
nieniu od poprzedniej sytuacji z Talmudu, mamy tutaj do czynienia z ,to-
wieniem niesprawiedliwych”, ale tatwo zauwazy¢, ze osoba ,towigca synoéw
bezprawia” w sieci rybackie zostala ustanowiona na sad przez Boga. Nie da
sie, oczywiscie, stwierdzié, czy ten obraz z hymnéw recytowanych nad Mo-
rzem Martwym byl znany galilejskim rybakom, mozemy jednak z duzg doza
prawdopodobienistwa uznaé, ze tak. Przeciez natychmiast porzucili oni sieci,
i poszli za rabinem, ktory powotlat ich w taki nietypowy sposéb — i zaden nie
powiedziat: ,A o co mu chodzi?”.

Jest oczywiste, ze zaden inny zydowski rabin nie jest w stanie, i nawet nie
ma zamiaru sagdzié zywych i umarlych, wiec nie potrzebuje wyznaczaé do tego
celu ,rybakéw ludzi” w postaci dwunastu zastepcéw. Rabini wprawdzie bar-
dzo intensywnie zajmowali sie kwestig tego, kto w ogdle bedzie mdgt wejsé do
krolestwa Bozego, ale zaden z nich nie odwazylby sie powiedzieé¢ o nim ,,moje
krélestwo”, ani utrzymywad, ze zostalo ono mu przekazane, lub ze je przeka-
zuje komus ze swoich uczniow.

By nie przytaczac tutaj calej dyskusji rabinicznej na temat Krélestwa Bo-
zego nazywanego w judaizmie ,Swiatem przysztym” (olam haba), przedstawie
tylko koficowy wniosek takiej analizy:

Rabbi Neusner docenia znajomo$¢ Tory przez Jezusa, co samo w sobie eliminu-
je mozliwo$¢ uznania Go za wariata, nieuka lub poganina. Stuchacz powinien
przyjaé, ze Jezus Swiadomie wybiera kontekst dla swojego nauczania, doskona-
le znajac Tore i mentalno$é swoich stuchaczy, by jednoznacznie umiejscawiad
siebie w miejscu Boga i Tory, i czyni to w pelnej Swiadomosci konsekwencji
takiego postawienia sprawy. Stawia nas przed nieuchronnym wnioskiem, ze
to On ma uprawnienia do wpuszczania lub niewpuszczania Zydéw do olam
haba; to On narzuca nam kryteria, wedtug ktérych tylko nieliczni z nas tam
wejda’l.

W tym Swietle Jezus powolujac Dwunastu Apostotéw, ewidentnie wska-
zuje na swoja tozsamo$¢ Kogo$, do Kogo nalezy Krélestwo Boze, i Kto ma
wladze nie tylko wprowadzania tam ludzi, ale tez i przekazywania wiadzy
sadzenia — sadzenia przede wszystkim narodu izraelskiego...

5.3. Gloszenie Ewangelii

Trzecia funkcja, rzecz jasna, polegata na gloszeniu Ewangelii wszystkim
narodom. Tak samo, jak w przypadku dwoch pierwszych funkcji apostolskich,
zaden zwykly rabin nie odwazylby si¢ udzieli¢ swoim uczniom takiego pelno-

50 Tamze, 13,7-8.
S1M. RUCKI, Uczeri Jezusa rogmawia z rabinem, Poznafi 2012, s. 74-75.
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mocnictwa. Dlaczego? Dlatego, ze posta¢ grupe Zydéw do pogan moze tylko
i wylacznie Bog, jak napisano:

Ustanowie¢ u nich znak i wysle niektérych ocalatych z nich do narodéw Tar-
szisz®?, Put, Lud®, Meszek’* i Rosz, Tubal* i Jawan®, do wysp dalekich,
ktore nie styszaly mojej stawy ani nie widzialy mojej chwaty. Oni oglosza
chwale mojg wéréd narodéw. Z wszelkich narodéw przyprowadza jako dar
dla Pana wszystkich waszych braci — na koniach, na wozach, w lektykach, na
mutach i na dromaderach — na moja Swietg gére w Jeruzalem — méwi Pan —
podobnie jak Izraelici przynosza ofiar¢ z pokarméw w czystych naczyniach
(Iz 66, 19-20).

Nie ma potrzeby doktadnego okreslania lokalizacji i wspolczesnych nazw
wymienionych narodéw. Najwyrazniej [zajasz po prostu chcial wymienié ludy
zamieszkujgce caly znany mu Swiat, plus do tego jeszcze ,wyspy dalekie”.

Jak juz wspomniatem, judaizm nie jest religiag misyjna. Strona interne-
towa poSwiecona konwersjom na judaizm podkresla: ,,Generalnie zydzi nie
staraja sie sktaniaé nie-zydéw do przejScia na judaizm. W rzeczywistosci,
zgodnie z zasadami halachy (prawa zydowskiego), rabini powinni podjaé
trzy intensywne proby przekonania potencjalnego konwertyty na judaizm,
by tego nie robil”.’” Talmud uczy, ze potencjalnego konwertyte nalezy zapy-
taé: ,Dlaczego chcesz przyjaé judaizm? Czy nie wiesz, ze obecnie Izrael jest
przeSladowany i uciskany, wzgardzony, gnebiony i ciezko do§wiadczany?”
(Jewamot 47a). Omawiajac postaé Jana Hirkana’®, rabbi Ken Spiro ubolewa:
»Starajac sie poszerzy¢ granice Izraela i umocnié kraj, zaczat on sitg nawra-
caé podbite narody. Nic takiego judaizm nie czynil wczeSniej ani pdzniej —

52 Mozliwa lokalizacja miasta Tarszisz to wybrzeze dzisiejszej Hiszpanii (zob. ko-
mentarz do Iz 2, 16, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad
z jezykow oryginalnych z komentarzem, dz. cyt., s. 1562).

53 Put i Lud sg najprawdopodobniej narodami afrykanskimi mieszkajacymi na za-
chodnim brzegu Morza Czerwonego (zob. komentarz do Iz 66, 19, Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad... dz. cyt., s. 1699). Oba te narody wymieniane
s3 obok Etiopczykow w Jr 46, 9 1 Ez 30, 5, ale w Ez 27, 10 s3 one nazwane wraz z Persj3.

4 J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela (ksiega 1, VI, 1), uwaza, ze Mescheficzycy
»obecnie zwg sie Kapadocejczykami”.

55 J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela (ksiega 1, VI, 1), twierdzi, ze potomkowie
Tubala to Iberowie mieszkajacy na Kaukazie.

56 ,,0d Jawana wywodza si¢ Jonowie i wszyscy Grecy” (J. FLAWIUSZ, dz. cyt.).

7 owww.jewfaq.org/gentiles.htm>, [dostep 26.04.2014].

58 J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela (ksiega 13, IX, 1) opowiada o judaizacji Idu-
mei przez Hirkana, za§ w 13, X, 6 wspomina o opuszczeniu przez niego stronnictwa
faryzejskiego na rzecz saduceuszow.
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Zydzi raczej zniechecaja innych do konwersji niz zachecaja do niej”. Rabbi
Helbo nawet stwierdzil, ze ,prozelici sg dla Izraela jak wrzdd” (Jewamot
47b), za$ rabbi Izaak ogtlaszal: ,zlo za ztem spada na tych, ktérzy przyjmu-
ja prozelitow” (Jewamot 109b). Majac to na uwadze, mozemy zrozumieé,
ze wcale nie az tak ostro, jak mogtoby sie wydawaé na pierwszy rzut oka,
brzmig stowa Jezusa: ,Biada wam, uczeni w PiSmie i faryzeusze, obtudni-
cy, bo obchodzicie morze i ziemie, zeby pozyskaé jednego wspdtwyznawce.
A gdy si¢ nim stanie, czynicie go dwakroé¢ bardziej winnym piekta niz wy
sami” (Mt 23, 15).

Rabini talmudyczni przejmowali sie rowniez niewlasciwg motywacja kon-
wertytow. Mowili: ,Ani mezczyzna stajacy sie prozelitg dla kobiety, ani ko-
bieta przyjmujaca judaizm ze wzgledu na mezczyzne, ani konwertyta starajacy
sie 0 godnos¢ krolewsky [...] nie sg wlasciwymi prozelitami” (Jewamot 24b).
Rabbi Eleazar przywolujac Iz 54, 15, gdzie rozumie wyrazy gor jagur (702° 1)
jako ,,prawdziwy prozelita”, utrzymuje, ze zaden prozelita nie zostanie przyjety
w okresie dobrobytu Izraela, gdyz prozelityzm liczy sie tylko ,ze wzgledu na
Pana” (Jewamot 24Db).

Jak zatem maja Zydzi wypelnié to proroctwo Izajasza, zapowiadajace, ze
»ogltosza chwate Boza wsérdd naroddw”? Sytuacja jest patowa, i ani jeden rabin
nie zna odpowiedzi na to pytanie. Tylko Bég moze co$ zrobié w tej materii, jak
zreszta sam zapowiada wlasne dziatania w Iz 66, 19-20.

I wlasnie Bég to robi w osobie Jezusa Chrystusa.

~Wysle ich” — mowi Bég. ,,Oto Ja was posylam” — mdéwi Jezus do tych, kto-
rych wybrat spo$réd swoich uczniéw i nazwat ,wystannikami”. A oni nie tylko
nie oburzyli si¢ (,jak moze cztowiek czynié cos, co ma uczynié sam B6g?”), lecz
poszli i doktadnie wykonali to proroctwo, przyprowadzajac do Boga cate naro-
dy, z nami wlacznie. Musieli naprawde by¢é przekonani, ze Jezus jest Bogiem.

Bo wtasnie po to Jezus ich powotal, by udowodnié wszystkim, ze jest Bo-
giem.

6. Podsumowanie

7 punktu widzenia judaizmu I wieku powolanie ,wystannikéw” przez ra-
bina sposrdéd swoich uczniéw jest raczej dziwnym aktem wymagajacym wyja-
$nienia. Uczniowie bowiem nie zajmowali si¢ szerzeniem nauk swojego rabina,
powracajac do niego po ogloszeniu catemu $wiatu lub tylko Zydom jego nauk.
Co najwyzej opuszczali rabina i zakladali wlasne szkoty, spotykajac si¢ z inny-
mi rabinami w ,,domach nauki”.

39 K. SPIRO, History Crash Course #29: Revolt of the Maccabees. Tekst dostepny na
stronie <http://www.aish.com/jl/h/cc/48942121.html> [dostep 25.04.2014].
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Mateusz Ewangelista, ktory zdaje sie pomijaé funkcje Apostotéw zwigzane
z ich postannictwem, na sposob zydowski ukazuje ich role w okresleniu toz-
samoSci Jezusa jako Boga. Nie méwigc tego wprost, doprowadza zydowskiego
adresata swojej Ewangelii do wniosku, ze kontakt Jego §wietosci z ludzka nie-
czystoScig prowadzi do oczyszczenia nieczystego. Momentem kulminacyjnym
tego dowodzenia jest wypedzenie ducha nieczystego, za§ wczesniejsze udzie-
lenie Apostolom wtadzy wypedzania demondéw jest potwierdzeniem, ze Bog
przyznaje sie do wszystkiego, co Jezus mowi i czyni.

Dodatkowo, nadajgc Apostotom funkcje sadownicze w Swoim Krolestwie,
Jezus wskazuje na siebie jako eschatologicznego Kréla, czyli kogo$, do kogo
nalezy Krolestwo Boze. Wysylajac natomiast Apostotéw do pogan, Jezus spet-
nia wazne proroctwo mesjanskie, wykonujac to, co Boég powiedzial o sobie, ze
wykona.

Stowa kluczowe: Tréjca Swieta, apostofowie, uczniostwo zydowskie, Talmud,
proroctwo mesjanskie

Apostles as an evidence of Jesus’ divinity
(Matt. 10, 2)

Summary

In the paper, the idea and the functions of Apostles is discussed in the
context of 1% century Judaism. The main characteristics for the rabbis’ disci-
ples are presented according Talmudic writings and the documents found in
Qumran. It was found that it was not customary to appoint ‘messengers’ from
among the disciples for any specific purpose apart of usual things that a mes-
senger could do in the name of someone who sent him. Since the word “apos-
tles” appears only once in the Matthew Gospel (which is proved to be the most
‘Jewish’ New Testament book) in the specific context, it could be considered as
a remez (a hint) pointing out some important issue. In fact, three main func-
tions assigned to Apostles by their Master, seen in Jewish context of 1% century
discipleship, were the clear evidence of Jesus’ divinity.

Key Words: Holy Trinity, apostles, Jewish discipleship, Talmud, Messianic
prophecy



