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Wstep

W czasach nam wspotczesnych coraz czesciej dochodzimy do wniosku, ze
cztowiek jest wielka tajemnica dla siebie samego i dla §wiata, w ktérym zyje'.
Tajemniczo$¢ cztowieka potrafi przekraczac nawet jego mozliwosci poznawcze,
bo stanowi odbicie tajemnicy Boga, ktory w ludzkiej strukturze pozostawil
§lad biblijnego obrazu i podobiefistwa do siebie jako Stwdrcy?. Jednak dzieki
tej fundamentalnej prawdzie o czlowieku potrafimy dzi§ doj$¢ do rozpoznania
wielkiego paradoksu wiary, w $wietle ktérego docieramy do porazajacej nas
prawdy, ujetej przez $w. Pawla w zwigztym sformulowaniu: ,,Gdy jednak spodo-
balo si¢ Temu, ktéry wybral mnie jeszcze w tonie matki mojej i powotat taska
swoja, aby objawié Syna swego we mnie, bym Ewangelie o Nim glosit poganom
[...]” (Ga 1,15-16). W $wietle tego Pawlowego ujecia jasniejszy staje sie ten wiel-
ki paradoks, iz z mitosci do czlowieka spodobalo sie Bogu dokonaé wcielenia
swojego jedynego Syna, aby w Nim dokonata sie najwieksza tajemnica zbawie-
nia czlowieka®. Dlatego Jan Pawetl II w programowej dla swojego pontyfikatu
encyklice Redemptor hominis napisal, ze cztowiek ,,pozostaje dla siebie istota
niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢,
jesli nie spotka sie z Mitoscia, jeSli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob
swoja, jeSli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chry-
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stus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, «objawia w petni czlowieka
samemu czlowiekowi». To jest 6w — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar
Tajemnicy Odkupienia. Cztowiek odnajduje w nim swoja wlasciwg wielko$¢,
godnosé i wartosé swego czlowieczefistwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Od-
kupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo” (nr 10).

W swietle tak zorientowanej nauki o cztowieku i $wiecie, w ktérym zyje,
wielu teologéw i filozoféw poszukiwato odpowiedzi na nurtujace ich pytania,
dotyczace przyczyny, celowosci stworzenia rodzaju ludzkiego oraz metodyki
czytania boskiego objawienia, ktére wyraza nam to, co z mitosci uczynit dla
nas wszystkich Bog*. Jedng z takich odpowiedzi przedktada nam aktualna mysl
teologiczna ojca Pierre Teilharda de Chardin, ktéry w ,,niezwykty sposéb” czy-
ta boska wizje Swiata i czlowieka’, ciggle podpowiadajac swoja metodyke. Naj-
istotniejsza promocjq tej wizji byt fakt, ze skorzystali z niej ojcowie Soboru Wa-
tykafiskiego II, szczegdlnie pod katem rewaloryzacji wizji §wiata stworzonego
i odwagi mySli chrzeScijafiskiej. Teilhard de Chardin potrafil znalez¢é miejsce
na ingerencj¢ stworczg Boga na drodze antropogenezy, w odréznieniu od pro-
pagowanych — takze i w naszej wspolczesnosci — ujeé antykreacyjnych®.

1. Soteriologiczna Omega

Proporcjonalnie do rozwoju wiedzy czlowieka na temat otaczajacego go
Swiata rozwijalo sie w teologii pojecie Boga i Jego stworczego dziatania’. W kon-
teks$cie tak postrzeganej protologii, nauki o poczatkach $wiata i czlowieka,
ewoluowala takze wizja Boga, Swiata i korony wszystkich stworzen, jakg jest
cztowiek. ,Wielu teologdéw wyciagajac lekcje z przykrych doSwiadczen historii,
glosi poglad, ze w dociekaniach teologicznych nie nalezy wigza¢ si¢ z zadnym
obrazem §wiata. Jest to tylko pozornie stuszna strategia. Obrazu §wiata nie da
si¢ uniknaé, poniewaz nie mysli si¢ w pustce, lecz zawsze w jakims$ Srodowisku
kulturowym, a kazde srodowisko kulturowe jest przenikniete pewnym obrazem
$wiata. Jezeli teolog nie bedzie mial obrazu $wiata, jakim si¢ postuguje, pod
$wiadoma kontrola, to prawie na pewno postuzy sie — nieSwiadomie — obrazem
juz zdezaktualizowanym™®.

Dane dotyczace stworzenia §wiata od wiekdéw czerpiemy z dwdch podsta-
wowych zrédet wzajemnie sie uzupetniajgcych, a mianowicie z nauk, zwlasz-
cza przyrodniczych, oraz z wiary, ktéra jest nieodzowna, by odczytaé oredzie
zawarte w objawieniu i Tradycji’. Z tego punktu widzenia dostrzegamy, jak
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waznymi dla nas w budowaniu kosmogenezy sa dwa biblijne opisy stworze-
nia zawarte w Ksiedze Rodzaju. Dzisiejsza wiedza biblijna kaze odczytywac je
w Swietle wielkiej historii Izraela oraz w konfrontacji z innymi tekstami biblij-
nymi, jak chociazby Psalmem 136, Deutero-Izajaszem (40-55), Trito-Izajaszem
(60 nn)'’. Kosmogonie biblijne pozwalaja nam odczytaé zasadnicze informa-
cje dotyczace Boga Stworzyciela oraz Jego dziela stwdrczego. Transcendentny
Bog istnieje bez granic i wszystko jest od Niego zalezne oraz od Niego czerpie
swe miejsce we wszech§wiecie. Dokonat dzieta stworczego bez zadnej pomocy
i istniejacej wezesniej materii, co wyraza Jego wszechmoc, rozumno$é i do-
bro¢!. Te wazne przestanki kreatologiczne mozna znalezé w bogatej literaturze
madrosciowej, a szczegdlnie w Ps, Mdr i Syr. To w tych szczegblnych kosmo-
goniach mozna zauwazy¢, jak Madros§¢, ktéra ma przymioty transcendentne,
uczestniczy w stworczym dziele Boga i trwa pozniej w Swiecie.

Obecna proktologia, wsparta na tezach $w. Augustyna, $w. Bonawentury
i $w. Tomasza z Akwinu, wskazuje na konieczno$¢ reinterpretacji dziela stwo-
rzenia w $wietle Nowego Przymierza'?. Jezus Chrystus, Wcielone Stowo Boga,
»przez ktore wszystko sie stato, Ono, ktore stalo sie cialem i zamieszkato na ziemi,
wkroczyto w historie §wiata jako doskonaty Czlowiek, przyjmujac ja w Siebie,
streszczajac i tworzac na nowo” (KDK, 38). Te znamienne stowa soborowego na-
uczania s3 na tyle uniwersalne, ze godza w swojej tresci modele i teorie o po-
czatkach §wiata doby przedsoborowej i posoborowej. Teorie Alberta Einsteina
(T 1955), Aleksandra Friedmana (T 1925), Georgesa Lemaitre’a (T 1966), Edwi-
na Hubble’a (1 1953), Arno Penziasa i Roberta W. Wilsona zgadzajq si¢ z tezami
wspolczesnej protologii co do konkretnego umiejscowienia poczatkéw Swiata
oraz dynamicznego trwania wszechrzeczy'?. Nauki przyrodnicze nie potrafig dzi$
jednak wskazaé, gdzie lezy praprzyczyna impulsu, ktéry dat poczatek stworczemu
dzietu. I w tym momencie przychodzi z pomoca teologia, ktéra §wiadczy o poza-
fizycznym poczatku stworzenia. A tak pojmowane poczatki wszech§wiata wska-
zuja na Boga jako Stworce i boskie Zrodto wszechrzeczy. Przy tak ujmowanej po-
zafizycznej podpowiedzi musimy jednak unika¢ postrzegania Boga w kategoriach
hipotezy, bo popelnilibySmy btad teologiczny. ,,Stwierdzenie, ze Bog stworzyl
Wszech§wiat, ma dzi$ znacznie bogatszg tre$é niz kiedyS. W miare uptywu czasu
nauka dostarcza coraz doktadniejszych opiséw prawdopodobnego przebiegu pro-
cesu formowania sie Ziemi”", Wspdlczesne zdobycze nauki o poczatkach §wiata
i cztowieka taczg sposoby funkcjonowania dziela stworzenia z danymi wyplywa-
jacymi z pozafizycznych zrédel, z objawieniem judeochrzescijafiskim na czele®.
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Teilhard de Chardin jest jednym z najwybitniejszych tworcéw transformi-
zmu, ktory w my$l podkreslonej wyzej zasady nie ograniczat sie jedynie do zré-
det czysto fizycznych lub biologicznych. W swojej protologii podjat si¢ zadania,
ktére polegato na ujeciu kosmogenezy w Swietle transformizmu biologicznego
oraz danych objawienia'®. Wizja ta polega na rozszerzeniu tezy o ewolucji na
calg rzeczywisto$¢, ktérej momentem centralnym — zgodnie z grecka teologia
ojcow Kosciota — jest historia zbawienia dokonujaca sie¢ w Jezusie Chrystusie.
Nowatorsko$¢ tego ujecia polega wlasnie na tym, iz celowo przesunat on dane
ewolucjonizmu biologicznego na drugi plan, eksponujac na pierwszym miejscu
historie zbawienia zeSrodkowana w Jezusie Chrystusie'’. Stad kosmogeneze moz-
na przedstawié w postaci spirali, ktorej poszczegdlne kregi zblizaja ku centrum,
okreslonemu przez Teilharda de Chardin jako punkt Omega. Wszystkie okregi
tej spirali s3 ze sobg SciSle zwigzane i stanowig kolejne etapy historycznego roz-
woju kosmogenezy. Zaznaczy¢ nalezy, ze przej$cie do nastepnego etapu dokonuje
sie w sposob skokowy. Zachodzi dopiero, gdy nagromadzi sie odpowiednia ilo§é
uktadéw nowego rzedu, umozliwiajacych wejscie w stan krytyczny. Na takim
fundamencie rodzi sie kolejny uktad wyzszego rzedu. I tak wéréd tych momen-
téw stworczych — krytycznych, wyzwalajacych kolejne uklady wyzszego rzedu,
Teilhard de Chardin wylicza: kosmogeneze, geogeneze, biogeneze, psychogene-
z¢, antropogeneze, noogeneze i w samym centrum tej wielkiej spirali uktadéw
chrystogeneze'®. W takim ujeciu poczatek kosmosu widzi w stanie czgsteczko-
wym, ktory zostaje przeksztalcony w materie, nastepnie w kolejne, bardziej roz-
budowane uktady, a w konsekwencji w zycie i mysl, ktore to koncentrujg historie
wszech§wiata w kierunku punktu centralnego. ,,W tym dlugim taficuchu nie ma
ani jednego ogniwa, ktére — jak na to wskazuja solidne dowody do$wiadczalne —
nie byloby zlozone z jadra i elektronéw. To fundamentalne odkrycie, ze wszyst-
kie ciata powstaly na drodze organizacji z jednego i tego samego pierwotnego
typu czasteczkowego, rzuca blask Swiatfa na dzieje wszech§wiata. Od samego
poczatku materia poddaje sie na swoj sposéb wielkiemu prawu biologicznemu —
prawu kompleksyfikacji”?®. W modelu swojej kosmogenezy Teilhard de Chardin
okreslit te pramaterie¢ terminem tworzywa wszech§wiata, ktora rozszczepiana na
elementy najbardziej podstawowe ukazuje nam strukture jednosci. ,,Im bardziej
sztucznymi sposobami rozszczepiamy i rozproszkowujemy materie, tym bardziej
okazuje nam swg fundamentalng jedno$¢”?°. W tym specyficznym ,,tworzywie”
wszech$§wiata widzi on strukture, na ktorg skiada si¢ strona fizyczna, zewngtrz-
na oraz strona wewnetrzna, energetyczna, ujmowana jako $wiadomo$é. Przy
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czym zaznacza, ze im bardziej w podstawowej czasteczce rozwinieta jest Swia-
domos§é, tym bardziej wplywa to na zlozono$¢. Zdaniem teologa cata materia
jest zywa i zlozona z czasteczek. Chcac okresli¢ strukture tych, ktére sa zbyt
male, aby zauwazy¢ w nich §lady zycia lub energetycznej §wiadomosci, Teilhard
de Chardin uzywa terminu ,przedzycie”, ktéry stosuje do nazewnictwa etapu
poprzedzajacego zaistnienie zycia we wszech$§wiecie?!. Procz jednoSci zamani-
festowanej w czasteczkach wszechswiata przez stron¢ zewnetrzng i wewnetrz-
ng, widzi czynnik jednoczacy oba elementy, ktéry nazywa energig. To wlasnie
energia umozliwia zaistnienie interakcji pomiedzy atomami materii, ktéra jest
podstawa dokonujacych sie przeobrazefi??. Dlatego dla dzisiejszych badan nad
stworzeniem $wiata energia jawi si¢ jako najpierwotniejsza posta¢ kosmicznego
tworzywa. Teilhard de Chardin wyobraza sobie ten prabudulec jako pierwotny
jednorodny strumien dajacy poczatek wszechrzeczy?’. Tak postrzegana przez
niego energia dziatla w $wiecie jako sita tangencjalna, wigzgca dany element
z pozostalymi we wszech$§wiecie, oraz sita radialna, dynamicznie pociggajaca
element naprzdd, w kierunku standéw o coraz wiekszym stopniu ztozonosci i ze-
srodkowania?*. Teilhard de Chardin widzi w akcie stwdérczym Ziemi pewnego
rodzaju odprysk materii od powierzchni Stofica, ktéra to umiejscowiona w okre-
§lonym punkcie kosmosu stworzyta idealne warunki do jego rozwoju. Dokonuje
si¢ on poprzez synteze zwigzkdéw chemicznych wchodzacych w sklad planety,
a zmierzajacych ku krystalizacji i polimeryzacji w miejscu pomiedzy stratosferg
a barysfera, czyli w litosferze, hydrosferze oraz atmosferze. ,,Sama mtoda Zie-
mia jest w swym caloksztalcie, dzieki poczatkowemu sktadowi chemicznemu,
niewiarygodnie ztozonym zarodkiem, ktérego poszukujemy. O$miele sie powie-
dzied, ze przedzycie byto jej wrodzone, i to w okre§lonym rozmiarze”?. Rozwdj
i komplikacja czasteczek sprawily, ze uzewnetrznita si¢ ich energetyczna Swiado-
mo$é, ktéra byta coraz silniejsza i proporcjonalna do komplikacji chemicznej®.
Jednak najwazniejsze przeobrazenia — zdaniem Teilharda de Chardin — dokonaty
sie w warstwie zwanej biosferg. To w tej warstwie dostrzega on uksztaltowanie
sie wewnetrznego oblicza Ziemi, bedgcego wynikiem procesu polimeryzagji. I to
w tym wlasnie ,,miejscu” ukonkretnia miejsce powstania organizméw zywych,
bedacych wynikiem biogenezy?”’. W tym procesie postrzega takze przejScie od
stanu przedzycia do zycia na Ziemi, dokonujace si¢ w energetycznym, wewnetrz-
nym obliczu planety. Przekroczenie progu zycia mozna wyrézni¢ na dwoch po-
ziomach: zewngtrznym (materialnym), czyli komérkowym, oraz wewnetrznym,

21 Tamze, s. 34.
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radialnym, energetycznym. Wedtug koncepcji Teilharda de Chardin §wiat mine-
raléw i $wiat organizmdéw zywych sa od siebie zupelnie odmienne, jednak w ska-
li mikroskopijnej stanowig jedng mase wywodzaca sie z tworzywa wszech$§wia-
ta?®. Patrzac na zycie z tego punktu widzenia, zauwazamy, ze jego zalgzki obecne
s3 juz w postaci ziarnistej, mikroskopijnej i niezliczonej, u samych poczatkéw
Ziemi, ktora ulegajac metamorfozie, dawata poczatek nowym formom zycia?.
Fenomen zycia mogt zaistnie¢ w okreSlonym, sprzyjajacym momencie kosmoge-
nezy, na skutek ktérego powstato dogodne srodowisko zwane biosferg. O wiel-
kiej pluralizacji czy wrecz ekspansji zycia zadecydowaly czynniki, wsréd ktorych
wyliczy¢ mozna: reprodukcje (zwiekszajacy ilos¢ komorek poprzez podziat lub
w przypadku bardziej ztozonych organizméw poprzez rozmnazanie plciowe)
i addywnos$¢ (bedacg wyrazem zrdéznicowania lub specjalizacji poszczegdlnych
osobnikéw)?. Wszystkie wymienione przemiany dokonujace sie w Swiecie wy-
magajg statego oddziatywania czynnika istniejgcego poza nim, sprawiajacego, ze
zapoczatkowana droga kosmogenezy coraz pelniej realizuje sie we wzrastajagcym
poziomie ztozonosci, a przez to i jednosci. Dlatego Teilhard de Chardin twierdzi,
ze trwajacy proces ewolucji kosmicznej zmierza do punktu Omega, ktéry bedzie
jej ostatecznym celem?!.

Teolog uczy, ze zrdédla spojnosci Swiata prowadzg do syntezy jego po-
szczegblnych elementéw. To na tej plaszczyznie dopatruje sie warstw cielesne;j
i duchowej, ktére pozostajg w relacji. Duch wznosi materie ku wyzszemu po-
ziomowi energetycznej Swiadomosci, natomiast sama materia stanowi przed-
miot jego oddzialywania’?. Ten powtarzajacy sie proces nazywa jednoczgcym
dziataniem stworczym, bedacym bezsprzecznie droga wiodaca ku zjednocze-
niu z Bogiem. W mySl tej jednoczacej koncepcji materia i duch stanowia dwa
bieguny tej samej rzeczywistoSci i pluralizacji, zmierzajacej po stronie materii
do zla, a po stronie ducha ku pozytywnemu jednoczeniu sie, ktérego celem jest
najwyzsze dobro — cel wszystkich stworzeni*>. Im blizej punktu Omega znajdu-
je sie stworzenie, tym wieksza intensywno$¢ zjednoczenia w jego strukturze
i przewaga ducha nad materig. Im dalej stworzenie od punktu Omega, tym
wigkszy stopien nieuporzadkowania i dominacji materii. Efektem jednoczace-
go dzialania stwérczego Boga byla i jest ewolucja, czyli ciggle stawanie sie rze-
czywistoSci, w ktorej Stworzyciel dziata na sposéb transcendentny i immanent-
ny**. Mozemy zatem zauwazyd, iz teilhardowskie spojrzenie na trwajacy proces

% K. KLOSAK, O wlasciwg interpretacje i krytyke dziela ks. Teilbarda de Chardin,
»Znak” 1960 nr 6, s. 828.

» S.J. GORA, Spotkanie z Teilbardem de Chardin, s. 454.

30 PT. DE CHARDIN, Fenomen czltowieka, s. 76-78.

31 L. WCIORKA, Stworzenie a ewolucja w ujeciu Teilbarda de Chardin, ,Katecheta”
1970 nr 2, s. 56.

32 PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, przel. J. i G. Fedorowscy, W. Sukien-
nicka, M. Tazbir, Warszawa 1984, s. 120-121.

33 Tamze, s. 116.

3 A. ANDERWALD, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 124.
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ewolucji wszech§wiata uktada sie w spirale kregdw, stanowigcych okreslong
calos¢ i prowadzacych do okreSlonego celu, nazywanego punktem Omega®.
Aby jasno zidentyfikowaé punkt celowy wszech§wiata, powoluje si¢ na stowa
$w. Pawla z Listu do Kolosan, bedace jednoczesnie jednym z najpigkniejszych
nowotestamentowych hymnéw chrystologicznych:

On jest obrazem Boga niewidzialnego —

Pierworodnym wobec kazdego stworzenia,

bo w Nim zostato wszystko stworzone:

i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi,

byty widzialne i niewidzialne,

czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze.
Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone.

On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie.

I On jest Glowg Ciata — Kosciota.

On jest Poczatkiem,

Pierworodnym spo$rdéd umartych,

aby sam zyskal pierwszefistwo we wszystkim.

Zechciat bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkata cata Petnia,
i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko z soba:

przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza... (Kol 1,15-20).

W swietle tego tekstu jasno dostrzegamy protologie §w. Pawta, ktory z od-
waga twierdzi, iz bez Chrystusa — Omegi nie zaistnialoby jakiekolwiek stworze-
nie. Kosmos jest w tej wizji szczegdlnym ciatem, w ktérym dokonuje sie proces
zjednoczenia na poziomie osobowym, cielesnym i psychicznym. W $wietle jego
nauki caly otaczajacy nas kosmos nieustannie zmierza ku swej pelni w wiecz-
nym ruchu ku Bogu, ktéry przycigga swoje stworzenia®®. Dlatego wolno nam
powiedzieé, ze Chrystus oddziatuje na §wiat w sposéb fizyczny, co widoczne jest
we wprowadzeniu porzadku i fadu we wszech$§wiecie®’. Trwajacy dynamiczny
proces ewolucji zmierza ku Bogu osobowemu, ktory jest rzeczywistym centrum,
transcendentnym ogniskiem skupiajgcym w sobie stworzenie i wydobywajacym
ze stworzenia jedno$¢ z wielosci®®. W Swietle zasady jednoczacego stworczego
dziatania Boga wszech$wiat nieustannie dazy do swojego celu — jednoczacego
celu Omega, ktérym jest Chrystus®. Wedtug tak okreslonego teilhardowskiego
ewolucjonizmu stworzenie rozwija si¢ od form nizszych ku wyzszym. To stwor-
cze dziatanie wznosi caly kosmos ku ostatecznej jednosci w Bogu. Nie zacho-

35 A. DUNA]JSKI, Fenomenologiczny aspekt antropogenezy w ujeciu Piotra Teilharda
de Chardin, ,Studia Pelplifiskie” 1975, s. 218.

3¢ Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1,s. 424.

37 PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, s. 129.

3 Tamze, s. 119.

3 PT. DE CHARDIN, Czlowiek i inne pisma, s. 126-127.
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dzi to poprzez wplyw zewnetrznej sity, ale dzigki zbawczej ekonomii wybranej
przez Boga dokonalo sie w tajemnicy wcielenia Bozego Syna, w ktérym to, co
bylo transcendentne, objawilo sie na sposéb immanentny*’. Bég wkraczajacy
w swoim wcielonym Synu w historie wszech§wiata ukazal nam Chrystusa, kt6-
ry wychodzi od Boga ku $wiatu i pozostaje w Bogu i w $wiecie. Bedac boskim
centrum, Omega, przycigga wszystko ku sobie zgodnie z tym, co zapowiedziat
w Ewangelii wedtug $w. Jana: ,,A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przy-
ciggne wszystkich do siebie” (12,32) oraz w Apokalipsie: ,,Jam Alfa i Omega,
Pierwszy i Ostatni, Poczatek i Koniec” (22,13). Ten wlasnie udokumentowany
w Nowym Testamencie proces przyciggania do Chrystusa, cigzenia ku Chrystu-
sowi jest w my$li Teilharda de Chardin ciagle trwajagcym ewolucyjnym procesem
stwarzania, ktory swa kulminacje bedzie miat w idealnym zjednoczeniu wszyst-
kich i wszystkiego w Chrystusie — Omedze. ,,Oddzialywanie Chrystusa Omegi
przenika osnowe materii, ksztattujac cato$é dziejéw Kosmosu. Weielenie i Zmar-
twychwstanie nadajg sens catej ewolucji”™'. Proces udzielajacego sie w ten sposéb
w Swiecie Boga, ktéry w stworzeniu, wcieleniu i odkupieniu najglebiej udziela
si¢ w stworzeniu, Teilhard de Chardin okresla filozoficznym mianem pleromy
wiodacej stworzenie i wszech§wiat ku Omedze*. W Chrystusie kosmicznym
cale stworzenie zmierza ku Ojcu, ku swojej ostatecznej petni w Bogu®. I dlatego
w teologii chrzescijanskiej woli w Nim widzie¢ nie eschaton, stan ostateczny,
finalny, transcendentny wzgledem historii, ale Eschatos, Osobe eschatologiczna,
bedaca ostatecznym punktem zjednoczenia w Bogu, Kresem, Koficem, Finatem,
Celem, Sensem w aspektach czasowym i ontycznym. Dlatego dla chrzescijan
Bog jest celem istnienia i ostateczng Petnig*t. W $wietle tak sprecyzowanej na-
uki, jakby na przekér klasycznej teologii poczatku, Teilhard de Chardin jawi sie
jako teolog misterium konca, bowiem cale stworzenie nie tyle jest, co staje si¢
wlasciwym stworzeniem dopiero u swojego kresu, celu, dopiero w zjednoczeniu
z Omega™®. Stad tajemnica zjednoczenia i przenikania stworzenia przez Chrystu-
sa ciagle i nieprzerwanie trwa od samych protologicznych poczatkéw, gdy histo-
ria Ziemi zjednoczyla sie z historig Nieba, a historia materii z historig ducha*.
Obecnosé Chrystusa Pana w $wiecie i Jego zjednoczenie ze stworzeniem przy-
bralo ostatecznie zupelnie nowg postaé przede wszystkim w misterium wcielenia
oraz wydarzen paschalnych?’.

“ L. WCIORKA, Filozofia i przyroda. Studia nad myslg Pierre Teilbarda de Chardin,
Poznan 2002, s. 135.

41 ], ZYCINSKI, Poeta ewolucji, w: M. HELLER, J. ZYCINSKI, Pasja wiedzy, Kra-
kéw 2010, s. 140.

4 J. KULISZ, Teilbardowskie rozumienie grzechu, Warszawa 1986, s. 137.

4 PT. DE CHARDIN, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3, przel. M. Tazbir, War-
szawa 1987, s. 148.

# (Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1,s. 91.

4 Tamze, s. 250-251.

46 Tamze.

47 P LISZKA, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 135.
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2. Boska antropogeneza

Pytania stawiane o pochodzenie czlowieka sa gleboko zakorzenione w ca-
tym akcie stworczym Boga i z tego procesu wynikajg. Stanowig przedmiot ba-
dan i poszukiwan nauk przyrodniczych i teologicznych. Pytania te nurtowaly
takze wielkiego zwolennika teorii ewolucji, jakim byt Karol Darwin*®. Obser-
wacje hodowlane doprowadzity go do wnioskéw, ktore rozciggnal na wszyst-
kie gatunki organizmoéw zywych, z cztowiekiem wlacznie. Zauwazyt istniejacy
w przyrodzie dobdr naturalny, ktéry w hodowli zastepuje selekcja. W koncepcji
Darwina czlowiek nie ma jakiej$ konkretnej misji czy tez przyczyny istnienia.
W jego rozumieniu ludzie s3 efektem przypadkowych mutacji, ktére w swej
koficowej fazie jawig sie jako dominujacy gatunek zwierzat. W swoim dorobku
naukowym postawil teze i argumenty za ewolucja, ktore zawieraly badania
nad materiatem kopalnym szczatek, geografii wystepowania, koncepcji tzw.
udomowienia zwierzat i przystosowania sie ro$lin®. Jego teoria zyskala sobie
wielu zwolennikéw, ktorzy po dzi§ dzien nawet nie wiedzg, ze ewolucjonizm
darwinowski paradoksalnie ,,umocnit tradycyjny argument z projektu na rzecz
istnienia Boga. Za Darwinem mozemy powiedziel, ze Bog nie stwarza rzeczy,
lecz sprawia, ze one same sie stwarzajg”™’.

Przeciwnym biegunem mySsli o boskiej antropogenezie byt i jest kreacjo-
nizm. W swoich pierwotnych odmianach nurt ten podkreslal argumenty glo-
szace doktryne¢ o stworzeniu $wiata i cztowieka, ktore nie odbyto si¢ samoist-
nie’!. Postugujac sie gléwnymi kosmogoniami biblijnymi, podkreslat, ze boski
akt stworczy dotyczyt wszelkich bytéw w kosmosie, z cztowiekiem wigcznies?.
W przekazach biblijnych za egzegetami powtarzamy, ze cztowiek w tych uje-
ciach wystepuje nie tylko jako stworzenie (jedno z wielu, takze w koncepcji dar-
winowskiej), ale jako korona wszelkich stworzefi. Opis biblijny nie odpowiada
na pytanie, jak powstal cztowiek, w jaki sposéb zostal stworzony? Ale odpo-
wiada na pytanie, kto stworzyt czlowieka oraz jaka nature, wyjatkowa struk-
ture ma stworzony przez Boga czlowiek®*? Poprzez boskie tchnienie w procesie
stworczym cztowieka Bog sprawil, ze martwa materia wzieta z prochu ziemi
otrzymala od Niego zycie. Stad, mimo iz czlowiek zwigzany jest z ziemig sta-
nowiaca jego budulec, totalnie przerasta wszelkie stworzenie, bedac depozyta-
riuszem boskiego tchnienia zycia*. Owo wyniesienie czlowieka — wyjatkowego
stworzenia — do godnosci korony stworzen dopetnito sie w nadaniu mu nie-
$miertelnej duszy. W takim ujeciu cztowiek jest waznym elementem tgczacym

# F. BUVE, Darwin i chrzescijanistwo, przet. K. Chodacki, Krakéw 2010, s. 23.
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Boga, ktory w jego strukturze pozostawit wazne boskie §lady stworczego dzia-
lania, i cate stworzenie, bedace wyrazem wielkiej mitosci Boga. Jednak to, ze
cztowiek jest elementem laczacym, nie sprawia, iz w kreacjonizmie zatraca si¢
rola Stworcy i stworzenia®. W opisie biblijnym chodzi raczej o podkreSlenie
integralnosci osoby ludzkiej sktadajacej sie z pierwiastka materialnego (ciato)
i duchowego (dusza).

Biblijny kreacjonizm znajduje swoje ostateczne dopetnienie w wizerunku
Chrystusa, Bozego Syna, zapowiadanego przez praojca Adama. Swiety Pawet
wskazuje w tym wzgledzie w bardzo wymowny sposob na Chrystusa Pana:
,»,On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia” (Kol 1,15). W tym ujeciu Bozy Syn jest dla nas wprost ikong Boga nie-
widzialnego, oknem na prawde o boskiej antropogenezie’®. ,,Imago Dei Ksiegi
Rodzaju byt pierwsza zapowiedzia, ze Praobraz zjednoczy sie z obrazem, czyli
ze Bog sie uczlowieczy, ze w Mesjaszu zrealizuje si¢ Petnia Praobrazu Boze-
go. Adam, «pierwsze odbicie Boga», byl niejako pierwszym wstepnym szkicem
pozniejszego Adama, Jezusa z Nazaretu™’. Na tak uksztaltowanym teologicz-
nym gruncie powstaly dwie koncepcje rozrézniajgce obraz i podobiefistwo
w czlowieku. Na Zachodzie ojcowie KoSciola czesto traktowali je w sposob
synonimiczny. Na Wschodzie chrzescijanistwa obraz Bozy traktowany byt jako
element ontologiczny cztowieka, ktéry trwa, nawet gdy stworzenie odwrdci
sic od Boga przez grzech, natomiast podobiefistwo traktowane bylo w kate-
goriach dynamicznych, zmiennych, czesto chrystologicznych oraz nadprzyro-
dzonych’®. Najdobitniej te dwie teologiczne kategorie rozréznit §w. Augustyn,
ktéry stwierdzil, ze obraz przynalezny strukturze czlowieka jest wyjatkowym
znakiem boskiej antropogenezy, bowiem zadne inne stworzenie nie otrzymato
od Boga tak wiele. Podobiefistwo otrzymaly takze i zwierzeta, ktdre przez
akt stworczy sa podobne do Stworzyciela. Jedynym jednak stworzeniem, ktére
précz podobiefistwa otrzymalo od Boga takze i obraz, jest cztowiek natural-
nie zakorzeniony w swoim Stwdrcy i nieustannie zmierzajacy do zjednocze-
nia z Nim w wieczno$ci*’. Jest zatem czlowiek ,,misteryjng jednoscig przeci-
wiefistw” ciata i duszy, tworzaca jeden Swiat z dwu, z prymatem wnetrza bytu
i transcendencji®. ,«Duch» oznacza, ze czlowiek, poczawszy od chwili swe-
go stworzenia, jest kierowany ku swojemu celowi nadprzyrodzonemu, a jego
dusza jest uzdolniona do tego, by byla w darmowy sposéb podniesiona do
komunii z Bogiem” (KKK, nr 367). Dlatego pierwotnie w swoim nauczaniu

55 7. KIJAS, Poczgtki swiata i czlowieka, s. 72.
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% G. LANGEMEYER, Antropologia teologiczna, przel. J. Fenrychowa, Krakéw
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Kosciét odrzucit ewolucjonizm darwinowski, w $wietle ktérego cztowiek zo-
stal wlaSciwie zrownany ze Swiatem zwierzat, bardziej podobny do matpy niz
do Boga, bez swojego ostatecznego celu. W tak pojmowanej antropogenezie
nie ma miejsca na etyke, moralno$¢, sprawiedliwo$é, bo liczy sie tylko instynkt
samozachowawczy, pozwalajacy przetrwac silniejszym i lepiej dostosowanym
osobnikom. Z drugiej jednak strony nie mozna dzi$ zupetnie odrzucaé ewolu-
cjonizmu, ktéry stat sie narzedziem do interpretacji praw przyrody. W chwili,
gdy staje sie elementem $wiatopogladu, automatycznie traci swoja wartos$é na-
ukow3®!. Dlatego, wtasciwa forma relacji pomigdzy teologia i naukami przy-
rodniczymi jest koniunkcja w postaci «stworzenie» i «ewolucja», bowiem te
dwie drogi udzielajg odpowiedzi na réznych ptaszczyznach. Teoria ewolucjo-
nizmu przy pomocy swoich odkryé prébuje opisaé procesy biologiczne; kre-
acjonizm natomiast pochyla sie nad pochodzeniem czlowieka w oparciu o jego
wewnetrzne zZrodlo i transcendentng istote. Stad obie plaszczyzny moga sie
owocnie uzupetniac i nie s3 sobie przeciwstawne”?,

Dla Teilharda de Chardin rozwdj zycia dokonuje si¢ na drodze ortogenezy,
ukierunkowanej transformacji®®. Jest to podstawowe zaltozenie, dzieki ktore-
mu ,tworzywo wszech§wiata dazy do standéw korpuskularnych coraz bardziej
skomplikowanych pod wzgledem materialnym i do coraz bardziej uwewnetrz-
nionych pod wzgledem psychicznym”*. Na drodze ewolucji widzi pewnego
rodzaju o$, wokdt ktérej rozwijajg sie dwa nurty obserwacji: paleoantropolo-
gii, skupiajacej si¢ na rozwoju, progresie zewng¢trznym, oraz antropologii, kon-
centrujacej sie na zmianach wewnetrznych. Dlatego rozwdj biosfery ukazuje
sie jako ciagly, wznoszacy i nieodwracalny® oraz sprawiajgcy morfologiczne
réznicowanie sie gatunkow.

Wsrod dzisiejszych antropologéw panuje ciaglta niezgoda co do umiejsco-
wienia progu hominizacji oraz jej kryteriéw. Problem wywodzi si¢ z faktu, iz pa-
leoantropologia opiera sie gtéwnie na znaleziskach z pol. XIX i pol. XX wieku,
a kryteria antropogenezy okreSlano przy pomocy objetosci puszki mbzgowej czy
typologii narzedzi pracziowieka®®. Budujac swojg wizje hominizacji, Teilhard de
Chardin graficznie wyznaczyl drzewo zycia ogarniajace biosfere®”. Gléwne ga-
tezie tak zbudowanego graficznego modelu drzewa stanowig rosliny, stawonogi
oraz kregowce. I to na tym poziomie poszukuje on w swych dociekaniach symp-

o1 A. ANDERWALD, Teologia a nauki przyrodnicze, s. 106.

62 J. RATZINGER, Na poczgtku Bog stworzyl..., przel. J. Marecki, Krakéw 2006,
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¢ T. RYLSKA, Kierunkowos¢ ewolucji kosmicznej w ujeciu o. Pierre Teilharda de Chardin,
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toméw wzrostu Swiadomosci, podkreslajac jednak, ze grupa ta nie jest dla niego
podstawowg w schemacie drzewa zycia. Posréd stawonogdéw wyrdznit owady
naznaczone mnogoscia zespotéw nerwowych. Z powodu swych niewielkich roz-
miaréw nie s3 one jednak w stanie osiaggnaé wyzszego stopnia §wiadomosci.
Ostatnig grupg wsréd badawczych poszukiwaf sg kregowce, a w szczeg6lnosci
ssaki. Instynkt tej grupy jest wasko ukierunkowany i sprowadzony do okreslo-
nych funkcji. W charakterystyce ssakow dostrzega wolno$é ukazujacg miejsce na
dalszy rozwdj. Zauwaza takze, ze wérdd ssakOdw wystepuje zupelnie odmienna
objetos¢ i innego typu pofaldowania mézgu®®. W grupie tej sa ssaki naczelne,
ktore w doskonalszym stopniu przystosowaly sie do warunkéw zycia. I to przy-
stosowanie, polegajace na uksztaltowaniu organéw do warunkéw zycia, Swiadczy
dobitnie o ich wyzszosci wzgledem innych osobnikéw tej gatezi drzewa zycia.
Z drugiej strony zauwaza, ze naczelne zachowaty swobode w uzywaniu koficzyn
i glowy. Proces ten stworzyl miejsce na przemiany wewnetrzne w postaci inteli-
gencji, systemu nerwowego®. Oczywiscie zmiana ta dokonata sie wsrdd naczel-
nych kosztem ograniczenia pewnych zréznicowan, postepujacych u innych gatun-
kéw. Stad naczelne stanowig dla niego szczyt uktadu tuskowatego (podobnego
szyszce), w strukturze ktorego niektdre zréznicowania nakladaja sie na siebie,
a niektore rodziny protoplastéw cztowieka tworzg model antropoidow, jego bez-
posrednich praojcow™. I tak na podstawie wykopalisk, a konkretnie odkopanych
czaszek gatunku, mozna dostrzec, ze mdzg antropoidéw na przestrzeni od pi-
tekantropa do czlowieka rozumnego rozwijal si¢ znacznie szybciej i doglebniej,
niz nastgpowalo to u innych gatunkéw. Z tak rozumianego uktadu wynika, ze
praludzie ulegali dalszej ewolucji biologicznej, tworzac kolejne podgrupy blizej
lub dalej umiejscowione na osi ewolucji. Dokumentuja to typy marginalne i ar-
chaiczne istniejace w réznych miejscach Ziemi. Poprzez hominizacje rozumie si¢
dzi$§ wzrost ztozonosci i Swiadomosci, wynikiem ktérej stata sie Swiadomosé re-
fleksyjna grupy ludzkiej, stanowigca dla Teilharda de Chardin podstawowy waru-
nek stworzenia cztowieka. Mimo ze praczlowiek pod wzgledem morfologicznym
nie roznit sie w sposob znaczacy od swoich przodkéw, to nieznaczny skok anato-
miczny dat w efekcie potezny skok w strukturze wewnetrznej. Innymi stowy, mi-
nimalny wzrost energii tangencjalnej wywolal maksymalny wzrost energii radial-
nej’". T to wiasnie ten proces spowodowal osiggniecie swiadomosci refleksyjne;.
Stad okreSlajac epokowy etap, Teilhard de Chardin powie, ze w Swietle tego typu
Swiadomosci pracztowieka tu ,,juz nie idzie tylko o to, aby poznawac — ale aby
poznawac siebie; juz nie tylko, aby wiedzieé, ale aby wiedzieé, ze sie wie”’. Dla-
tego miejsce i czas hominizacji okreSla on jako wzrost temperatury psychicznej
osiagnietej przez antropoid, ktéry w pewnym momencie, przekraczajac tempera-

% Tamze, s. 113.

® Tamze, s. 119.

70 TENZE, Czlowiek i inne pisma, t. 1, s. 61.
7t TENZE, Fenomen czlowieka, t. 4, s. 129.
72 Tamze, s. 130.



Soteriologiczne zesrodkowanie w protologii Teilharda de Chardin 109

ture krytyczng, spowodowal zachwianie wewnetrznej rownowagi. W tym ujeciu
cala przemiana dokonata si¢ we wnetrzu pracztowieka, a jej wynikiem stala si¢
$wiadomo$é zdolna do§wiadczaé samej siebie. I ten wtasnie historyczny moment
Teilhard de Chardin uwaza za stworczy czlowieka na najwyzszym etapie ewo-
lucji biologicznej”®. Wiedzac juz o tym, podkresla, ze pojawienie si¢ czlowieka
w $wiecie nic nie zmienifo od strony zewnetrznej, bo zafunkcjonowanie zupetnie
innej Swiadomosci nie pociggnelo za sobg zmian zewnetrznych, lecz wewnetrz-
ne™ i stanowito chwile ukoronowania calej ewolucji biologicznej. Dzi$ nauka nie
jest w stanie wyja$nié, co spowodowato owg zmiane §wiadomo$ci w postaci prze-
kroczenia progu hominizacji. Mozemy na t¢ zmiane spojrzeé w kategoriach ,,spe-
cjalnej interwengji”, ,,czynnoSci stworczej”, dokonanej w zupetnej ciszy i bedace;j
kulminacyjnym punktem i ostatnim elementem ewolucji biologicznej”.

Nalezy jeszcze zaznaczyC, ze od momentu przekroczenia progu homi-
nizacji, wymodelowane przez Teilharda de Chardin drzewo zycia cztowieka
rozgalezia sie. Niektore wektory rozwoju antropoidéw odchodzg od gléwne;j
osi ewolucyjnej, obierajac kierunek na zniszczenie. Najsilniejsze galezie naczel-
nych nie oddalily sie od gléwnego pradu ewolucyjnego, rozwijajac sie w zgo-
dzie z linig §wiadomosci refleksyjnej’. Stad zaistnienie populacji ludzi w wielu
miejscach Ziemi — jak twierdzg niektérzy antropolodzy — jest konsekwencja
wielu linii tkwigcych w osi ewolugji, jednak Teilhard de Chardin opowiada
sie¢ za jednym miejscem uczlowieczenia, ktére dopiero dato miejsce catemu
procesowi, w wyniku ktérego w innych czesciach globu pojawity sie istoty
ludzkie. Z gatunku homo sapiens, czyli ,prawie gotowych” wywodzi cztowie-
ka, bedacego korong stworze””. Ten gatunek jest juz bardzo bliski ideatowi,
ktory obdarzony swiadomoscig refleksyjng staje sie ukoronowaniem stworcze-
go procesu antropogenezy. Zgodnie z posiadang przez nas wiedzg, gatunek
mial juz cechy morfologiczne czlowieka, ale taczyl je jeszcze z podtozem zoo-
logicznym. Potrafil juz przygotowaé narzedzia pracy, krzesaé i podtrzymywaé
ogien, przyodziewac sie, a nawet tworzy¢ sztuke oraz dawaé wyraz odczuciom
religijnym’®. Dzielil si¢ na grupy, ktére cz¢sto zmienialy miejsce zamieszkania,
potrafil tworzy¢ zreby kultury oraz dostrzegaé w otaczajgcym Swiecie lepsze
technicznie rozwigzania”. Na przykladzie rozwoju tego gatunku jasno moze-
my zobaczyé, ze kosmogeneza polega na ewolucji duchowej, na przejéciu ze
stanu materii do stanu ducha i mimo ze dokonywala si¢ ona metoda préb i bte-
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déw, jej kierunkiem zawsze byt rozwoj, ktory swoj najwiekszy wykwit osiggnal
w uksztaltowaniu $wiadomosci refleksyjne;.

W $wietle tak ujetej antropogenezy Teilharda de Chardin z wielkg wyra-
zisto$cig zauwazamy, jak doskonale taczy on na sposéb koniunkeji antropoge-
nez¢ biologiczng z biblijnym momentem stworzenia cztowieka (kreacjonizmem
biblijnym). W $wietle tak pogodzonych kierunkéw kreatologicznych i ewolu-
cjonistycznych biblijny pierwszy czlowiek nie jest juz wyimaginowanym ,,mat-
poludem”, ale podobnym do nas duchowo i fizycznie cztowiekiem.

3. Metoda soteriologicznego zesrodkowania

Spogladajgc na 0§ rozwoju ewolucyjnego w koncepcji Teilharda de Char-
din, zauwazy¢ mozemy, ze posiada ona swdj wyrazny kierunek, zresztg zgodny
z ogblna zasada rozwoju. Sladami tej wlasnie osi sa wiazki §wiatta, ktore maja
charakter zwijajacych sic w okreslonym kierunku spiral. Slad, jaki ten proces
pozostawia, jest znamienny, albowiem daje miejsce na wiele odgatezien, two-
rzac obraz pewnego labiryntu, nieustannie zmierzajgcego naprz6d®®. Ukonkret-
nieniem tego procesu wokol osi rozwoju ewolucyjnego jest nieustanne dgzenie
wszystkich organizméw do zwiekszenia poziomu swojej Swiadomosci, ktorego
zewnetrznym wyrazem jest wzrost poziomu komplikacji materii. Postrzegany
w ten sposOb otaczajacy nas Swiat zdaje sie nieustannie dazy¢ do waznego cen-
trum, w ktorym zbiegng sie wszystkie osie ewolucyjnego rozwoju wszech$wiata,
spotykajac sie w ostatecznym punkcie Omega®'. W wyniku ewolucji wewnetrz-
nej, jaka dokonata sie w biosferze, wytonita sie samoswiadomo$¢, majaca cha-
rakter refleksyjnej. Dzigki temu cztowiek — korona wszystkich stworzen, stal
sie najdoskonalszym wytworem ewolucji, na co dobitnie wskazuje poziom jego
uktadu nerwowego®2. Swiadomos¢ refleksyjna cztowieka wprowadzita w §wiat
gatunkdéw zupetng odmiennosé od innych stworzen, co stalo sie wyrazem innej
jakosci. To §wiadomos¢ refleksyjna wprowadzita na §wiat pierwiastek osobowy,
ktory stat sie niezbednym elementem w budowaniu struktury biologicznej, ale
i spotecznej oraz psychicznej. Mozemy dzi§ powiedzied, ze ewolucja ducha przy-
niosta w pierwotnym cztowieku najwyzszy poziom ztozonosci i uduchowienia.
Stad wlasnie taki rozwoj ducha w ,,ludzkiej postaci” Teilhard de Chardin nazywa
noogenezy. Wedltug niego jest ona jedng z waznych faz rozwoju otaczajacego nas
kosmosu. Ludzkos¢ jest dla teologa sferg na bazie biosfery rozwijajacg si¢ wraz ze
swoim fundamentalnym podiozem?®. Ponad hominizacjg indywidualng istnieje
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hominizacja kolektywna, wsp6lnotowa, stanowigca przedtuzenie rozwoju bio-
logicznego®*. Jej postep stal sic powodem, dla ktérego pierwotny cztowiek do-
konat ekspansji na calg Ziemie. I to rozprzestrzenienie si¢ cztowieka wzbudzito
proces noosfery w globalnych kategoriach®. Byt on waznym elementem na dro-
dze rozprzestrzeniania si¢ ludzkosci, a swoj szczytowy poziom osiggnal w chwi-
li odizolowania sie ludzkich czastek, ktorych egoistyczne sklonnosci dopuscilty
do coraz intensywniejszego zesrodkowania sie¢ w sobie. Od tego historycznego
momentu zaczeta oddziatywac sita totalizacji, umozliwiajaca koncentracje po-
szczegdlnych jednostek i ich zespalanie®®. Spogladajac na poczatki cztowieka,
Teilhard de Chardin zauwaza, ze ludzko§é musiata najpierw przej$¢ przez faze
ekspansji geograficznej, by pozniej przerodzié ten proces w koncentracje i za-
cie$nienie, ktore daty poczatek noosferze®”. Dostrzega przyczyne jednoczenia
sie ludzkos$ci w tym, ze nikt z nas, ludzi, nie jest w stanie samotnie doj$¢ do
swego centrum, bedacego tam, gdzie ,,zbiegaja sie drogi natezonej Swiadome;j
i jednomySlnej mySlacej gromady ludzi”®. Faza platetyzacji Ziemi doprowadzita
do rozwoju $wiadomosci poszczegdlnych osob, a pojawienie sie homo sapiens
sprawito, ze poziom ewolucji biologicznej osiagnat zupelnie nowy wymiar, pro-
wadzacy do tworzenia grup rodzinnych. Rozpoczal sie proces przejscia od re-
fleksji jednostki do refleksji zbiorowosci, stanowigcej podstawe antropogenezy
kolektywnej*’. Stworzenie czlowieka i wylonienie §wiadomosci refleksyjnej jest
pierwszym stopniem noogenezy, a kompresja ludzkosci i zeSrodkowanie jej mysli
indywidualnej w kolektywna jest drugim poziomem antropogenezy®’. Przeobra-
zenia dokonujace si¢ w czlowieku na tym kolejnym etapie antropogenezy nie
zmieniajg juz jego organizmu, ale wzmagaja coraz intensywniejsze stosunki i re-
lacje miedzyludzkie, ktérych inspiracja jest Swiadomo$¢ refleksyjna’'. Ewolucja
zatem polega na uduchowieniu otaczajacej czlowieka rzeczywistosci, a jej wy-
znacznikiem jest stopien organizacji struktury materialnej. Ludzko$¢ tworzy pe-
wien superorganizm, w ktérym jednostki tak gleboko identyfikujg sie z caloscia
tej struktury, ze zostajg wyksztalcone nowe organy wielkiego organizmu ludzko-
§ci”2. Istota ludzka rozwija sie, gdy zyje we wspdlnocie, a jej rozwoj przyczynia sie
do ubogacenia wspélnoty (por. KDK nr 25). ,,Unifikacja spoteczna nie wchtania
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jednostek i nie niweluje ich, lecz personalizuje je i czyni je bardziej sobg. Oznacza
to, ze czlowiek jest najbardziej soba wtedy, kiedy najgtebiej wiaze si¢ z caloscia
bytu i calg ludzkoscia, od jej poczatkdw az po jej ostateczne momenty spolecznej
eschatologii”®. Dlatego istota ludzka, bedaca cudownym efektem dtugotrwalego
procesu antropogenezy, rozwija swoj osobowy charakter i dopelnia si¢ na plasz-
czyznie spotecznej i moralnej. Ten rozwdj dokonuje sie¢ pod dominanta mitosci,
ktora jednoczy ludzko$é, respektujac jej roznorodnosé i autonomicznosdé, nie na-
ruszajac odrebnosci poszczegdlnych oséb’. W takim wymiarze ludzkos$¢ coraz
mocniej scala sie w wyniku wzrostu ilosciowego, likwidujac w ten sposob resztki
niezorganizowania opdzniajace szanse osiggniecia wyzszego poziomu jednosci.
Stad zdaniem Teilharda de Chardin ewolucja trwa nadal, zmieniajac noosfere,
a proces zbieznosci, z ktorego wylonita sie refleksja, zatacza coraz ciasniejsze
kregi®. Ten trwajacy proces ewolucji posiada dwa wektory. Pierwszy — odgorny,
przejawiajacy sie w przycigganiu do punktu Omega. I drugi, oddolny, unoszacy
ku gbrze wszelkie tworcze i Swiadome dziatanie®. Dlatego postrzegajac geneze
Swiata, widzi $wiat wylaniajacy sie z mnogosci u poczatkdéw czasdéw. Natomiast
za pierwszy trwaly punkt oparcia dla wszechogarniajacego pluralizmu uznaje
dusze czlowieka, wybitnie odrézniajacg go od innych stworzen. To wlasnie dusza
zeSrodkowuje wokot siebie wszystkie inne elementy i wznosi je wraz z ciatem ku
doskonalej jednosci w punkcie Omega®. W takim rozumieniu stworzony czlto-
wiek nie jest jakim§ centrum przyrody, ale wrecz iglica, zmierzajaca do centrum
wszech$wiata w punkcie Omega. Poprzez coraz doskonalsze jednoczenie sie we
wspdlnocie ludzkiej wzrasta poziom humanizacji cztowieka, ktéry wznosi go do
transcendentnego punktu Omega, osobowego Boga w Jezusie Chrystusie.

W swojej teologii Teilhard de Chardin jest przekonany, ze Wcielony Bog
odzwierciedla w noosferze ostateczne Ognisko skupiajace w sobie czes§é biosfe-
ry. Wiagze wytonienie sie refleksji kolektywnej na mocy przyciagania Chrystusa
— Omegi, ktéry w swoim wecieleniu stal sie dla §wiata czeScig stworzenia, a jako
Cztowiek czeScig ludzkosci. I wlasnie to wejScie Bozego Syna w stworzenie
i ludzko$¢ sprawito, ze przewodzit i nadal przewodzi trwajacej ciagle ewolucji,
skupiajgc w sobie, jako Centrum, calo$¢ Swiadomosci refleksyjnej, hominizacji
indywidualnej oraz hominizacji kolektywnej’®. Zakoficzeniem wielkiego pro-
cesu formowania noosfery jest dla Teilharda de Chardin moment, w ktérym
ludzko$é zrozumie wszystko i ostatecznie zeSrodkuje sie w sobie. Skutkiem
tego procesu winna byé wspdlna mysl, towarzyszaca globalnie pojmowane;j
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ludzkos$ci®”. Stad tak uksztaltowana ludzkosé bedzie finalnym etapem noosfe-
ry, a dokonujaca si¢ socjalizacja wyksztalci ostatecznie superorganizm ludzko-
§ci. Bedzie to mozliwe tylko dzieki Centrum — Omedze, bedacym klamra spi-
najacy, w ktorej wszystko sie zesrodkuje, zmierzajac ku swemu ostatecznemu
przeznaczeniu w Bogu'?’. Teolog widzi mozliwo$¢ zbudowania idealnej wsp6l-
noty ludzkiej z Bogiem poprzez ideat otwarcia ludzkiej wolnosci na zbawcze
dziatanie Chrystusa. Dziatanie to z jednej strony ma moc jednoczacg wszyst-
kich ludzi we wspolnote z Bogiem, z drugiej moc personalizujaca, podkresla-
jaca osobowe wartosci cztowieka wedtug modelu Jego Ciata, z zachowaniem
réznorodnosci w ramach jednej wspdlnoty. Taka wspdlnota jest dla Teilharda
de Chardin Kosciot, bedacy Cialem Chrystusa. Jego rozwdj mozliwy jest po-
przez duchowy rozwdj czlowieka ochrzczonego, ktéry swoim $wiadectwem
urzeczywistnia Chrystusa w §wiecie. Rozwdj ten jest wyrazany w procesie spo-
tegowania swiadomosci refleksyjnej, dzieki ktorej cztowiek moze budowac co-
raz lepsze stosunki spoleczne!?'. Ta swoista socjalizacja prowadzi do wyzszego
poziomu, ktéry Teilhard de Chardin nazywa ultrasocjalizacja. Wtasnie dzieki
niej wspolnota KoSciola stanowi dla §wiata uchrystusowiong cze$¢ stworzenia,
skupiajaca relacje miedzyludzkie!®?, opierajaca sie na milosci blizniego, stano-
wigcg powszechng — kosmiczng 0§ zeSrodkowania!®. Dlatego Koscidt jest dla
niego soczewky skupiajacg wszystkie rodzaje energii duchowych znajdujacych
sie w noosferze!®*. To w ramach jego istnienia ma miejsce spotkanie wszech-
Swiata — stworzenia z odwiecznym Centrum — Omega'®.

Zakonczenie

Oijciec Pierre Teilhard de Chardin byt wybitnym teologiem i piewca stwo-
rzenia w naukach przyrodniczych!®. Swoja pasje teologiczng taczyt z ogrom-
ng wiedzg przyrodnicza, zeSrodkowujac te dwie plaszczyzny w wartosciach
soteriologicznych. Bedac wierny naukowej prawdzie o poczatkach stworzenia
i cztowieka, staral si¢ ja uwypuklaé w uniwersalnym Magisterium Ecclesiae.
W takim wlasnie Swietle najpiekniej wyeksponowane jest objawienie, ktd-
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re nigdy nie traci na swej aktualnosci i zawiera w sobie prapoczatki §wiata
i cztowieka!””. Metoda soteriologicznego zeSrodkowania stata si¢ dla Teilharda
de Chardin jedyna drogg ku Chrystusowi — Omedze. Mimo uplywu wielu juz
lat od powstania kolejnych dziel autora, takze i w naszej wspdlczesnosci sta-
je sie ciagle aktualng protologia i antropologia. We wspolczesnym Swiecie,
w ktérym zagubione zostaly transcendentna wartos$é czlowieka oraz jego od-
powiedzialno$¢ za stworzenie, mysl teologiczna Teilharda de Chardin staje sie
szczegOlnie inspirujgca. Kazdy bowiem czlowiek swoim zyciem bierze udzial
w boskim dziataniu Boga poprzez otrzymany od Stworcy kreatologiczny man-
dat!'*. Dlatego powinien dba¢ o rozwéj §wiata w kategoriach mikrokosmosu
(antropologicznych) oraz makrokosmosu (Swiecie nas otaczajacym), by jego zy-
cie budowato najwyzszy poziom §wiadomosci refleksyjnej zesSrodkowujacy nas
ku Chrystusowi'®.

Soteriological concentration
in Pierre Teilhard de Chardin’s protology

Summary

The human is a great mystery to himself and to the world he lives in. The
mystery of the human is the reflection of the mystery of God, who — within the
structure of the human — has left a trace of the biblical image and the likeness
to Himself as the Creator. This perspective sheds light on the great paradox:
God - for his love for the human — chose to incarnate his only Son so that in
Him the greatest mystery of salvation is brought about. In the light of thus
oriented study of the human and the world around him, many theologians and
philosophers have sought for the answer to certain questions that bothered
them. These questions concern the cause and purposefulness of the creation
of humankind, and the methodology of “reading” God’s revelation which ex-
presses what God has done to all of us because of love. One of the answers is
put forward by the still valid theological thought of father Pierre Teilhard de
Chardin who, in an “unusual” way, reads the divine vision of God and the hu-
man.
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