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JEDNOSC PARAFII

A CELEBRACJA EUCHARYSTII

W MALYCH WSPOLNOTACH PARAFIALNYCH
W SWIETLE NAJNOWSZYCH

DOKUMENTOW KOSCIOLA

Celebracje eucharystyczne w matych wspdlnotach parafialnych urzadzane
poza gléwnym kosciotem wzbudzajg czasem obawy, czy nie zostaje naruszona
jedno$é parafii. Obawy te majg bardziej podloze teologiczne niz pastoralne
i dotycza przede wszystkim wspo6lnot Drogi Neokatechumenalnej. By ocenic
zasadno$¢ tych obaw w Swietle kryteriéw teologicznych, przeanalizujemy wy-
brane dokumenty nauczania Ko$ciota XX i XXI w.

Soborowy postulat jednosci celebracji eucharystycznej

Wydana w maju 1967 r. posoborowa Instrukcja o kulcie tajemnicy Eucha-
rystii Eucharisticum Mysterium (17)' zaleca, by w tym samym koSciele jednocze-
$nie nie sprawowano dwdch celebragji liturgicznych. Instrukcja podkresla, ze
dotyczy to zwlaszcza Eucharystii, podajac jako bezposredni powdd unikniecie
rozproszenia uwagi wiernych. Z kontekstu mozna sie domyslié, ze istniejg tak-
ze racje teologiczne. Punkt 16 Instrukeji przedstawia jedng celebracje Euchary-
stii catego Ludu Bozego, zgromadzonego wokoét jednego ottarza, pod przewod-
nictwem biskupa — jako szczyt i ideal liturgicznego zycia Kosciola. Dokument
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odwotuje sie do n. 41 soborowej Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium
oraz n. 26 Konstytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium. Konstytucja
o liturgii przedstawia zagadnienie tak, by w sposéb zréwnowazony roztozy¢
punkt ciezkos$ci pomiedzy wizja teologiczng a potrzebami duszpasterskimi.
Idee jedynosci Eucharystii wokdt biskupa dokument soborowy wspiera auto-
rytetem nauczania Ignacego Antiochefiskiego (30-107 r.), cytujac jego listy do
Magnezjan (7), do Filadelfian (4) i do Smyrnian (8). Jednak juz w nastepnym
punkcie (42) konstytucja wyjasnia potrzebe duszpasterskg dzielenia wiernych
na grupy zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza?, dodajac jednak
zachete, by ,,do rozkwitu doprowadzi¢ poczucie wspdlnoty parafialnej, zwtasz-
cza w zbiorowym odprawianiu niedzielnych Mszy §wietych”. Konstytucja Lu-
men gentium (26), odwolujac sie rowniez do roli biskupa jako zasady jednosci
miejscowego KoSciola, zwraca uwage na to, ze kazda wspdlnota eucharystycz-
na jest rzeczywisto$cig koScielng, w ktorej ,,przy swietej stuzbie biskupa, ofia-
ruje sie symbol owej milosci i «jednosci Ciata Mistycznego, bez ktdrej nie moze
by¢ zbawienia»”. Wydany w maju 1969 r., dwa lata po instrukcji Eucharisticum
Mysterium, dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego Actio Pastoralis Ecclesiae
konkretyzowat zasady celebracji w matych grupach w parafii’.

Osiagganie harmonii i dyscypliny liturgicznej w okresie posoborowym jest
jedna z trudniejszych dziedzin zycia KoSciola wspdtczesnego, ze wzgledu na
odpowiednie zrownowazenie racji teologicznych i duszpasterskich. Trudnosé
stanowi m.in. zbytnia inercja praktyki parafialnej w pewnych kwestiach, prze-
jawiajaca sie np. w powszechnym do dzi§ w wielu krajach Europy zwycza-
ju udzielania komunii z tabernakulum — mimo usilnego zalecenia konstytucji
Sacrosanctum concilium (55), by ,po komunii kaplana wierni przyjmowali
Cialo Pafiskie z tej samej ofiary”. Zalecenie powtdrzone kilkakrotnie w in-
strukcjach zostalo umieszczone takze w n. 85 Ogdlnego wprowadzenia do
Mszalu rzymskiego®. Trudnosé osiagnigcia dyscypliny liturgicznej w okre-

2 Historie¢ procesu dzielenia Kosciota biskupiego na parafie skupione wokoét probosz-
czOw w pierwszych trzech wiekach Kosciota przedstawit Joannes D. ZIZIOULAS w swej
rozprawie doktorskiej: Eucharist, Bishop, Church: The Unity of the Church in the Divine
Eucharist. The Bishop During the First Three Centuries (wyd. 2). Thum. na jezyk angielski
E. Theokritoff, Brookline, Massachusetts: Holy Cross Orthodox Press, 2001. Autor jest
profesorem akademii teologicznej w Atenach, metropolitg Pergamonu, a takze obecnie
wspolprzewodniczacym Miedzynarodowej Komisji Wspélnej ds. Dialogu migdzy Koscio-
tem Rzymskokatolickim a Cerkwig Prawostawng.

3 Tekst polski w: To czyricie na mojg pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciola.
Oprac. ks. Jan Miazek, Warszawa 1987, s. 213-218. ,,Acta Apostolicae Sedis” 61(1969),
s. 809-811.

4 Por. Eucharisticumn Mysterium 31, 32; Instrukcja Immensae caritatis Kongregacji
Dyscypliny Sakramentéw z dn. 29 stycznia 1973, n. 2: ,,Acta Apostolicae Sedis” 65(1973),
s. 267-269. Por. N.X. O’ DONOGHUE, ,,Partakers of the same Sacrifice”, ,,Antiphon”
16.2 (2012), p. 130-143.
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sie posoborowym sprawia takze przeciwna skrajno$¢, mianowicie wlasna
inwencja celebranséw. Od 1964 r. — jak obliczyl redaktor anglojezycznego
wydania zbioru nauczania Magisterium XX wieku o. Austin Flannery OP
— Stolica Apostolska opublikowata ponad sto dokumentéw na tematy litur-
giczne®. Wsrod kwestii, ktore wymagaly wskazéwek najwyzszego autorytetu
w Kosciele byty m.in.: jezyki narodowe w liturgii, koncelebra oraz celebracja
w malych wspolnotach. Ewolucja w liturgii w odniesieniu do pierwszych
dwoch zagadnien przeszta dosé plynnie. Dokonato sie przejScie od wielu
indywidualnych mszy prywatnych, odprawianych po tacinie przy bocznych
ottarzach przez samotnych ksi¢zy, do powszechnego zwyczaju sprawowania
Eucharystii w koncelebrze. Wydaje sie, ze przede wszystkim wtasnie przeciw
temu historycznie uformowanemu zwyczajowi prywatnych mszy wymierzo-
ny byl przepis instrukcji Eucharisticum Mysterium (17), zabraniajacy jedno-
czesnego sprawowania kilku celebracji naraz. Kolejne szczegotowe instrukcje
Kongregacji wskazujg na rosngcg akceptacje celebracji takze w matych gru-
pach. Akceptacja ta §wiadczy o tym, ze same w sobie nie stanowig one pod
wzgledem teologicznym zaprzeczenia jednoSci, sg za§ waznym narzedziem
duszpasterskim. W dalszej czeSci artykutu poszukamy racji teologicznych tej
postawy Stolicy Apostolskie;j.

Misterium paschalne jako zrédlo jednosci

Dokument Kongregacji Nauki Wiary o KoSciele jako komunii Com-
munionis notio z 28 maja 1992 r.°, podpisany przez Owczesnego prefekta
kard. J. Ratzingera, zawiera stwierdzenia, ktore zostaly podjete w pdzniejszych
dokumentach papieskich i opiniach Synodu Biskupéw na temat Eucharystii.
Jednym z pierwszych stwierdzeni dokumentu jest to, ze jedno$é, czyli komunia
(gr. koinonia) parafii wyptywa — jak ze zZrédta — z Misterium paschalnego spra-
wowanego w sakramentach:

»3. (...) Istota chrzescijaniskiego ujecia komunii jest nade wszystko uznanie
jej za dar Bozy, za owoc Boskiej inicjatywy, ktéra wypelnita sie w Misterium
Paschalnym. Nowy zwigzek miedzy czlowiekiem i Bogiem, zapoczatkowany
w Chrystusie i przekazywany w sakramentach, rozciaga si¢ takze na nowy
zwigzek ludzi miedzy soba”.

5 Por. Introduction, w: Vatican Council 1I. The Counciliar and Postconciliar Docu-
ments, Nowy Jork 1988, s. XVII.

¢ Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciola katolickiego o niektd-
rych aspektach Kosciola pojetego jako komunia ,,Communionis notio” (28 maja 1992);
tekst polski: ,,LOsservatore Romano”, wyd. pol. n.10/1992, s. 34n. Dostepne na: <www.
ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x123/list-o-niektorych-aspektach-kosciola-pojetego-jako-
komunia-communionis-notio/ (data dostepu: 18.01.2013)>. ,,Acta Apostolicae Sedis”
85(1993), s. 838-850.
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Dokument Communionis notio podkre§la, ze dzieki temu, iz jedno$¢ jest
darem Boga przekazywanym w sprawowanych sakramentach, kazda Euchary-
stia, choéby w matej wspdlnocie, jest Eucharystig Ko$ciota powszechnego:

»10 (...) szczegdlnie w sprawowaniu Eucharystii kazdy wierny znajduje si¢
w swoim KoSciele, w Kosciele Chrystusa, niezaleznie od swojej przynalezno-
§ci, z punktu widzenia kanonicznego, do diecezji, parafii czy innej wspdlnoty,
w ktorej ta Eucharystia jest sprawowana. Oznacza to, ze chociaz pozostaja
w mocy normy prawne dotyczace przyporzadkowania wiernych’, kto nalezy
do Kosciota partykularnego, nalezy do wszystkich Koscioléw, poniewaz przy-
nalezno$¢ do komunii, podobnie jak przynaleznosé do Kosciota, nigdy nie jest
lokalna, ale z samej swojej natury jest zawsze powszechna”®.

W $wietle tych stow zadna Eucharystia sprawowana w malej parafialne;j
wspolnocie nie jest odseparowana od pozostatych parafian, gdyz jest celebra-
cja misterium paschalnego, zrédta komunii. Encyklika Ecclesia de Eucharistia,
napisana przez Jana Pawta II 10 lat p6zniej, konkretyzuje dalej, jak nalezy
rozumieé te paschalng jednos¢ parafii.

Jednosé, ktora zaklada sprawowanie Eucharystii

Na poczatku tej czeSci encykliki Ecclesia de Eucharistia (2002 r.), ktora
poswiecona jest jednosci, w n. 20 Jan Pawetl 1T zwrocit uwage, ze sprawowa-
nie Eucharystii w sytuacji podziatu zawsze, juz od czaséw napomnien skiero-
wanych przez $w. Pawta do KoSciota w Koryncie (por. 1 Kor 11,17-22), byto
uznawane za rzecz niegodna. Papiez wskazal rowniez, ze przez gest umywania
nég w czasie Ostatniej wieczerzy Jezus uczynil siebie nauczycielem komunii.
Warto zauwazy¢, ze sytuacja Ko$ciota w Koryncie, przywotana przez papieza,
dotyczyta sprawowania Eucharystii w jednym pomieszczeniu przez sktéconych
cztonkéw wspélnoty (por. 1 Kor 11,17-22.27-34). Zr6édlem braku jednosci,
ktéry objawial si¢ takze zewnetrznie przez nieczekanie jednych na drugich,
byla nie tyle separacja fizyczna, co niepojednanie duchowe. Konsekwentnie,
w n. 23 encykliki Ecclesia de Eucharistia Jan Pawel Il stwierdza, ze to duchowa
jednosé z Chrystusem jest zasadg jednoSci KoSciota:

»Argumentacja jest zwi¢zla: nasza jednos¢ z Chrystusem, ktéra jest darem
i faska dla kazdego, sprawia, ze jesteSmy wiaczeni w jednosé Jego Ciata, kt6-
rym jest KoScidl. Eucharystia wzmacnia nasze wcielenie w Chrystusa, ustano-
wione w Chrzcie §w. przez dar Ducha Swictego (por. 1 Kor 12, 13.27)”.

7 Por. na przyktad kan. 107 Kodeksu Prawa Kanonicznego.

$ Sw. JAN CHRYZOSTOM, Homilia do Ewangelii sw. Jana, 65, 1 (PG 59, 361):
»mieszkaniec Rzymu wie, ze Hindusi sg cztonkami jego ciala”. Por. Sob6r Watykanski 11,
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 13.
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W kolejnych numerach encykliki papiez dalej analizuje ten temat, podej-
mujac i rozwijajac zasadnicze my$li dokumentu Communionis notio. W n. 35
zwraca uwage, ze zanim powie sie¢ o jednosci, ktorg sprawia sama celebracja
eucharystyczna, nalezy wpierw dostrzec podstawowg komunie eklezjalna, pty-
naca z faktu bycia zjednoczonym z Chrystusem, tradycyjnie okreslang jako by-
cie w lasce uswiecajacej. Wedlug stéw papieza Eucharystia zaktada [komunie]
jako juz istniejaca.

Jan Pawet II komentuje i rozwija rozréznienie na komunie ,w wymiarze
widzialnym” i komunie ,,w wymiarze niewidzialnym”, o ktérych mowit doku-
ment Communionis notio.

Komunia niewidzialna jest wtedy, gdy poszczegdlni wierni ,,zyja w tasce”
i praktykuja cnoty teologalne. Tylko tak moga by¢ w komunii z Tréjca Swieta
i z KoSciotem. Papiez, odwolujac sie do Lumen gentium (14), podkresla, ze nie
chodzi jedynie o zewnetrzne wyznanie wiary, lecz o bycie w tasce uSwiecajace;j
— trzeba by¢ zaréwno cialem, jak i sercem w fonie KoS$ciota (36). Ze zrozumia-
tych przyczyn ta niewidzialna jednosc jest pierwsza i bardziej podstawowa od
komunii widzialnej, ktéra jednak réwniez ma swoje konkretne wiezy.

Komunia widzialna — w n. 38 i nastepnym encykliki Ecclesia de Euchari-
stia Jan Pawel II przywoluje i rozwija definicje Soboru Watykanskiego II przy-
naleznos$ci do Kosciota z Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (14). Na
pierwszym miejscu wymienione jest w niej ,,posiadanie Ducha Chrystusowe-
g0”, a nastepnie akceptacja struktury KoSciola i Srodkéw zbawienia, ktérymi
on dysponuje. Chodzi wiec o przyjecie autorytetu papieza i biskupoéw, bycie
zlgczonym z nimi i z wszystkimi cztonkami Ko$ciola wiezami, kolejno, wedtug
tego jak je wymienia: ,wyznania wiary, sakramentow, koScielnej hierarchii”
oraz ,komunii”. Papiez podkresla, ze Eucharystia jest najwyzsza sakramen-
talng realizacjg komunii w KoSciele. Jak rozumie te jednoczaca rzeczywisto§é
Eucharystii?

Jednosé, ktora jest owocem sprawowania Eucharystii

Jan Pawel II przywoluje stowa §w. Augustyna, aby wskazaé, ze zrédlem
jednoczacej sity celebracji eucharystycznych jest to, co ,,zostato ztozone na ol-
tarzu, to co jest wasza tajemnica”’ (Ecclesia de Eucharistia 40). Wcze$niej pod-
kresla, cytujac stowa instrukcji Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio,
ze celebracja jakiejkolwiek lokalnej Eucharystii jest zawsze obrazem i uobec-
nieniem ,catego jednego, Swietego, powszechnego i apostolskiego KoSciota.
Jest ona sprawowana w komunii z Papiezem, z Kolegium Biskup6éw, z ducho-
wienistwem i calym ludem. Kazda wazna Eucharystia wyraza t¢ powszechna

9 AUGUSTYN, Homilia 272, PL 38, 1247.
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komunie”. Zdanie to napisane zostalo, by przestrzec przed mozliwg izolacja
duchowa pewnych katolickich wspdlnot koscielnych (Communionis notio 14).
Ale tez posrednio ukazuje nieprawde zarzutéw separacji: wspélnota, ktéra
z takich czy innych uzasadnionych przyczyn sprawuje Eucharystie osobno —
np. siostry klauzurowe czy cho¢by wspélnota idgca wedtug programu katechu-
menatu pochrzcielnego w parafii — jesli tylko waznie i godnie celebruje Swiete
tajemnice, czyni to zawsze w ,,powszechnej komunii” z calym Kosciotem. Sam
fakt fizycznego sprawowania Eucharystii w jednej wiekszej grupie czy oddziel-
nie, w wielu mniejszych grupach, nie jest wiec, w my$l dogmatycznego naucza-
nia Kosciota, wyznacznikiem komunii koscielnej lub jej braku.

W n. 52 encykliki Ecclesia de Eucharistia papiez powraca do tematu, uka-
zujac, ze komunia, jedno$¢ danej wspdlnoty z catym Kosciotem, jest zagwaran-
towana przez kaptana przewodniczacego Eucharystii. Sprawujgc z wiernymi
Eucharystie jako jej przewodniczacy, kaplan czyni to ,«in persona Christi»,
zapewniajac Swiadectwo i postuge komunii nie tylko wobec wspdlnoty bez-
posrednio bioracej w niej udzial, lecz takze wobec Kosciota powszechnego,
ktory zawsze jest przywotywany przez Eucharysti¢”. Jan Pawet II przypomniat
te prawde, by przestrzec przed uprywatnieniem celebracji eucharystyczne;j,
zwlaszcza przed nieuprawnionymi zmianami. Ale zasada ta rownie dobrze
moze by¢ zastosowana jako odparcie zarzutu, jakoby wspdlnota przez sam fakt
sprawowania Eucharystii osobno czynita z siebie Ko$ciét paralelny.

Jednosé socjologiczna a jedno$¢é wiary

W Instrumentum laboris'’ — dokumencie roboczym Synodu o Eucharystii,
ktory odbyt sie w pazdzierniku 2005 r., bedacym owocem konsultacji Stolicy
Apostolskiej z episkopatami catego Swiata, zawarta jest uwaga, ze w niektorych
wspoélnotach koscielnych, zwlaszcza w spoleczenistwach bardziej dostatnich
materialnie, jak kraje Europy Zachodniej, dochodzi do zaniku teologicznego,
duchowego postrzegania jednosci Eucharystii. Zamiast tego na plan pierwszy
wysuwajg sie ,,zewnetrzne zachowania”. Tymczasem, jak zwraca uwage doku-
ment, Eucharystia przemienia ludzkie zycie przede wszystkim wewnetrznie,
moca tajemnicy paschalne;j:

~Wielu zauwaza, ze uczestnictwo w Eucharystii ograniczylo sie do czysto
zewnetrznych zachowan. Nie wszyscy rozumieja jej prawdziwy sens, ktory wy-
plywa z wiary w Jezusa Syna Bozego. Uczestnictwo w Eucharystii stusznie jest

19 Por. Synod biskupow, XI Zwyczajne Zgromadzenie Biskupow (2005 r.), Euchary-
stia Zrédlem i szczytem Zycia oraz misji Kosciola — instrumentum laboris, tekst polski do-
stepny na: <www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod _doc 20050707 _
instrlabor-xi-assembly pl.html (data dostepu: 18.03.2013)>.
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postrzegane jako podstawowy czyn w zyciu KoSciota, komunia z zyciem Troj-
cy, z Ojcem, ktory jest Zrodlem wszelkiego daru, z Synem wcielonym i zmar-
twychwstatym, z Duchem Swietym, ktory przemienia i przebostwia ludzkie
zycie” (Instrumentum laboris 25).

Wsrod postaw przeciwnych wlasciwemu rozumieniu jednosci euchary-
stycznej dokument wymienia bledng ocene teologicznego znaczenia zgroma-
dzenia liturgicznego, ktére jakoby miato ,,tworzyé Chrystusa”. Tymczasem, by
sta¢ sie prawdziwie Cialem Chrystusa, zgromadzenie liturgiczne ma przyjac
Jego zbawczg Osobe jako zrédlo jednosci:

»Iwierdzi sie powszechnie, ze to wspdlnota tworzy Chrystusa, zamiast pa-
mietac o tym, ze to Chrystus jest zrédtem i o§rodkiem naszej komunii i gtowg
swego Ciala, ktorym jest KoScidlt” (Instrumentum laboris 27).

Instrumentum laboris Synodu o Eucharystii zwraca uwage na role wyzna-
nia wiary, ktére samo w sobie stanowi o wiezi komunii z innymi zgromadzenia-
mi koScielnymi: ,,Przed przystapieniem do sakramentu Eucharystii odnawia sie
wyznanie wiary, stanowigce niezbedng wiez, ktora potwierdza komunie kaz-
dego Kosciota partykularnego z wszystkimi innymi Ko$ciotami rozproszonymi
po calym $wiecie, a przede wszystkim z KoSciotlem rzymskim i jego Biskupem,
koniecznym fundamentem jednosci” (Instrumentum laboris 32).

Zdanie to przywodzi na my$l starodawng zasade, wedtug ktérej wyznacz-
nikiem jednosci danej wspolnoty Kosciota lokalnego i jej cztonkéw z Kosciotem
powszechnym bylo wyznawane przez nig Credo — wiara, w ktérej wspdlnota
chrzcita swoich nowych cztonkéw'!. Méwiac o Eucharystii, dokument roboczy
Synodu wskazuje na niewtasciwg tendencje w krajach Zachodu, polegajacg na
przede wszystkim spotecznego, jako braterskiej uczty. Tymczasem w krajach,
w ktorych jest wiele cierpienia, chrze$cijanie tatwiej dostrzegaja w Eucharystii
tajemnice paschalng uobecniang w tym sakramencie w sposob bezkrwawy!'2.

Jesli Eucharystie rozumie sie przede wszystkim jako ,uczte bratersky”, co
zaklada jedno$¢ jako fizyczna obecno$é wszystkich parafian, wtedy regular-
ne sprawowanie osobnej Eucharystii przez jaka$ grupe jest postrzegane jako
zaprzeczenie tak rozumianej jednoSci braterskiej. Jest to jednak bledne, zbyt
zewnetrzne kryterium. Ten punkt widzenia Instrumentum laboris zostal po-
twierdzony na samym Synodzie. Caly n. 64 posynodalnej adhortacji Sacramen-
tum caritatis poSwiecony jest potrzebie wtajemniczania parafian w misterium
paschalne. Papiez pisze tam, ze istnieje w parafii wymog drogi mistagogicznej,
w ktérej zawsze winny byé obecne trzy elementy: historia zbawienia, znaki

' Por. B. NEUNHEUSER, Baptism and confirmation, Fryburg Br.—Londyn 1964,
s. 137-139. J. DAY, The Baptismal Liturgy of Jerusalem. Fourth and Fifth-Century Evi-
dence from Palestine Syria and Egypt, Aldershot, Wlk. Brytania: Ashgate, 2007, s. 57.

12 Instrumentum laboris, n. 33.

10 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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zawarte w obrzedach oraz powigzanie obrzedéw z zyciem chrzeScijafiskim.
W tym celu — podkreslit papiez — istnieje koniecznosé ,wiekszego zaangazo-
wania wspolnot zycia konsekrowanego oraz ruchéw i grup”, ktére maja chary-
zmat w dziedzinie mistagogii (Sacramentum caritatis 64).

Jak widaé, zgodnie z Magisterium KoS$ciota, wyrazonym w nauczaniu
papiezy, biskupéw zgromadzonych na Soborze i Synodzie oraz Kongregacji,
jedno$¢ parafii winna byé rozumiana przede wszystkim w wymiarze wiary,
a nie jedynie socjologii. Oznacza to, ze jedno$¢ miedzy parafianami buduje si¢
wtedy, gdy pomaga si¢ im doj$¢ do glebszego przezywania tajemnicy paschal-
nej celebrowanej w sakramentach, przede wszystkim w chrzcie i Eucharystii.
To meka, Smieré i zmartwychwstanie Chrystusa sg Zrodlem chrzescijafiskiej
jednosci. W mySl tych dokumentéw zatem — paradoksalnie — utworzenie w pa-
rafii mniejszych wspdélnot, ze wzgledu na ich role we wtajemniczaniu wiernych
w misterium paschy jest korzystniejsze, a wtaSciwie niezbedne dla wzrostu jed-
noSci parafian i zakorzenienia ich w parafii.

Stowo Boze a male wspolnoty

W adhortacji Verbum Domini (2010 r.), wydanej po Synodzie poSwie-
conym stowu Bozemu (2008 r.), papiez Benedykt XVI wiele miejsca prze-
znaczyt zagadnieniu wprowadzania parafian w regularne osobiste spotka-
nia ,z Chrystusem objawiajagcym sie w swoim stowie” (Verbum Domini
73). Formacja biblijna, w zamySle papieza, ma zajmowac centralne miejsce
w duszpasterstwie parafii’®. Ojciec Swiety wraz z biskupami zgromadzony-
mi na Synodzie podkreslil, ze razem z faktem, iz zycie liturgiczne parafii
jest pierwszym Srodowiskiem ,gloszenia, stuchania i celebrowania stowa
Bozego”, ogromna wage ma duszpasterstwo ,we wspodlnotach chrzescijan-
skich jako wlasciwym Srodowisku, w ktérym mozna i§¢ droga — indywidu-
alnie i we wspdlnocie — poznawania stowa Bozego” (Verbum Domini 72).
W zwiazku z tym ,byloby dobrze, by dzialalno§é duszpasterska sprzyjata
rowniez powstawaniu licznych matych wspdlnot «sktadajgcych si¢ z rodzin,
zakorzenionych w parafiach albo zwigzanych z réznymi ruchami kosciel-

13 Papiez napisal w adhortacji Verbum Domini: ,W tym duchu Synod zachecal do
szczegblnego zaangazowania duszpasterskiego, by ukazywaé centralne miejsce stowa Bo-
zego w zyciu Kosciota, zalecajac intensywniejsze «duszpasterstwo biblijne» nie jako jedna
z form duszpasterstwa, lecz jako biblijng animacje catego duszpasterstwa” (Propositio 30;
por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
24). Nie chodzi wiec o zorganizowanie paru dodatkowych spotkan w parafii lub diece-
zji, ale o zweryfikowanie, czy zwyczajna dzialalno$¢ naszych wspoélnot chrzescijanskich,
w parafiach, w stowarzyszeniach i ruchach rzeczywiScie ma na celu osobiste spotkanie
z Chrystusem, objawiajacym si¢ nam w swoim stowie” (n. 73).
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nymi i nowymi wspélnotami» (Propositio 21), ktore szerzylyby formacje,
modlitwe i poznawanie Biblii wedlug wiary Kosciota” (Verbum Domini
73). Trudno sie oprzeé stwierdzeniu, ze papiez ma tu na myS§li takze Dro-
ge Neokatechumenalng, ktéra zna jeszcze z czaséw, kiedy byl profesorem
w Tybindze. Jednym z trzech podstawowych elementéw neokatechumenatu,
sktadajacych sie na tzw. trojndg chrzescijaniski, jest program wtajemnicza-
nia parafian w stowo Boze, w kontekscie celebracji liturgii eucharystycznej
i innych sakramentéw oraz zycia wspdélnotowego.

Bardzo wysoko ocenil charyzmat neokatechumenatu w realizacji wta-
jemniczenia chrzescijafiskiego w parafii prefekt Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw kard. Antonio Cafizares. Kardynatl napisal o tym
w krétkim artykule dla hiszpafiskiego tygodnika ,,La Raz6n”. Przytoczymy tu
caly akapit:

Stowo Boze, Eucharystia, chrzest — przyjety lub majacy byé przyjety — i wspolno-
ta chrzeScijafiska s3 samym jadrem tego itinerarium wiary, ktéremu na kazdym
kroku, czyli etapie, towarzysza celebracje niebedace Scisle liturgicznymi. Eucha-
rystia niedzielna, antycypowana z reguty w sobote wieczorem we wspdlnotach
neokatechumenalnych jest jakby ,,duszg i mocg” catej Drogi. Celebracja Eucha-
rystii, dokonywana w ramach wlasnego itinerarium tych wspolnot, sprawowana
jest z najwiekszg godnoscig i w sposob piekny, z wielkim wyczuciem wiary,
w duchu koScielnym, $wigtecznym i liturgicznym, z ogromnym ,poczuciem
tajemnicy i sacrum”. Stowo Boze i Eucharystia ukazujg pierwszefistwo Boga,
inicjatywe Boga i stanowig podstawe i zrédlo, ktore daje zycie, udzielajac sity
wspolnotom, zdolno$é, entuzjazm i wolno$é do dawania §wiadectwa i ewange-
lizowania'4.

Réwniez w wywiadzie dla Radia Watykanskiego, jak podat wloski dzien-
nik ,,La Stampa”, kard. Caiizares podkreslit owocnosé Drogi jako narze¢dzia
wtajemniczenia chrze$cijanskiego. Prefekt Kongregacji stwierdzil, ze neoka-
techumenat pokazuje, jak uniknaé sytuacji, w ktorej formacja katechetyczna
dokonuje si¢ jedynie na ptaszczyznie intelektualnej. Wedlug kard. Cafizaresa
»relacja migdzy liturgia i katechezg na Drodze Neokatechumenalnej moze stu-
zy¢ jako wzorzec”.

14 Zob. Un aire fresco por Cardenal Antonio Cariizares, ,,La Razén”, 21 stycznia 2012 r.,
tlumaczenie wlasne. Tekst hiszpanski dostgpny na: <www.larazon.es/detalle_hemerote-
ca/noticias/LA_RAZON 428538/historico/2533-un-aire-fresco-por-cardenal-antonio-
canizares (data dostepu: 18.03.2013)>.

15 Por. Cardinale Cariizares: Neocatecumenali bene rapporto tra catechesi e liturgia,
»La Stampa”, 23 stycznia 2012 r. Tekst wloski dostgpny na: <www.vaticaninsider.lastam-
pa.it/vaticano/dettaglio-articolo/articolo/canizares-neocatecumenali-news-cathecumenals-
catecumenales-11940/ (data dostgpu: 18.03.2013)>.
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Ten charyzmat neokatechumenatu uznat wczesniej Jan Pawet II. W swym
liscie na temat Drogi, napisanym w sierpniu 1990 r., dostrzegt zwiazek mie-
dzy zdolnosciag do ofiarowania siebie dla stuzby odnowie Kosciota a uczest-
nictwem neokatechumenéw w malej wspdlnocie i celebracja Eucharystii
w grupach. Papiez dostrzegt, ze wtasnie wymiarowi wspélnotowemu formacji
neokatechumenalnej nalezy przypisaé gotowos$¢ neokatechumenéw do stuzby
Kosciotowi'®.

Rowniez papiez Benedykt XVI potwierdzit warto§é celebracji Eucharystii
we wspolnotach neokatechumenalnych w czasie audiencji 20 stycznia 2012 r.
dla katechistéw Drogi Neokatechumenalnej, rodzin tworzacych parafie misyjne
zwane Missio ad gentes oraz odpowiedzialnych wspdlnot neokatechumenalnych,
ktore ukonczyly itinerarium wtajemniczenia chrzedcijaniskiego. Papiez przypo-
mnial art. 13 § 2 statutu Drogi, w ktérym napisane jest, ze celebracja Eucha-
rystii w matych wspdlnotach neokatechumenalnych po pierwszych nieszporach
niedzielnych jest zaakceptowana przez Kosciot ze wzgledu na wartosé, jaka te
celebracje maja dla wprowadzania w bogactwo zycia sakramentalnego oséb od-
dalonych od Kosciota lub tych, ktére nie otrzymaty wlasciwej formacji'”.

Statut w art. 22 méwi o tym, ze takze po zakonczeniu przez dang wspol-
note itinerarium wtajemniczenia chrzescijanskiego kontynuuje ona sprawowa-
nie wspolnotowej niedzielnej Eucharystii. Wedtug statutu jest to niezbedne ze
wzgledu na stalg formacje w wierze parafian, ktorzy sa jej cztonkami. A takze
dlatego, ze Eucharystia jest Zrodlem ptodnosci duszpasterskiej danej wspdlno-
ty, ktorej dziatalno$é ewangelizacyjna jest czeScig duszpasterstwa calej parafii.
Plodnoscig ewangelizacyjna tych wspolnot jest uobecnianie jednosci i mitosci
chrze$cijanskiej. Jezus nauczal, ze wiasnie po tym ludzie [niewierzacy] poznaja,
ze chrzeScijanie sa Jego uczniami (por. J 13,34-35 oraz 17,21). Znaki mitosci
i jednosci, sitg rzeczy, nie s3 zbyt widoczne w celebracjach ogdlnoparafialnych,
w ktérych bardzo czesto parafianie znajg sie tylko z widzenia i od §wieta. Mata
wspoélnota parafialna umozliwia przekroczenie progu anonimowosci i prakty-
kowanie mitoSci braterskiej w bardzo konkretny sposéb wobec konkretnych
ludzi na co dzien. Realne relacje miedzyludzkie we wspdlnocie s3 sprawdzia-
nem owej chrzescijanskiej milosci i jednosci — wlasnie to konkretne $wiadec-
two jest przekonujace dla 0os6b odleglych od wiary. W ten sposob realizuje sie
tez postulat konstytucji Sacrosanctum concilium (42), aby ,,rozkwitto poczucie
wspoélnoty” w parafiach.

16 Por. JAN PAWEL 11, List Ogniqualvolta, 30 sierpnia 1990; AAS 82(1990),s. 1515.
Pelny tekst listu: dostepny na: <www.camminoneocatecumenale.it/new/papa.asp?id=333
&a=63 (data dostepu: 18.03.2013)>.

7 Cf. tekst angielski — Pope’s Address to Neocatechumenal Way: dostepny na:
<www.vatican.va/holy_father/benedict xvi/speeches/2012/january/documents/hf ben-
xvi_spe 20120120 _cammino-neocatecumenale_en.html (data dostgpu: 18.03.2013)>.
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Co méwig statystyki?

By ukazad, jaka jest sytuacja wtajemniczania parafian w zycie stowem Bo-
zym i misterium paschalne w tzw. zwyczajnym duszpasterstwie parafialnym
40 lat po Soborze, chciatbym odwotac si¢ do danych, ktérych dostarczajg nam
socjologowie. Zaktadamy bowiem — zgodnie z nauczaniem Magisterium, ktore
przeanalizowaliSmy przed chwilg — ze stopien jednoSci, tak poszczegdlnych pa-
rafian, jak i réznych grup w parafii jest proporcjonalny do stopnia ich zywego
zwigzku z najwazniejszymi tajemnicami wiary KoS$ciota. Badania religijnosci
katolikow dostarczajg nam informacji na ten temat.

Niedzielne stuchanie stowa Bozego

Zaczniemy od wynikéw badaf postaw religijno-spotecznych, przeprowa-
dzonych w 2010 r. w diecezji plockiej przez Instytut Statystyki Kosciota Ka-
tolickiego SAC'S. Blisko 93% badanych deklarowalo sie jako osoby wierzace.
Na pytanie o religijne wychowanie dzieci 88% respondentéw odpowiedzia-
to, ze nalezy uczy¢ wlasne dzieci wyznawanej przez siebie religii. Na pytanie,
w jaki sposéb najlepiej to robid, jedynie 0,5% os6b wybrato odpowiedz: czy-
ta¢ wspolnie Pismo Swiete. Modli¢ sic wspélnie z dzieckiem chciato 10,8%,
a 6,2% chcialo rozmawiaé z dzieckiem na tematy religijne. Te wyniki pokazuja
jednoznacznie, ze w domowej formaciji religijnej — jesli istnieje — Pismo Swiete
zajmuje znikome miejsce. Réwniez minimalny procent badanych (1,2%) uzna-
lo za pomocne ,,zachecanie dziecka do udziatu w mtodziezowych wspdlnotach
religijnych”. Wsrdd najczesciej wybieranych byty nastepujace odpowiedzi: cho-
dzié z dzieckiem wspdlnie na Msze Sw. — 19,7%; posytac dziecko do koSciota
- 12,3%. Czyli nabozenistwo w kosciele wybrato w sumie 32%. Nieznacznie
mniejsza liczba badanych chciala posytaé dziecko na lekcje religii — 18,8%;
niewiele mniej oséb uznalo za wazne: dawanie przyktadu wlasnej religijnosci
na co dzien — 16,7%. By ukonkretnié, jak ksztaltuje sie ta wlasna religijnosé,
przytoczmy poglady na etyke seksualng i malzeniska: 42,7% ankietowanych
wiernych diecezji ptockiej uznaje za dopuszczalne wspélzycie seksualne przed
§lubem koS$cielnym, najprawdopodobniej wéréd nich nalezy szukaé 29,2% ak-
ceptujacych wolne zwiazki i 18,5% uznajacych za dopuszczalng tzw. wolng
mito§¢ — najwyrazniej osoby te, w przewazajacej wiekszoSci okreslajace sie-
bie jako wierzace, nie uwazajg wspélzycia seksualnego poza malzefstwem za
grzech przeciw sz6stemu przykazaniu. Prawie co druga badana osoba aprobuje

8 Por. Postawy religijno-spoleczne mieszkaricow diecezji plockiej. Raport z badan
przeprowadzonych przez Instytut Statystyki Kosciofa Katolickiego SAC, L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz (red.), Plock 2010.
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srodki antykoncepcyjne — 43,5%, natomiast zaplodnienie in vitro dopuszcza
blisko 60% badanych". Jezeli te wyniki o czym§ §wiadcza, to na pewno o su-
biektywizacji wiary. Deklarowanym punktem odniesienia przekonan religij-
no-moralnych wiernych jest w duzej mierze obecno$¢ na niedzielnej Mszy §w.
W zadnym stopniu, jesli chodzi o tres§¢ wyznawanej wiary, punktem odniesie-
nia nie jest osobista wiez ze stowem Bozym (0,5%). A gdy chodzi o katolickg
etyke seksualng, wpltyw maja nie tyle niedzielne czytania mszalne czy homilia
ksiedza, co gazety, TV, film i internet. Bynajmniej nie media katolickie, lecz
te bedace rzecznikami prasowymi tego, co $w. Jan okreSla jako ,$wiat™: ,,Nie
mitujcie §wiata ani tego, co jest na $wiecie! Jesli kto mituje §wiat, nie ma w nim
mitosci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na §wiecie, a wiec: pozadliwos¢ ciata,
pozadliwos$¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata”
(17 2,15-16).

Zdarzaja sie przypadki, ze sami ksieza bagatelizujg wage grzechow do-
tyczacych sfery seksualnej. Przykladem moga byc przeciwne Magisterium
Kosciota poglady ks. dra hab. Andrzeja Bohdanowicza, proboszcza parafii
w Wielkopolsce, ktore zaprezentowal otwarcie i z calym przekonaniem kil-
ka lat temu w warszawskim piSmie teologicznym ,,Collectanea Theologica™?’.
Przedstawione przez niego tezy zdecydowanie przecza np. ocenie moralnej nie-
uporzadkowanych zachowan w sferze seksualnej zawartej w n. 9 deklaracji
Persona Humana Kongregacji Nauczania Wiary z 1975 r.?!

Ta sytuacja zycia wiarg na Mazowszu, w jednej z najstarszych w Polsce die-
cezji ptockiej, najprawdopodobniej nie jest wyjatkiem w stosunku do pozosta-
tych regionéw. Pokazuje, jak bardzo wazne jest, by wotanie biskupéw i papieza
o wtajemniczanie wiernych w stowo Boze za pomoca nowych posoborowych
rzeczywisto$ci nie bylo wolaniem na puszczy. Autor artykulu o przygotowaniu

19 Cytuje za J. KAMINSKI, Przygotowanie do malzeristwa i zycia w rodzinie w Diece-
zji Plockiej, ;Wroctawski Przeglad Teologiczny”, 19(2011) nr 2, s. 122-124.

20 Zob. A. BOHDANOWICZ, Postulat teologii, ,,z ktérg mozna zy¢” Karla Rabnera
a posoborowa refleksja nad miloscig malzesiskg, ,Collectanea Theologica” 77(2007) nr 2,
s. 57-68.

W n. 9 deklaracji czytamy m.in. ,,Czgsto poddaje si¢ dzi§ w watpliwos¢ lub bez-
posrednio kwestionuje tradycyjng nauke Kosciota katolickiego, wedtug ktdrej masturba-
cja stanowi powazne nieuporzadkowanie moralne. Mowi sig, ze psychologia i socjologia
wskazuja, ze zwlaszcza u mlodziezy masturbacja jest powszechnym elementem dojrzewa-
nia seksualnego, a wigc nie ma w niej rzeczywistej i ci¢zkiej winy, jak tylko w wypadku,
gdyby kto$ rozmySlnie oddawat sie przyjemnosci zamknietej w sobie («ipsatio»), poniewaz
w takim przypadku czyn catkowicie przeciwstawia si¢ wspdlnocie mitosci migdzy osobami
roznej plci, ktora jest wlaSciwym miejscem uzycia wtadz seksualnych. Taki jednak poglad
jest sprzeczny z nauczaniem i praktyka duszpasterskg Kosciola katolickiego. Bez wzgledu
na warto$¢ niektdrych uzasadnien o charakterze biologicznym lub fizjologicznym, ktérymi
niekiedy postugiwali si¢ teologowie, w rzeczywistosci zaréwno Urzad Nauczycielski Ko-
$ciota wraz z niezmienng Tradycja, jak i zmyst moralny chrzescijan stanowczo stwierdzaja,
ze masturbacja jest aktem wewnetrznie i cigzko nieuporzagdkowanym”.
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do malzefistwa, z ktérego zaczerpnalem te dane statystyczne, przytacza wska-
zania n. 23 Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin polskiej Konferencji Episko-
patu??, ze ,nalezy zwrocié wiekszg uwage na tworzenie malych grup, ruchow,
stowarzyszen oraz wspélnot dla dzieci i mlodziezy, ktére promuja chrzesci-
jafiskie warto$ci i chrzescijafiski model wychowania, buduja dobry fundament
pod przyszte matzeistwo i rodzing”?. Papiez i biskupi wskazuja mate wspol-
noty jako narzedzie, widzac w nich opatrzno$ciowy dar Bozy na nasze czasy.
Od duszpasterzy zalezy, czy przyjma je jako dar i zadanie, czy tez, widzac ich
niedoskonato$é, odrzucy je, stwierdzajac, ze jesli z kolei tradycyjne duszpaster-
stwo jest odrzucane przez tak wielu wiernych — tym gorzej dla tych wiernych.

Parafialna niedzielna Msza sw.

Ogodlnopolskie statystyki dotyczgce chodzacych do kosciota i przyjmuja-
cych komunie §w. w czasie niedzielnej Mszy §w. pokazuja, ze polscy katolicy
w praktyce potwierdzaja nogami to, w co wierzg i w co nie wierzg. Wedlug
$redniej krajowej z 41% chodzacych do kosSciota w niedziele zaledwie 16,4%
przystepuje do komunii. W diecezji tarnowskiej, gdzie notuje sie najwyzsza
frekwencje niedzielng — 70,5%, liczba wzrosnie do 23,1% obecnych przyjmuja-
cych komunig — i jest to tez najwiekszy procent wiernych na Mszy, ktorzy przy-
stepuja do komunii w Polsce. Najmniejszy procent komunikujacych w niedzie-
le jest w diecezji szczecifisko-kamiefiskiej — 10,6% obecnych na Mszy**. Gdy,
w najlepszym przypadku, co czwarty wierny przystepuje do komunii, trudno
moéwié, ze parafianie przez samg obecno$¢ na niedzielnej Mszy sg prawdziwie
zjednoczeni wokol przezywania misterium paschalnego.

Wtajemniczenie zaréwno w Eucharystie, jak i w stowo Boze, wobec wpty-
wu niechrzescijaniskich postaw na etyke seksualng katolikéw wydaje sie ko-
nieczno$cia. Bez niego nie trzeba bedzie dlugo czekaé, az parafie zaczna sie
kurczy¢, jak w wielu krajach Europy Zachodniej. Obnizenie frekwencji mto-
dych katolikéw we Wtoszech bylo przedmiotem studiéw wloskich demogra-
fow. Wnioski szczegdlowych badah wskazujg na to, ze do§wiadczenie inicjacji
seksualnej pozamalzenskiej — czyli, méwigc jezykiem teologii moralnej, cudzo-
t6stwa — przez mtodych Wtochéw pocigga za soba ich oddalenie od praktyki
Mszy $w. niedzielnej. Autorzy zwrdécili uwage, ze Wlosi réznig si¢ w tym od
Amerykanéw. Jako przyczyne wskazuja wiekszg jednoznaczno$é przestania
moralnego, jakie otrzymuje wloskie spoleczenistwo, ze wzgledu na fakt bycia

22 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Duszpasterstwa Rodzin (01.05.2003 1.),
Warszawa 2003.

2 Zob. J. KAMINSKI, dz. cyt., s. 128.

24 Dane ze strony internetowej Instytutu Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC w Pol-
sce dostepne na: <www.iskk.pl/kosciolnaswiecie.html (data dostgpu: 29.01.2012)>.



152 Krzysztof Broszkowski OP

jednorodnie katolickim oraz z uwagi na blisko$¢ papieza i dostepno$¢ jego na-
uczania®. Jednak wedlug Andrew Greeleya, poczytnego katolickiego ksiedza,
profesora socjologii z Chicago i zwolennika sztucznej kontroli urodzefi, gdy
chodzi o odchodzenie od praktyki niedzielnej Mszy $w. katolikéw amerykan-
skich, badania wykazuja prawidtowosci podobne do wloskich?®. Réznica po-
lega na tym, ze u mtodych Amerykanéw powodem niechodzenia w niedziele
do kosciota nie jest poczucie wstydu spowodowane grzechem, lecz przeciwnie,
obojetnos$¢ wobec grzechu jako takiego.

Z ankiety przeprowadzonej przez amerykanskie Narodowe Centrum Ba-
dania Opinii Publicznej (National Opinion Research Center (NORC)) dwu-
krotnie w 1963 i 1974 r. (tzw. Catholic School Studies) wynika, ze osoby prak-
tykujace przestaly uwazac antykoncepcje za grzech. Dla przyktadu, w 1974 r.
blisko 80% kobiet w wieku ok. trzydziestu czterech lat, chodzacych czesto
do komunii, uwazato, ze nie ma nic ztego w sztucznej kontroli urodzin, czyli
w szeroko rozumianej antykoncepcji. Jeszcze wiecej, ponad 80% amerykan-
skich katoliczek w tym wieku ocenialo podejmowanie pozycia seksualnego
jedynie ze wzgledu na przyjemnosé, czyli z wylagczeniem prokreaciji, za dopusz-
czalne?”. Ten sam autor komentuje spadek frekwencji na Mszy $w. niedzielne;j
w Ameryce z 72% do 50%. Ujmowane jest to przez proboszczéw w taki spo-
sOb, ze koscioty, ktore byty kiedy$ pelne, teraz s3 na pot opustoszate. Wedlug
badan opinii Instytutu Gallupa, w najwiekszym stopniu do takiego spadku do-
szto po ogloszeniu w 1968 r. encykliki Humanae vitae przez papieza Pawla VI.
A. Greeney tlumaczy to tym, ze razem z decyzja porzucenia oficjalnej etyki
seksualnej Kosciota, wierni doszli do przekonania, ze réwniez opuszczenie nie-
dzielnej Eucharystii nie jest powaznym grzechem. ,,Nie mysle, ze m6j wnuczek
pojdzie do piekla z powodu opuszczenia niedzielnej Mszy §w. — stwierdzita
jedna ze starszych ankietowanych os6b — i mysle, ze ja tez bym nie poszta, ale
nie chce tego wykorzystywaé”?8,

Wobec tych danych trzeba tez wyraznie stwierdzié, ze mentalno$¢ wiek-
szo$ci 0s6b obecnych na Mszy domaga sie radykalnej re-ewangelizacji. Cy-
towany autor zdaje sie nie zauwazal tego wyzwania, wyraznie opowiada-

2 M. CALTABIANO, G. DALLA ZUANNA, A. ROSINA, Interdependence between
sexual debut and church attendance in Italy, ,Demographic Research”, 14(2006), s. 471.
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jac sie raczej za tym, by ,nie niepokoi¢ sumien ludzi §wieckich”?’. Postawa
spowiednikdéw nie niepokojenia sumief, tzn. nie pytania spowiadajacych si¢
malzonkéw o etyczno$¢ ich wspélzycia, miata byé — wedlug A. Greeneya —
powszechna na poczatku XX w. i miata wyplywaé ze wskazéwek swietych
Alfonsa Liguoriego oraz Jana Vianneya. W interpretacji tego autora w prak-
tyce postawa ta oznacza przyzwolenie, by matzonkowie doswiadczali radosci
i spontaniczno$ci w pozyciu seksualnym — cieszyli si¢ zyciem i sobg nawzajem.
Bytaby to madra postawa, gdyby nie to, ze w tym konkretnym przypadku ra-
dos¢ ta nie bierze pod uwage obiektywnych norm moralnych. Radosé z débr
tego $wiata, gdy odwodzi nas od Boga, od modlitwy i od prawosci moralne;j,
staje sie przeklefistwem. Sam Jezus méwit: ,,Biada wam, ktorzy sie teraz Smie-
jecie, albowiem smucié sie i ptakac bedziecie” (Lk 6,25). A $w. Jan powie:
»Nie mitujcie $wiata ani tego, co jest na Swiecie! Jesli kto mituje §wiat, nie ma
w nim mitosci Ojca” (1] 2,15).

W Pétnocnych Wioszech, wedtug analizy socjologa Gianpiero Dalla Zu-
anna z uniwersytetu w Padwie, postawa nie niepokojenia sumiefi zaowoco-
wala niemoznoscig dotarcia do nich, gdy w wyniku encykliki Casti connubii
(1930 r.) podjeto starania o odpowiednig formacje etyczng matzonkéw. Diu-
goletnie oddziatywania duszpasterskie wloskich biskupéw i ksiezy z regionu
Veneto (wokdét Wenecji), opisane przez G. Dalla Zuanna, wskazujg na nie-
skuteczno$é duszpasterskich oddzialywan przez konfesjonal. Duszpasterze
stawali jakby wobec muru nie do przebicia. Fiasko etycznego oddzialywania
duszpasterskiego wyrazito sie takze bardzo konkretnie w stopniowym obni-
zeniu wspolczynnika dzietnoSci. Liczba dzieci w rodzinach w tym regionie
spadla ze Sredniej pieciorga do poziomu ponizej odtwarzalno$ci pokolen’.
Temu procesowi towarzyszyla silna sekularyzacja i spadek frekwencji na
Mszach niedzielnych.

Wobec tej sytuacji, re-ewangelizacja parafian — do czego wzywaja doku-
menty papieskie — poprzez zapraszanie ich do podjecia drogi wtajemniczenia
chrzescijaniskiego w matej wspdlnocie, zamiast by¢ zagrozeniem dla jednosci
parafii, wydaje sie by¢ jej opatrzno$ciowa szansg. Dzieki matym wspdélnotom
parafia moze odzyskaé swoja role uSwiecania i jednoczenia woko6t misterium
paschalnego — zaréwno os6b, ktére praktykuja, jak i zabtagkanych owiec.

2 A. Greeney skarzy sie tez w tej kwestii juz na postawe Piusa XI: ,,Na poczatku trze-
ciej dekady XX w. przemiany demograficzne do tego stopnia wplynely na tak wiele kra-
jow, ze wydaje sie, iz antykoncepcja stala sie zjawiskiem powszechnym. Mimo wszystko,
bytoby z pozytkiem, gdyby Papiez byt w stanie wstuchac si¢ w do§wiadczenie praktyczne
ksiezy, ktorzy powstrzymywali sie od niepokojenia (to trouble) sumien ludzi $wieckich”,
zob. Sex. The Catholic Experience, s. 39.
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to nel Novecento, Wydawnictwo Uniwersytetu w Padwie, 2010. Por. S. MAGISTER, ,,Ego
te absolvo”. The Catholic Route to Birth Control, dostepne na: <www.chiesa.espresso.
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154 Krzysztof Broszkowski OP

The unity of a parish and celebration of the Eucharist by small
parish communities in the light of recent documents
of the Magisterium

Summary

The author analyses a problem of ecclesial unity challenged by separate
Eucharistic celebrations in small communities existing in a parish. He looks for
theological principles of that unity in the Magisterial documents of 20™* and
21t century. As a result he finds out that unity of the faithful in a larger parish
community is founded first of all on the spiritual, invisible dimension — the life
of grace of Christ. Then it is expressed also in external visible ways by bonds of
profession of faith, celebration of the sacraments, Church hierarchy, and com-
munion of Christian love. Thus parochial unity is developed and strengthened
above all by initiating parishioners into the Paschal mystery and into daily
dialogue of faith with the Word of God. Instead of seeing in the Eucharistic
celebrations of small communities a threat to the unity, both, pope John Paul 11
and Benedict X VI point out to small parochial communities of various kind as
to the help in the process of mystagogical catechesis, i.e. initiating the faithful
into the liturgy and mysteries of faith. The author refers also to sociological
study of religiosity in contemporary Polish parishes, which shows ground to
assume that there is a serious crisis in the life of faith among the parishioners
and a dire need for the small communities as a means of formation.



