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SPECYFIKA SAKRAMENTU NAMASZCZENIA
CHORYCH W KOSCIOEACH ORIENTALNYCH

Koscioly orientalne tworzg zlozony konglomerat, bedacy wynikiem pro-
cesOw historycznych na wzajemnie przenikajacych si¢ plaszczyznach teolo-
gii i polityki. Zasadniczym impulsem do ich wyodrebnienia si¢ na obszarze
wschodniego chrzescijafistwa byly kontrowersje na tle chrystologicznym, naj-
pierw po soborze w Efezie (tzw. Koscioly wschodnie przedefeskie czy ,,ne-
storiafiskie”: Asyryjski Kosciét Wschodu, w tym chrzeScijanie §w. Tomasza
w Indiach), a przede wszystkim po soborze w Chalcedonie (tzw. KoScioty
wschodnie przedchalcedoniskie lub ,,monofizyckie” — Koscioly orientalnopra-
wostawne: koptyjski, etiopski, syryjski, ormianski). Wydziela sie tu trzy rodzi-
ny liturgiczne o oryginalnych korzeniach wczesnochrzescijaniskich: wschodnio-
syryjska, antiochefiskg (zachodniosyryjska) i aleksandryjskg. Ponadto nalezy
tu uwzglednié swoisty ryt ormiafiski'. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w wyniku
dtugotrwatej supremacji politycznej i koScielnej Bizancjum dzisiejsze formula-
rze sakramentu chorych w tych Kosciotach sg w wiekszoséci, w mniejszej lub
wiekszej skali, wtornie uzaleznione od rytu bizantyjskiego?. Co jednak jeszcze
istotniejsze, roznie wyglada w kazdym z tych Kosciotéw podejscie do same;j

* Ks. dr Jacek Froniewski — doktor teologii.

! Szerzej zob. J. OELDEMANN, Die Kirche des christlichen Ostens. Orthodoxe, ori-
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praktyki tego sakramentu, i to w takim stopniu, ze w niektérych przypadkach
wspolczesnie nie sprawuje sie go juz wcale. Dlatego kazdy z rytéw oméwimy
tu osobno, ukazujac jego specyfike, skupiajgc sie na analizie liturgii tego sa-
kramentu, gdyz w tradycji wschodniego chrzescijafistwa w sposdb szczegdlny,
wedle starozytnej zasady lex orandi est lex credendi, liturgia jest wyrazem oraz
no$nikiem wiary i teologii Ko$ciota’.

1. Ryt aleksandryjski (koptyjski)

Wedtug ustalen soboru w Chalcedonie starozytny patriarchat Aleksandrii
zajmowal trzecie miejsce w hierarchii po Rzymie i Konstantynopolu. Byl to
takze jeden z gtoéwnych os§rodkow teologicznych okresu patrystycznego, ktéry
wypracowal wlasny ryt liturgiczny siegajacy swoim oddziatlywaniem szeroko
poza Egipt*. Spadkobiercy tej tradycji jest dzisiaj Koptyjski Kosciot Prawostaw-
ny, bedacy obecnie najwiecksza wspdlnotg chrzescijaniskg na Bliskim Wschodzie
oraz wywodzacy sie z tego rytu Kosciét Prawostawny Etiopii, ktorego wierni
stanowig aktualnie w ogéle najliczniejszg grupe spos$rod wszystkich Kosciotow
orientalnych (w koficu XX wieku wydzielit sie z niego jeszcze KoScidl prawo-
stawny w Erytrei).

Obrzed namaszczenia chorych nazywany jest u Koptéw ,,modlitwa lam-
py” albo ,,obrzedem lampy”, gdyz w czasie tej celebracji uzywa sie Swiecznika
z siedmioma lampami badZ duzej lampy z siedmioma knotami (w ostatecz-
no$ci wystarcza zwykly talerz z oliwa, w ktéorym umieszcza sie siedem kno-
téw). To zresztg wspOlny element dla liturgii orientalnych, odrézniajacy je od
liturgii bizantyjskiej’. U Koptéw, podobnie jak w prawostawiu bizantyjskim,
w tej celebracji powinno uczestniczyé siedmiu kaptandw, ale kiedy nie ma ta-
kiej mozliwosci, dopuszcza si¢ udzielenie tego sakramentu przez dwoch lub
nawet tylko jednego kaptana®. Sam struktura obrzedu jest aktualnie bardzo
podobna do rytu bizantyjskiego. Najpierw mamy siedmioczeSciowg Liturgie
Stowa, gdzie kazdy z siedmiu kaptanéw po odczytaniu Ewangelii (diakon czy-
ta pierwsze czytania z Listéw apostolskich) i odmoéwieniu modlitwy, zapala
kolejng lampe, a samego namaszczenia oliwg ze $wiecznika dokonuje juz po
zakoniczeniu wszystkich siedmiu cze$ci sprawowanych przez poszczegdlnych
kaplanéw. W tym elemencie liturgia koptyjska odroznia sie w stosunku do
tradycji bizantyjskiej, gdzie nastepuje kazdorazowe namaszczenie po kazdym

3 Zob. szerzej H. ALFIEJEW, Misterium wiary. Wprowadzenie do prawostawnej teo-
logii dogmatycznej, Warszawa 2009, s. 205-207.

4 Szerzej zob. I.-H. DALMALIS, dz. cyt., s. 44-46.

5 J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 148-149, A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 126.

¢ H. DENZINGER, Ritus orientalium Coptorum, Syrorum et Armenorum in admini-
strandis sacramentis, t. 1, Graz 1961 (reprint wyd. Wiirzburg 1863), s. 188.



Specyfika sakramentu namaszczenia chorych w Kosciotach orientalnych 57

z siedmiu segmentéw czytan. Pierwszy kaptan, rozpoczynajac modlitwy nad
chorym, odmawia dluga litani¢ btagalna, koniczaca sie blogostawienistwem
oleju podobnym jak w rycie bizantyjskim. Na koficu za$, po siodmej Ewan-
gelii, przed samym namaszczeniem, umieszczone sg w rytuale jeszcze dwie
modlitwy, z ktérych pierwsza jest odpowiednikiem modlitwy podczas nato-
zenia Ewangelii nad gtowa chorego w liturgii bizantyjskiej, a druga modlitwie
podczas samego namaszczania. Obie te praktyki onegdaj funkcjonowaly tutaj
tak, jak w rycie bizantyjskim, na co wskazuja dawne rubryki, ale wspotczesnie
te modlitwy w rytuale koptyjskim sg pozbawione rubryk. Warto zauwazyé, ze
jednak Koptowie unici drugg z tych modlitw do dzisiaj traktujg jako formute
sakramentalng i wypowiadajg j3 w trakcie namaszczania chorego. Koptowie
prawostawni natomiast podczas namaszczenia odmawiajg modlitwe skierowa-
ng do Swietych lekarzy Kosmy i Damiana, ktora jest lekko zmodyfikowang
modlitwg koficowg z rytuatu bizantyjskiego. Koptyjskie ksiegi liturgiczne nie
zawieraja rowniez rubryk wskazujacych na czesci ciala, ktore nalezy namasz-
czal’. Zazwyczaj czyni sie to na czole, piersiach oraz na zylach przy nadgarst-
kach po wewnetrznej stronie obu ragk. Rubryki zalecaja, by namaszczenie, tak
jak dawniej w liturgii bizantyjskiej, bylo powtarzane przez siedem dni, ale
wspolczesnie czyni sie to najczesciej tylko podczas jednej celebracji. Niektd-
re warianty rytualéw wymagaja tez, aby kaptan namascit rowniez wszystkich
obecnych podczas obrzedu, przy czym, w przeciwienistwie do rytu bizantyj-
skiego, tutaj jednoznacznie sie wyjasnia, ze nie ma to charakteru sakramen-
talnego, lecz nalezy do sakramentaliéw — jest tylko zwyklym namaszczeniem
Swietym olejem, co mozna poréwnaé do pokropienia wodg Swiecong w liturgii
rzymskiej. Po namaszczeniu nastepuje modlitwa koficowa i procesja okrazajaca
trzykrotnie ottarz z zapalonym S§wiecznikiems®.

Podobnie jak w rycie bizantyjskim tre$¢ uzywanych tu modlitw skupia sie
na uzdrowieniu z choréb ciata i duszy, a w sposdb szczegblny na przebaczeniu
grzechéw. Oryginalnym elementem jest tu prosba o przeniesienie duszy chore-
go do raju przez anioléw. Podobny watek znajdujemy w Pontificale et Eucho-
logium dla Kosciota koptyjskokatolickiego (unickiego) opublikowanym przez
biskupa R. Tuki w latach 1761-62 w Rzymie, ktéry zaleca spowiedz chorego
przed namaszczeniem, a réwnocze$nie zawiera modlitwe absolucji nazwang
w rubrykach ,poleceniem duszy, ktéra jest bliska opuszczenia ciata”. Ten pa-
ralelizm wydaje sie by¢ §ladem zblizenia w tym punkcie z praktyka zachodnia,

7 Tamze, s. 186.

8 Zob. szczegdtows prezentacje struktury tego obrzedu R. KACZYNSKI, Feier der
Krankensalbung, w: Gottesdienst der Kirche, t. 7, 2, Hrsg. B. Meyer, Regensburg 1992,
s. 321-323; A. VON MALTZEW, Die ostkirchlichen liturgischen Texte, t. V, Sacramente,
Aschaffenburg 2005 (reprint wyd. Berlin 1898), s. CCCXXIX-CCCXXXII. Por. J.-PH. RE-
VEL, dz. cyt., s. 149-150. Teksty koptyjskich rytuatéw namaszczenia chorych w ttumacze-
niu na lacine zob. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2, dz. cyt., s. 483-506.
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powodujacego przesunigcie akcentu w sprawowaniu tego sakramentu na bli-
sko§¢ $mierci’.

Inny specyficzny dla Koptéw element znajdujemy w rubrykach pochodza-
cego z poczatkow XV wieku Rytuatu Patriarchy Gabriela V (a takze w manu-
skrypcie Vatican copte 55), gdzie mianowicie jest mowa o tym, ze cala liturgia
namaszczenia powinna odby¢ sie w $wiatyni i dlatego w sytuacji, gdy czlowiek
jest tak bardzo chory, ze nie jest w stanie tam przyby¢, to w swoje miejsce moze
niejako delegowaé kogos, kto przyjmie namaszczenie w jego imieniu podczas
liturgii, a po celebracji jeden kaptan ma si¢ udaé do domu chorego i tam udzie-
li¢ namaszczenia juz wlasciwej osobie'’. W praktyce przepis ten doprowadzat
jednak do pewnych naduzy¢ i na ogot wspolczesnie, na prosbe chorego, sa-
kramentu udziela sie mu bezposrednio w domu. Ta zmiana podyktowana jest
réwniez tym, ze wcze$niej namaszczenia udzielano takze Izej chorym, ktorzy
nie mieli problemu z dotarciem do kosciota. U Koptéw sakrament namasz-
czenia mozna dowolnie czesto powtarzaé w kazdej chorobie. Aktualnie przed
kazdym udzieleniem sakramentu chorych wymagana jest spowiedz sakramen-
talna''. Trzeci specyficzny element dla liturgii koptyjskiej, to w pewnych sytu-
acjach swoista asymilacja przez olej katechumenow takze funkeji oleju chorych
poswiadczana w dawnych rytuatach!'2.

Natomiast w wywodzacym sie z rytu koptyjskiego obrzadku etiopskim,
posiadajgcym jednakze pewne odrebne elementy pochodzenia syryjskiego
a nawet zydowskiego, sakrament chorych, poza niewielkimi wspdlnotami be-
dacymi w unii z Rzymem, sprawowany jest raczej rzadko'.

2. Ryt antiochenski (zachodniosyryjski)

Poczatki KoSciota w Antiochii opisane s3g juz w Dziejach Apostolskich. To
jedno z najwazniejszych centréw wczesnochrzescijafiskich, posiadajgce duzy
prestiz eklezjalny wynikajacy z tego, ze tutejsze biskupstwo zatozyt sw. Piotr,
stalo sie szczegblnym miejscem owocnego ksztaltowania sie i rozwoju litur-
gii, a takze prominentnym o$rodkiem teologicznym. W liturgii antiochefiskiej
do dzisiaj uzywa sie starozytnego jezyka aramejskiego'. Sob6ér Chalcedoniski
w 451 roku spowodowal wszakze w Patriarchacie Antiochefiskim trwaty roz-
tam: zhellenizowana mniejszo$¢ przyjela chrystologie soboru i zostata przy Bi-

° J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 149.

10 Tamze, s. 150-151.

" R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 321.

12 H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2, dz. cyt., s. 551 — przypis 1.

13 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 317, CH.W. GUSMER, And You Visited Me: Sacra-
mental Ministry to the Sick and the Dying, New York 1989, s. 37.

14 Szerzej zob. A. FLIS, B. KOWALSKA, Zapomniani bracia. Gingcy swiat chrzescijan
Bliskiego Wschodu, Krakéw 2003, s. 18-21.
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zancjum (greckoprawostawny Patriarchat Antiochii — ryt bizantyjski; ponadto
maronici stale zachowujacy taczno$¢ z Rzymem - ryt zachodniosyryjski w je-
zyku arabskim), wiekszo$¢ wierna miejscowej tradycji, nazywana jakobitami,
utworzyta Syryjski Ko$ciét Prawostawny. Od XVII wieku w sktad syryjskiego
Patriarchatu Antiochii wchodzi takze Malankarski Prawostawny Kosci6t Sy-
ryjski w Indiach, ktéry przyjat ryt zachodniosyryjski, sprawujac go zaréwno
w jezyku aramejskim, jak i w miejscowym jezyku malayalam®’.

Tak jak w rycie aleksandryjskim celebracja sakramentu chorych nazywa-
na jest tu ,,obrzedem lampy”, poniewaz olej do namaszczenia jest blogostawio-
ny w czarkach lampy. Przy czym, wedlug starszych ksiag liturgicznych, w rycie
antiochefiskim powinno sie rozrézniaé obrzed ,,Jampy wiekszej” — celebrowany
przez patriarche jakobickiego Antiochii w Wielki Czwartek co siedem lat, od ry-
tuatu ,,lampy mniejszej”, sprawowanego przez kaptandéw przy kazdym udzielaniu
sakramentu'®. Nalezy tu takze wspomnied, ze w Kosciele syryjskoprawostawnym,
podobnie jak w koptyjskim, w pewnym sensie nie wystepuje rozréznienie po-
miedzy olejem katechumendw a olejem chorych, na co wskazuje tre$¢ modlitwy
poswiecenia oleju katechumendw, na podstawie ktdrej wolno sadzié, ze moze on
spetniaé podwojng funkcje. Proces tej swoistej asymilacji ma swoje zrodto w idei
umocnienia przez namaszczenie olejem w walce przeciwko demonom, ktére ata-
kujg zaréwno katechumena (pierwotnie olej katechumendéw byl przede wszyst-
kim olejem egzorcyzmu), jak i chorego, zwlaszcza w agonii'. Zasadnicza réznica
wobec obrzadku koptyjskiego jest wymagana liczba kaptanéw do sprawowania
namaszczenia u syryjskich jakobitow. Tutaj zamiast siedmiu, jak w innych obrzad-
kach wschodnich, koncelebruje tylko pigciu ksiezy, co przektada si¢ na konstruk-
cje obrzedu, ktéry zawiera pieé jednostek w Liturgii Stowa'®.

Przebieg liturgii namaszczenia chorych w rycie antiochefiskim jest nastepu-
jacy". Po modlitwie wstepnej i $piewie pokutnym, kazdy z koncelebranséw po

15 Szerzej zob. R.R. ROBERSON, dz. cyt., 36-41; J. OELDEMANN, dz. cyt., s. 70-72,
75-76; 1.-H. DALMALIS, dz. cyt., s. 36-38; W. DE VRIES, dz. cyt., s. 217-221.

16 H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 185-186; J.-PH. REVEL,
dz. cyt., s. 151-152. Por. I.-H. DALMAIS, dz. cyt., s. 91.

17 Zob. tekst tego rytu w: H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2, dz. cyt., s. 551-552.
Por. ]J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 142. Zob. takze H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1,
dz. cyt., s. 189, gdzie autor ten podaje przyklad manuskryptu w j. arabskim zawierajacego
dawny syryjski obrzed lampy, w ktérym znajduje oficjum dla chorych jednocze$nie z wa-
riantami dla bedacych w podrézy, dla tych, ktorzy sa w jakiej$ potrzebie, ktorzy sktadaja
dziekczynienie, w koficu dla katechumendw, opetanych i pokutnikéw. Por. J.-PH. REVEL,
dz. cyt., s. 143.

18 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 317; A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 126. Por. H. DEN-
ZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 188, ktdry przytacza wedlug dawnych rytuatow
syryjskich liczbe siedmiu kaptanéw; podobnie A. VON MALTZEW, dz. cyt., s. CCCXXXII.

¥ Przyktadem moze by¢ tu XIlI-wieczny tekst z Pontyfikalu patriarchy Michala Wiel-
kiego prezentowany w tlumaczeniu tacifiskim w: H. DENZINGER, Ritus orientalium,
t. 2, dz. cyt., s. 506-517.
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kolei przewodniczy obrzedowi poswigcenia oleju potagczonemu z Liturgia Stowa.
Blogostawienistwo oleju polega na zapaleniu oleju w lampie i wypowiedzeniu
formuly blogostawiefistwa nad olejem. Formuty te majg rézne warianty. Spo-
tykamy je tu w wersji rozbudowanej, jak w rycie bizantyjskim?’, ale rowniez
bardzo proste formuly, jak np.: ,Panie, Boze mocny, potezny i bardzo $wiety,
poblogostaw i uswiec ten olejek i tych, ktérzy beda nim namaszczeni” czy tez
bardziej wyrazajaca skutki sakramentu: ,,Panie Boze mocny, ktéry przebaczasz
winy czlowiekowi i ktéry nie chcesz $mierci grzesznika, wyciaggnij Twa reke i po-
blogostaw ten olejek jak rog namaszczenia i uczyn go lekarstwem dla duszy oraz
umocnieniem dla cztonkéw, ktore nim bedg namaszczone™?'. Po obrzedzie po-
Swiecenia oleju §piewany jest psalm i kaptan odmawia modlitwy, ktorych gltow-
ng treScig jest prosba o odpuszczenie grzechéw. Nastepnie zostaje odczytany
stosowny fragment z jednego z Listow apostolskich (oczywiscie klasyczny tekst
z Listu $w. Jakuba oraz rézne teksty ze §w. Pawta), a potem z Ewangelii. Konce-
lebrans koficzy swojg cze$¢ obrzedu modlitwa nad chorym. Po tych pieciu cze-
$ciach Liturgii Stowa udziela sie namaszczenia choremu, ktérego szczegoly nie s3
sprecyzowane przez rubryki. Po nim koncelebransi, naktadajgc rece na chorego,
odmawiajg modlitwe §w. Jakuba, w ktérej znéw prosza usilnie o odpuszczenie
grzechow. Jak wskazuje na to tre$é tej modlitwy, mamy w tym rycie do czynienia
w wysokim stopniu z utozsamieniem sakramentu chorych z sakramentem poku-
ty. To pozwala nam zrozumieé podstawy stosowanej w KoSciele syryjskoprawo-
stawnym i maronickim praktyki namaszczania, w taki sam sposdb jak chorych,
ludzi zdrowych, zwlaszcza pokutujgcych??.

Nalezy tu tez wspomnieé, ze w tradycji antiochenskiej, zaréwno u jako-
bitéw jak i maronitéw, praktykowane bylo namaszczanie zmartych prezbite-
ré6w?. U niektorych Syryjczykdéw zachowal sie do dzi§ zwyczaj skrapiania oli-
wa zmarlego w czasie spuszczania go do grobu, co troche przypomina uzycie
wody Swieconej w rycie rzymskim w takich samych okoliczno$ciach?*.

3. Ryt wschodniosyryjski

Syria w starozytnym ksztalcie w czasach wczesnochrzescijanskich byta po-
dzielona politycznie pomigdzy Cesarstwo rzymskie i Persje, stad tez na wscho-
dzie tej krainy, podlegtej Persom od III wieku, wyksztalcita si¢ wlasna tradycja
liturgiczna, o korzeniach judeochrzescijaniskich, z gléwnym oSrodkiem teolo-

20 Por. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, s. 187.

2l Thum. wtlasne z francuskiego na podstawie tekstow w: J.-PH. REVEL, dz. cyt.,
s. 152.

22 Tamze, s. 152-153. Por. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 189;
I.-H. DALMALIS, dz. cyt., s. 91.

2 H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 189.

24 J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 143-144.
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gicznym w Edessie?’. Na poczatku IV wieku Koscioét w granicach panstwa per-
skiego stworzyl autonomiczng strukture, dajac poczatki Asyryjskiemu Koscio-
towi Wschodu, obejmujacemu chrzedcijan na obszarze dzisiejszego Iraku, Iranu
i potudniowych Indii. Po soborze w Efezie stracit on tacznosé z Kosciotem w Ce-
sarstwie rzymskim, gdyz znalazl si¢ pod silnym wpltywem potepionych przez
sobdr nestorian, wygnanych z granic imperium rzymskiego, ktérzy schronili
sie wlasnie na terenie wschodniej Syrii. Z tego powodu przez wieki nazywano
ten Kosciot ,,nestoriafiskim”, cho¢ wspolczesne badania wykazuja, ze nigdy nie
reprezentowal on w istocie chrystologii typowo nestoriafiskiej?®, a raczej ,,ne-
storianizujgcy”, czy dokladniej ujmujac skrajnie antiocheniskg, a brak recepcji
soboréw efeskiego i chalcedoniskiego nastapit gléwnie z racji politycznych, gdyz
zapraszano tam jedynie biskupow z terenu Cesarstwa. Te wzgledy historyczne
zadecydowaly réwniez o tym, ze nie ma on wspdlnoty koscielnej ani z KoSciota-
mi prawostawnymi tradycji bizantyjskiej, ani z orientalnoprawostawnymi. Efek-
tem tej dlugotrwalej izolacji s3 zywe do dzisiaj, bardzo archaiczne, oryginalne
elementy w liturgii sprawowanej po syryjsku (aramejsku)?’.

W Kosciele asyryjskim wspotczesnie sakramentu chorych sie nie sprawuje.
Natomiast zdania badaczy s3 podzielone, czy funkcjonowat on tutaj wezesnie;j.
Jedni uwazaja, ze pierwotnie byl on tu udzielany i dopiero po VI wieku za-
rzucono jego praktykowanie. Sugeruja to zachowane dokumenty synodu tego
Kosciota z roku 554, gdzie jest wzmianka wskazujaca na uzywaniu oleju w po-
laczeniu z modlitwa przy namaszczaniu chorych, a takze niektére wczesne
pontyfikaty, ktore zawieraly obrzed poSwiecenia oleju dla chorych pod nazwg
»olej zdrowia”. Jednak inni twierdza, ze stosowaniu po$wieconego oleju wobec
chorych, czy to w formie namaszczenia, czy to podawanego do picia, nigdy
tutaj nie nadawano znaczenia sakramentalnego?®®.

25 Szerzej nt. znaczenia Edessy jako oSrodka teologicznego zob. A. FLIS, B. KOWAL-
SKA, dz. cyt., s. 14-18, 21-23. Zob. takze 1.-H. DALMAIS, dz. cyt., s. 34-36.

26 W 1994 roku papiez Jan Pawel II i patriarcha Asyryjskiego Ko$ciota Wschodu Mar
Dinkha IV podpisali w tej sprawie Wspdlna Deklaracje chrystologiczng, ktéra wyjasnia do-
tychczasowe kontrowersje — jej pelna tresé w j. niem. zob. Dokumente wachsender Uberein-
stimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriche auf Weltebene,
Band III, 1990-2001, Hrsg. H. Meyer u a., Paderborn — Frankfurt am M. 2003, s. 596-598;
w j. polskim: <http://ekumenizm.wiara.pl/doc/377291.Wspolna-deklaracja-chrystologiczna-
Kosciola-katolickiego-i> (odstona 27.11.12). Por. R.R. ROBERSON, dz. cyt., s. 18-19;
W. DE VRIES, dz. cyt., s. 210-214; A. FLIS, B. KOWALSKA, dz. cyt., s. 30-33.

27 Szerzej zob. J. OELDEMANN, dz. cyt., s. 26-29, 64-68; R.R. ROBERSON,
dz. cyt., 15-18. Warto tu przypomnie¢ zapomniany na Zachodzie fakt, ze Ko$cidl asyryj-
ski do XIV wieku miat ogromng site oddzialywania w Azji i swoimi wptywami siegat az po
Chiny — zob. A. FLIS, B. KOWALSKA, dz. cyt., s. 33-38.

28 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 316. Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 154; A.G. MAR-
TIMORT, dz. cyt., s. 124; H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 184;
R. HOTZ, Sakramente — im Wechselspiel zwischen Ost und West, Ziirich—-Kéln—-Giitersloh
1979, s. 256; L-H. DALMATIS, dz. cyt., s. 89.
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Trzeba jednak zauwazy¢ swoiste obrzedy liturgiczne w rycie wschodnio-
syryjskim, ktére mozna uznaé za pewne formy zastepcze sakramentu cho-
rych. Po pierwsze, istnial tutaj przez dtugi czas ryt namaszczania zmarltych,
najprawdopodobniej przejety z liturgii antiochenskiej, ktéremu przypisywano
duze znaczenie, gtéwnie ekspiacyjne?’. Po drugie, wobec chorych stosuje si¢
obrzed zwany ‘Hnana® — ,pyt czci”, polegajacy na tym, ze zbiera sie pyl
z grobéw meczennikéw i miesza si¢ go z woda i oliwa, a nastepnie takg mik-
sture sie blogostawi ,,dla wyleczenia ciala i duszy”, przywolujac wstawiennic-
twa §w. Tomasza Apostola, i naktada ja na chorego lub daje si¢ mu do wypicia.
Cho¢ to tylko pobozny obrzed, nigdy nie traktowany tutaj jako sakrament, to
ewidentnie w tym wypadku mamy do czynienia z niezbyt odlegla pochodng
sakramentu chorych?'.

Archaiczna wschodniosyryjska formuta pos§wiecenia oleju zachowata sie
w uzyciu jedynie, mimo kilkuwiekowej latynizacji, w pontyfikale unickiego
Kosciota chaldejskiego w Iraku i zostata wspodtczesnie przyjeta takze w KoScie-
le syromalabarskim w Indiach?2.

4. Ryt ormianski

Starozytna Armenia, obejmujgca poza dzisiejszym terytorium tego pan-
stwa rowniez wschodnie obszary dzisiejszej Turcji, byla pierwszym krajem na
Swiecie, ktéry ustanowil chrzedcijanistwo religia pafistwowa (314 r.). W roku
451, a wiec dokladnie w czasie trwania soboru w Chalcedonie, Armenia znala-
zla sie pod panowaniem perskim, co Koséciét w tym kraju postawito w sytuacji
politycznej podobnej do tej, w jakiej znalazl sie wczesniej Kosciot asyryijski.
W VI wieku Apostolski Kosciét Ormianski odrzucit nauczanie soboru w Chal-
cedonie, poniewaz nie uczestniczyl w nim zaden z jego biskupéw. Warto tez
przypomnieé, ze Kosciél ten dwukrotnie, gtéwnie ze wzgledéw politycznych,
wchodzil w uni¢ z Rzymem, najpierw w okresie wypraw krzyzowych (1198-

2 1.-H. DALMALIS, dz. cyt., s. 89; H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt.,
s. 190; R. HOTZ, dz. cyt., s. 256, przypis 1012. Ten ostatni zwraca takze uwagg, ze juz
niektorzy autorzy patrystyczni przy wyliczaniu sakramentéw wstawiali w miejsce namasz-
czenia chorych ryt pogrzebu, a Pseudo-Dionizy Areopagita (De ecclesiastica hierarchia
VII, 2) daje tu wrecz opis namaszczenia zmartych — tamze, s. 256-257, zwlaszcza przypis
1016. Por. H. ALFIEJEW, dz. cyt., s. 156-157.

30 H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2, dz. cyt., s. 518 oraz A. VON MALTZEW,
dz. cyt., s. CCCXXXIII podaja tez druga nazwe tego obrzedu — Taibutha (,,taska $w. To-
masza”).

31 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 316-317. Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 154-155;
A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 124; H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt.,
s. 184, 190; tamze, t. 2, s. 517-519; 1.-H. DALMAIS, dz. cyt., s. 89.

32 R. KACZYNSKI, dz. cyt., s. 317; L.-H. DALMAIS, dz. cyt., s. 89. Por. A.G. MAR-
TIMORT, dz. cyt., s. 124.
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1375), a nastepnie probe taka ponowiono podczas soboru we Florencji (Dekret
dla Ormian — 1439 r.*%). Cechujaca sie samodzielnym rozwojem ormianska tra-
dycja liturgiczna tworzyta swoje zreby pomiedzy V a VII wiekiem na bazie litur-
gii syryjskiej i jerozolimskiej, choé p6zniej ulegla pewnej bizantynizacji, a takze
przejeta w Sredniowieczu pewne wplywy tacinskie®*.

Kos$ciél ormianski, tak jak asyryjski, poza wspélnotami unickimi, aktu-
alnie nie praktykuje juz sakramentu chorych?®. Istnieje tutaj jedynie specjalne
nabozefistwo dla chorych zlozone z psalméw, modlitw, piesni i udzielenia Ko-
munii $wietej*®. Trzeba tu wszak podkresli¢, ze w dawnych ormianskich ksie-
gach liturgicznych znajdujemy jednak rytuat po§wiecenia oleju i namaszczenia
chorych przez siedmiu kaptanéw blizniaczo podobny do koptyjskiego ,,obrze-
du lampy™¥. Niemniej wiele wskazuje na to, ze wyszed! on z uzycia najpdznie;j
juz w czasach Soboru Florenckiego, gdy prébowano tutaj na nowo wprowadzié
celebracje tego sakramentu, ale na wzor rzymskokatolicki®®.

W Kosciele ormianskim, podobnie jak w sasiadujacym z nim geograficznie
Kosciele asyryjskim, wspodlczesnie odnajdujemy pewne formy liturgiczne beda-
ce daleka, aczkolwiek zdeformowang reminiscencja sakramentu chorych. Otéz
w Wielki Czwartek biskup, po obrzedzie umywania ndg, btogostawi masto i na-
maszcza nim na znak pokuty stopy wiernych, zaréwno chorych, jak i zdrowych.
Namaszczenie odnosi si¢ do grzesznikéw, ale sama formuta poSwiecenia brzmi
wyraznie, jak przejeta z poSwiecenia oleju chorych i zawiera nastepujace stowa:
»Poswie¢ Panie to masto, aby sie stato lekarstwem na wszelkie choroby i przynio-
sto zdrowie duszy i ciata tym, ktérym bedzie udzielone™’. Widzimy wiec jasno,
ze mamy tu do czynienia z przeniesieniem sensu tego obrzedu z uzdrowienia cie-
lesnego na ,uzdrowienie” z grzechdw, a sam ryt stat sie w ten sposéb substytutem
sakramentu pokuty. Uzycie masta jako ,,materii” tego obrzedu jest thumaczone
jedynie wzgledami klimatycznymi, gdyz oliwka nie ro$nie w Armenii*’.

33 Zob. BF 511, DH 1324, gdzie w tym dokumencie warunkujacym unie zdefiniowa-
na jest materia i forma sakramentu ,,ostatniego namaszczenia”.

34 Szerzej zob. M.K. KRIKORIAN, Die Armenische Kirche, Frankfurt am M. 20072,
5. 22-41, 72-83; L-H. DALMAIS, dz. cyt., s. 43-44; J. OELDEMANN, dz. cyt., s. 26-30,
73-74; R.R. ROBERSON, dz. cyt., 25-28; W. DE VRIES, dz. cyt., s. 214-217.

3 R, KACZYNSKI, dz. cyt., s. 317.

3¢ M.K. KRIKORIAN, dz. cyt., s. 237.

37 Zob. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2, dz. cyt.,, s. 519-523. Por.
A. VON MALTZEW, dz. cyt., s. CCCXXXII-CCCXXXV.

3% Por. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 184-185; M.K. KRIKO-
RIAN, dz. cyt., s. 237.

3 Thum. wlasne z taciny na podstawie pelnego tekstu tej formuly poswiecenia w:
H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2, dz. cyt., s. 525. Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 153.

40 J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 153-154; H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1,
dz. cyt., s. 185-186, 190 — autor ten przytacza tu dawniejsza opinie, co do zrodet tego
obrzedu, a mianowicie, ze nie jest on traktowany przez Ormian na sposéb sakramentu,
lecz jedynie jako poboznoSciowa praktyka nawigzujaca do ewangelicznego wydarzenia
namaszczenia Jezusa przez Marie Magdalene.
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Drugim zwyczajem KoSciota ormianskiego, ktory wydaje sie efektem
swoistej derywacji sakramentu chorych, rozumianego zapewne jako ,ostatnie
namaszczenie”, gdzie nastapila kompletna transformacja jego znaczenia, jest
ryt namaszczania olejem krzyzma*! ciat zmartych biskupéw i kaptanéw. Na-
maszczenie to wykonywane jest w formie znaku krzyza na czole, na czubku
glowy i na prawej rece zmarlego, a modlitwa towarzyszaca temu obrzedowi
nawigzuje elementami swojej treSci do obrzedu Swiecen oraz wskazuje, ze ce-
lem namaszczenia jest umocnienie zmarlych w ich walce z Przeciwnikiem*2.

5. Syntetyczna charakterystyka oryginalnych elementow liturgii
sakramentu namaszczenia chorych w rytach orientalnych wobec
praktyki rzymskokatolickiej

Przedstawiona powyzej analiza liturgii sakramentu chorych w Kosciotach
orientalnych zaskakuje nas réznorodnoscig form, ktéra domaga sie pewne;j
syntezy teologicznej, dajacej mozliwo$¢ zestawienia z praktyky tego sakramen-
tu znang nam z KoSciota rzymskokatolickiego. Widzimy wiec przede wszyst-
kim, ze ewolucja liturgii sakramentu chorych na Wschodzie nie zmierza do
takiej uniformizacji i koherencji, jak to miato miejsce na Zachodzie od $rednio-
wiecza, a zwlaszcza po Soborze Trydenckim. Wrecz przeciwnie, mamy tu do
czynienia z kilkoma zréznicowanymi rytami, a nawet w ich obre¢bie z rézno-
rodnymi ich wariantami.

Pomimo tej réznorodnoSci, mozemy tu jednak wskazaé pewne charak-
terystyczne punkty zbiezne, czego pierwotna etiologie mozna upatrywaé we
wspélnym zrddle wszystkich wschodnich rytéw namaszczenia chorych. Nie
dysponujemy tutaj niestety pelnymi tekstami liturgicznymi starszymi niz Sre-
dniowieczne i dlatego trudno nam okresli¢ miejsce i czas powstania, a przede
wszystkim tre$é pierwotnej wschodniej liturgii namaszczenia chorych, z ktérej
ewoluowalyby pézniejsze ryty. Wolno nam jednak przypuszczaé, na zasadzie
analogii do liturgii eucharystycznej, ktorej historia jest dobrze udokumento-
wana i juz w okresie patrystycznym osiagnela dojrzale formy, ze pierwotnymi
oSrodkami ksztaltowania sie liturgii sakramentu chorych byly starozytne pa-
triarchaty Antiochii i Aleksandrii. Z weczesnochrzescijanskiej liturgii pochodza-
cej z Antiochii wyodrebnily sie dwie galezie: wschodnio- i zachodniosyryjska.
W rycie wschodniosyryjskim, cechujacym si¢ duzg archaicznoscia, jak pokaza-
lismy, doszto dosé szybko do swoistej degeneracji form namaszczenia chorych,

4 Taka wzmianke, o rodzaju stosowanego tu oleju, znajdujemy w modlitwie tego
obrzedu w jednym z dawnych rytuatéw — zob. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 2,
dz. cyt., s. 524; oraz tamze, t. 1, s. 190.

4 Pelny tekst tego rytu w tlumaczeniu tacifiskim zob. tamze, t. 2, s. 523-524. Por.
tamze, t. 1, 5. 186, 190; J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 143, 154.
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wynikajacej przede wszystkim z izolacji politycznej i kulturowej. Natomiast ryt
zachodniosyryjski sakramentu chorych twérczo sie rozwinal, stajac sie podsta-
wa nie tylko dla liturgii KoSciota antiochefiskiego (syryjskoprawostawnego), ale
takze dla partykularnego obrzadku ormianskiego, a przede wszystkim dla rytu
bizantyjskiego. W rycie ormianskim, podobnie jak w rycie wschodniosyryjskim,
choé nieco pdiniej, doszlo jednak do zaniku wiasciwych form namaszczenia
chorych na rzecz pewnych rytuatéw pochodnych, aczkolwiek nie zachowuja-
cych istoty tego sakramentu. Tymczasem ryt bizantyjski w dtugim procesie roz-
woju zaabsorbowal takze sporo elementéw z liturgii aleksandryjskiej i osiagnat
najbogatsza forme sposrdd wszystkich wschodnich liturgii sakramentu chorych.
Pbzniej, ze wzgledu na dominujaca pozycje Konstantynopola jako patriarchatu
mieszczacego sie w politycznej stolicy imperium bizantyjskiego, doszto do wtor-
nego procesu pewnej bizantynizacji pozostatych rytéw. Ta interferencja wydaje
sie by¢ dodatkowg przyczyng wzmacniajaca zbieznosci istotnych cech pomiedzy
rytami orientalnymi namaszczenia chorych, ktore przeciez do$¢ wezesnie roz-
wijaly sie niezaleznie ze wzgledu na odrebno$¢ teologiczna i eklezjalng prawo-
stawia bizantyjskiego i KoSciotléw orientalnych®.

A zatem mozemy wyrdznié, co prawda wystepujgce z r6zng intensywno-
Scig w praktyce poszczegdlnych Kosciotdw, trzy zasadnicze cechy wspdlne
orientalnych rytéw sakramentu chorych, ktore nie tylko je tacza w ich r6zno-
rodnosci, ale tez istotnie dywersyfikuja wobec tradycji zachodniej. Podstawo-
wa cechg charakterystyczna, odrdzniajagcg znaczaco od rytu rzymskiego, jest
tu wspélnotowy sposéb celebrowania tego sakramentu, podkreslajacy ekle-
zjalny wymiar tych obrzedéw i wyrazajacy si¢ przede wszystkim w rozbudo-
wanej koncelebracji przez kilku kaptanéw — w normalnych warunkach siedmiu
w rycie koptyjskim i wczesnoormianiskim lub pieciu w zachodniosyryjskim**.
Pochodzenie tej praktyki bierze si¢ z wierno$ci wobec fundamentalnego tek-
stu biblijnego dla tego sakramentu zawartego w LiScie §w. Jakuba (5,14), gdzie
mowa jest o sprowadzeniu do chorego ,,kaptanéw Kosciota”. Uzyta tu liczba
mnoga odnosnie do prezbiterow zainspirowala te praktyke koncelebracji sa-
kramentu chorych w Kosciotach wschodnich, co potwierdzajg nam najstarsze
dokumenty liturgiczne, jakie znamy z tego obszaru. I cho¢ datowane s3 one
dopiero na wczesne Sredniowiecze, to mozna $Smiato przypuszczaé, ze oddaja
one tradycje, ktéra uksztattowata sie tutaj duzo wezeéniej. Co ciekawe, ten
sam tekst §w. Jakuba, odczytywany na Zachodzie réwniez jako zasadnicza
podstawa biblijna sakramentu chorych, nie spowodowat takich samych kon-
sekwencji liturgicznych i nigdy Kosciot tacifiski (poza rzadkimi przypadkami
lokalnymi) nie obligowal do sprawowania namaszczenia chorych przez kil-
ku ksiezy naraz. Dopiero wspdlczesny, posoborowy rytual rzymskokatolicki
bardziej akcentuje eklezjalny wymiar tego sakramentu i zacheca do wspdl-

4 Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 138-139; A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 124, 126.
4 Por. H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 188.
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notowego przezywania namaszczenia chorych, wyrazajacego sie aczkolwiek
w szerszym udziale wiernych (np. rodziny) w modlitwach za chorego®.

Jednoczesnie trzeba tu jednak zauwazy¢, ze 6w czesto trudny do realiza-
cji w warunkach parafialnych wymdég sprawowania sakramentu chorych przez
siedmiu prezbiterow, w niektorych Kosciotach doprowadzit, mimo wypraco-
wanych formularzy liturgicznych, do stopniowego zaniku praktyki tego sa-
kramentu (KoS$cioty ormianski i asyryjski), a w innych do jego marginalizacji
i rzadkiego udzielania (Ko$ciot etiopski) lub sprowadzenia go w praktyce do
sytuacji nadzwyczajnej ,,ostatniego namaszczenia” (lokalnie niektére Koscioly
bedgce w unii z Rzymem)*©.

Druga norma liturgiczna charakterystyczna dla rytéw orientalnych sakra-
mentu chorych, ktéra odrdznia je od tradycji tacifiskiej, to poswiecenie oleju
chorych nie przez biskupa, jak to odbywa sie na Zachodzie, ale bezpoSrednio
przed udzieleniem sakramentu przez kaptana, ktory jest jego szafarzem. Warto
w tym miejscu przypomnieé, ze poSwiecony olej w tradycji wschodniej trak-
towany jest jako szczegdlny znak pneumatoforyczny — ,no$nik” mocy Ducha
Swietego, a to dlatego, ze to wlasnie w czasie po§wiecenia oleju nastepuje epi-
kleza sakramentu chorych?. Olej chorych w Kosciotach orientalnych nie jest
takze przechowywany, ale ewentualnie gdy pozostaje po celebracji, jest spala-
ny w lampie (§wieczniku) lub wlewany do grobu, jesli chory umiera. Wplyw tej
wschodniej praktyki §wiecenia oleju chorych przez prezbiteréw znalazt swoje
odbicie w zmianach rytuatu Pawta VI, gdzie w sytuacji nadzwyczajnej réw-
niez kaplan rzymskokatolicki ma mozliwo$¢ poSwiecenia oleju w trakcie ce-
lebracji sakramentu chorych. Wydaje sie, ze ta réznica w praktyce §wiecenia
oleju chorych wynika z tego, ze Zachdd, na zasadzie analogii do po$wiecenia
oleju krzyzma, zarezerwowat dla biskupa réwniez poswiecenie oleju chorych,
bowiem praktyka konsekracji jedynie przez biskupa oleju krzyzma (na Wscho-
dzie myronu) do namaszczenia po chrzcie (na Wschodzie chryzmacji zwigzane;j
z chrztem) i zachowywania jego rezerwy jest wspdlna od starozytnosci dla obu
tradycji**. W tym miejscu nalezy takze przypomnie¢ o wspominanej wczesniej
pewnej niejasnosci w niektorych rytach orientalnych odnosnie do uzycia oleju
katechumenéw w funkcji oleju chorych. Czasami tez uzywa sie tam oleju cho-
rych do namaszczania zmartych w celu dopetnienia ich ekspiacji za grzechy®.

4 Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 139-140; CH.W. GUSMER, dz. cyt., s. 37;
A.G. MARTIMORT, dz. cyt., 5.126; ]. OELDEMANN, dz. cyt., s. 160-161.

4 Por. K. WARE, Kosciél prawostawny, Biatystok 20112, s. 330; J.-PH. REVEL,
dz. cyt., s. 141; A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 126.

47 W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii pas-
chalnej — tom 2, Lublin 1987, s. 357; D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, t. 111, Diissel-
dorf-Giitersloh 1995, s. 173. Szerzej na ten temat zob. R. HOTZ, dz. cyt., s. 246-248.

4 Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 141; KKK 1290, 1519, 1530.

4 J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 142-144; A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 126; R. KA-
CZYNSKI, dz. cyt., s. 317.
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Trzecia specyficzna wlasciwo$¢ orientalnych rytéw sakramentu cho-
rych, zauwazalna w niektérych formularzach liturgicznych, choé dotyczaca
juz bardziej skutkéw tego sakramentu niz samej jego liturgii, to wyakcen-
towanie, co prawda w roéznym zakresie, odpuszczenia grzechéow jako fun-
damentalnego skutku tego sakramentu. Owszem, zasadniczo na pierwszym
miejscu tre$¢ modlitw obrzedéw namaszczenia wskazuje jako skutek tego
sakramentu uzdrowienie z choroby, ale wigze sie je tak SciSle z uzdrowie-
niem duchowym, ktérego fundamentem jest przede wszystkim przebaczenie
grzechdw, ze w istocie czestokro¢ wlasnie ten skutek sakramentu chorych jest
najbardziej eksponowany. Potwierdza to umieszczenie w niektérych rytach
modlitwy absolucji przy koficu obrzedu namaszczenia. Prowadzi to w prak-
tyce duszpasterskiej w niektorych sytuacjach do braku rozréznienia na tej
plaszczyznie tego sakramentu od sakramentu pokuty. Wyrazem tego jest po-
wszechny w niektérych Kosciotach zwyczaj namaszczania takze zdrowych
obecnych podczas celebracji sakramentu chorych, czy wrecz traktowania go
czasami jako substytutu sakramentu pokuty. Trudno dzi$ orzec, czy ta cecha
sakramentu chorych jest wlasciwa dla wschodnich liturgii od poczatku, czy
tez jest rezultatem juz pdzniejszej ewolucji, gdyz posiadamy zbyt mato pew-
nych $wiadectw patrystycznych na ten temat. Ale byé moze, tak jak w przy-
padku koncelebracji namaszczenia chorych, tak i tu tradycja wschodnia jest
po prostu od poczatku literalnie wierna zapisowi z Listu $w. Jakuba (5,15),
ktory moéwi wyraznie o odpuszczeniu grzechéw zwigzanym z namaszczeniem
i modlitwa prezbiteréw. Trzeba tez tu pamigtal, ze wschodnia sakramento-
logia nigdy nie rozwineta sie w sposob tak systematyczny i precyzyjny jak
zachodnia, stad czestokroé mimo opinii teologbéw, jeszcze inaczej ksztattowa-
ta sie sama praktyka duszpasterska. W kazdym razie mamy tu do czynienia
z istotng réznicag w stosunku do tradycji zachodniej, gdzie z odpuszczeniem
grzechdéw zwigzanym z namaszczeniem mamy do czynienia wlasciwie tylko
w sytuacji, gdy chory nie jest w stanie sie wyspowiadaé®.

Na koniec warto tu réwniez wspomnieé o pewnej ciekawostce doty-
czjcej szafarza namaszczenia chorych, ktérg podaje Denzinger, relacjonujac
zapis pewnego wschodniosyryjskiego manuskryptu, gdzie mowa jest o dia-
konisie, ktéra odwiedzata z postuga i namaszczata chore kobiety. Autor ten
jednak podaje w watpliwo$é, czy chodzi tu o namaszczenie w sensie sakra-
mentalnym??.

Widzimy wigc, iz mimo powszechnego mniemania o zgodnosci wschod-
niego i zachodniego chrzescijafistwa na plaszczyZnie sprawowania sakramen-
téw, mamy w przypadku praktyki namaszczenia chorych w KoSciotach orien-
talnych jednak do czynienia z istotnymi odmienno$ciami, co w szczegdlnosci
dotyczy Koscioléw asyryjskiego i ormianskiego, gdzie de facto sprawuje si¢

50 Por. J.-PH. REVEL, dz. cyt., s. 141-142; A.G. MARTIMORT, dz. cyt., s. 126.
s H. DENZINGER, Ritus orientalium, t. 1, dz. cyt., s. 187.
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tylko sze$¢ sakramentéw, a w miejscu sakramentu chorych funkcjonuja jedynie
jego dalekie formy zastepcze. Natomiast w pozostatych Kosciotach odrebnosci
nie tyle dotycza samej natury sakramentu chorych, wyprowadzanej z jego za-
sadniczej podstawy biblijnej w Liscie $w. Jakuba (5, 14-15), ile bardziej ksztal-
tu liturgii i praktyki duszpasterskiej. Zresztg r6znice te moze warto traktowaé
nie jako problem na ptaszczyznie ekumenicznego zblizenia, lecz jako impuls
teologiczny i liturgiczny dla zachodniego modelu sprawowania tego sakramen-
tu, ktéry po wiekach pewnego zacie$nienia, spowodowanego sprowadzeniem
go do ,ostatniego namaszczenia”, wlasciwie obecnie ciggle znajduje sie¢ w fazie
pewnych poszukiwaf nowych rozwigzan, zwlaszcza pastoralnych, na bazie re-
cepcji zmian bedgcych owocem Vaticanum I1.

Die Spezifik des Sakraments der Krankensalbung
in den orientalischen Kirchen

Die orientalischen Kirchen entstanden infolge der christologischen Aus-
einandersetzungen nach den Konzilien von Ephesus (Die Assyrische Kirche
des Ostens) und von Chalcedon (Die Orientalisch-Orthodoxen Kirchen der
Syrer, Kopten, Athiopier und Armenier). Diese Kirchen lassen sich seit der
frithchristlichen Epoche bis heute vier Ritusfamilien zuordnen: alexandrini-
scher (koptischer), antiochenischer (westsyrischer), ostsyrischer und armeni-
scher Ritus. Im Artikel wurde die Spezifik der Liturgie der Krankensalbung in
jeder dieser Riten beschrieben. Als Ergebnis dieser Analyse darf man zu zwei
wichtigen Schlussfolgerungen kommen. Erstens muss man klar feststellen, dass
in der assyrischen und armenischen Kirche faktisch seit sehr langer Zeit kein
Sakrament der Krankensalbung vollzogen wird, sondern seine Ersatzformen.
Zweitens kann man auf drei besondere Merkmale hinweisen, die die Liturgien
der orientalischen Kirchen vom rémischen Ritus der Krankensalbung unter-
scheiden. Vor allem ist es die Konzelebration — 7 Priester bei den Kopten und
5 bei den orthodoxen Syrern. Die nichste Eigentiimlichkeit der orientalischen
Riten ist die Olweihe von Priestern direkt bei der Krankensalbung, anstatt vom
Bischof am Griindonnerstag, wie es in der lateinischen Kirche ist. Letztendlich
heben die orientalischen Liturgien — viel stiarker als im Westen — die Vergebung
der Stinden als Wirkung der Krankensalbung hervor.



