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Ks. P1oTR PRZYBOREK*

SZABAT W LUKASZOWYM OPISIE PIERWSZYCH
CUDOW JEZUSA W KAFARNAUM (Lk 4, 31-44)

1. Wstep

Ewangelia wedlug §wietego Lukasza opisuje dwa przypadki, w ktorych
cuda dokonane w szabat przez Jezusa nie prowokujg ani debaty, ani kontro-
wersji zwigzanej z przekroczeniem przykazan szabatowych. Pierwsza historia
nie pociggajgca za soba dysputy szabatowej, to perykopa opisujgca egzorcyzm
dokonany przez Jezusa w synagodze w Kafarnaum (Lk 4, 33-37). Zaréwno sza-
batowe nauczanie Jezusa, jak i Jego wladza nad demonami budzg powszechny
podziw i szacunek, jednak nie prowadza do zadnych kontrowersji zwigzanych
z wyrzucaniem demondéw w szabat. Druga historia, nastepujgca zaraz po niej,
to uzdrowienie w szabat te$ciowej Szymona.

Fakt, ze dziatanie Jezusa nie wywolato sprzeciwu i dyskusji, jak bedzie to
mialto miejsce pdzniej, nie oznacza, ze fragment opowiadajacy o cudach Jezusa,
dokonanych na poczatku Jego dzialalno$ci w Kafarnaum, nie wnosi nowego
spojrzenia na szabat i role, jaka petni on w Ewangelii Lukasza. Wprost przeciw-
nie. Potwierdzi to dokonana dalej analiza fragmentu Lk 4, 31-44.

2. Struktura tekstu (Ek 4, 31-44)

Sekcja relacjonujaca dzien szabatu w Kafarnaum, umieszczona w Lk 4,
31-44, jest trzecig czeScig wprowadzenia do publicznej misji Jezusa. Po tym jak
w pierwszej czeSci autor opisal reakcje ludzi zwigzang z cudowng dziatalnoscia
Jezusa nauczajacego w synagogach Galilei (Lk 4, 14-15), druga czes¢ relacjo-
nowala Jego nauczanie w dziefi szabatu w Nazarecie (Lk 4, 16-30). Podczas na-
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bozenistwa w synagodze Jezus, postugujac sie proroctwem Izajasza, oglosit pro-
gram swojej misji, po czym zostal odrzucony przez mieszkancéw miasta ,,gdzie
sic wychowal” (4, 16). Jezus przenosi zatem swoja dziatalnosé do Kafarnaum.
Wspomina o niej juz Lukasz (4, 23), ale dopiero w 4, 31-44 czytelnik bedzie
mogt poznac jej szczegdly. Skoncentrowana przede wszystkim na uwalnianiu
chorych i opetanych, demonstruje Jego potege. Sekcja z Kafarnaum konczy si¢
odejsciem Jezusa, ktory zamierza glosi¢ Dobrg Nowine o Krélestwie Bozym
rOwniez innym miastom.

Struktura sekcji Lk 4, 31-44 jest bardzo prosta. Opisy cudéw dokonanych
przez Jezusa zostaly wprowadzone i zakoficzone dwoma summariami (bk 4,
31-32 i Lk 4, 42-44), ktore pelniag jednoczesnie role tacznikow z poprzedzajacy
i nastepujacg potem perykopa. Summaria przedstawiaja Jezusa jako Tego, ktory
naucza: w Lk 4, 31 — Jezus naucza w synagodze, podczas gdy w tk 4, 43-44 —
Jezus naucza w Kafarnaum i w synagogach Zydéw. Struktura fragmentu Lk 4,
31-44 ma ksztalt chiastyczny!':

A. nauczanie w synagodze w Kafarnaum (4,31-32)

B. egzorcyzm w synagodze (4,33-37)

C. uzdrowienie teSciowej Szymona (4,38-39)

C’. uzdrowienia chorych po zachodzie stonica (4,40)
B’. egzorcyzmy wieczorne (4,41)

A’. Nauczanie w synagogach Judei (4,42-44)

Na podstawie struktury zaprezentowanej powyzej zostanie teraz szcze-
gbotowo dokonana analiza calej sekcji, opisujacej cuda dokonane przez Jezusa
w Kafarnaum.

3. (A) Nauczanie w Kafarnaum (kk 4, 31-32)

Fragment opisujacy szabatowg dziatalnos$¢ Jezusa w Kafarnaum rozpoczy-
na sie od jednego z kilku krétkich podsumowan, ktére pojawiaja si¢ réwniez
i w innych miejscach Ewangelii Lukasza (por. Lk 4, 14-15)%. Ukazuje ono spo-
s6b, w jaki zaczyna realizowaé sie misja Jezusa ogloszona przez Niego w sy-
nagodze w Nazarecie (Lk 4, 18-19), a zwigzana z gloszeniem Dobrej Nowiny
ubogim i wyzwolenia wiezniom.

Fukasz rozpoczyna 31 werset czwartego rozdziatu, w ktérym opisane zo-
stato przyjScie Jezusa do Kafarnaum, czasownikiem katfiA@ev (,,zszedl™). Jest to

! Por. M. D. GOULDER, Luke, A New Paradigm. Part I: The Argument — Part 1I:
Commentary: Luke 1.1-9.50, (JSNTSS 20), Sheffield 1989, s. 312.

2 J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-IX), (AYB 28), New York 1981,
s. 542: It is not easy to decide how vv. 31-32 should be regarded. Though they resemble
the summary of 4, 14-135, they are best taken with the rest as a simple introduction to the
specifically Capernaum ministry”.
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znaczaca roznica w poréwnaniu z tekstem Ewangelii Marka, gdzie wystepuje
elomopetovtal (‘przyszli, weszli’)’. Czasownik ,,zszed!” bardziej odpowiada opi-
sowi Lukaszowej Ewangelii, w ktorej scene z Kafarnaum poprzedza nauczanie
w Nazarecie, znajdujacym si¢ okoto 540 m n.p.m. Tak wiec Jezus, zmierzajac
do Kafarnaum lezacego nad brzegiem Jeziora Galilejskiego (potozonego ok.
220 m n.p.m.), musial przej$¢ 40 kilometréw schodzac jednoczes$nie prawie
760 metrow*.

Wyrazenie: katirfer ei¢ Kadapreoiu, mowigce o zejSciu Jezusa do Kafar-
naum (Lk 4, 31), rozpoczyna w Ewangelii Lukasza tzw. ,sekcje Kafarnaum”,
ktéra rozciaga sie az do stwierdzenia: ,,Nastepnie Jezus wedrowat przez miasta
i wsie...” w Lk 8, 1. Po tym, jak na zawsze opuscit Nazaret (Lk 4, 30), Jezus
osiedlit sie w Kafarnaum, ktore stato sie Jego nowym domem. Bylo to stale
miejsce zamieszkania Jezusa do tego stopnia, ze w Lk 5, 1-8, 1 Lukasz tylko
dwukrotnie wspomina, ze Jezus wyprawil sie gdzie§ daleko poza Kafarnaum.
Raz Jezus wyszedl na gore, by powotaé swoich uczniéw (Lk 6, 12), nastepnie
poszedt do Nain, gdzie wskrzesit syna ubogiej wdowy (Ek 7, 11). Za wyjatkiem
tych dwoch sytuaciji Jezus dziata w Kafarnaum i w okolicznych miejscowo-
$ciach®.

Dzigki stworzonej przez Lukasza ,,sekcji Kafarnaum”, w ktérej znalazly si¢
opisy wiekszo$ci cudéw dokonanych przez Jezusa w Galilei, jeszcze bardziej
widoczny jest kontrast pomiedzy Kafarnaum a Nazaretem. Uwydatnia on kon-
tynuacje wydarzef majacych miejsce w obu tych miejscowosciach. To, co zapo-
wiedziane zostalo w synagodze w Nazarecie, wypetnia sie w Kafarnaum®.

3 Czasowniki te rdznig si¢ nie tylko znaczeniem, ale réwniez forma gramatyczna
(u Lukasza czasownik wystepuje w liczbie pojedynczej). Zwigzane jest to z opisem powo-
tania ucznidéw, znajdujacym si¢ w Lukaszowej narracji dopiero po wydarzeniach opisanych
w perykopie z Kafarnaum.

4 Kafarnaum opisane zostalo przez Lukasza jako: m6iw tfic Fedtdatec. Okreslenie to
odwoluje sie do wersetu Lk 4,14, otwierajgcego nauczanie Jezusa w Galilei. Jest réwniez
wazng wskazdwka topograficzng dla Teofila i pozostalych czytelnikow Ewangelii Lukasza,
nieobeznanych z geografig Palestyny. Por. W. HENDRIKSEN, Exposition of the Gospel ac-
cording to Luke, (NTC), Grand Rapids 2007, s. 263; F. MICKIEWICZ, Ewangelia wedlug
Swietego Fukasza, t. 1, (NKB), Czestochowa 2011, s. 269.

5 Poréwnanie Lk 4, 31-8,1 z paralelnymi fragmentami Ewangelii Marka pokazuje
wiele redakcyjnych zabiegdw dokonanych przez Lukasza, aby uzyska¢ pozadany efekt.
Por. M. D. GOULDER, Type and History in Acts, London 1964, s. 125-127.

¢ Uprzednie odwotanie sie do dzialalnosci Jezusa w Kafarnaum w £k 4, 23 oraz pro-
roctwo Izajasza przeczytane w synagodze w Nazarecie (Lk 4, 18-19) facza w jedno calosé
narracji Lk 4, 14-44. Wyrazenie mvebua kupiov z Lk 4, 18a przywotuje mvebuatog z Lk 4, 14a;
eboyyerloaoBot..., améotaikér pe, knpLat..., knpvkar z Lk 4, 18cd. 19 zostalo powtdrzone
przez Jezusa w Lk 4, 43 oraz Lk 4, 44 (chayyerlooobal pe..., dmeotdAny..., v knploowv);
czasownik éxpioév z Lk 4, 18b jest oddzwickiem odwolania do wiedzy demonéw z Lk 4,
41 (zov yprotov). Oprocz tego, zawartos¢ Dobrej Nowiny o Krodlestwie Bozym, ktéra po
raz pierwszy jest wyraznie wspomniana w £k 4, 43, mozna znalezé w Ltk 4, 18-21. Por.
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Druga cze$¢ wersetu Lk 4, 31 wskazuje na cel przybycia Jezusa do Ka-
farnaum. Tak samo jak w Lk 4, 14, Jezus naucza badZ zaczyna nauczaé (v
duddokwr). Miejscem nauczania byla synagoga, na co wskazuje werset 33 i 38
oraz paralelny opis Mk 1, 21.

Lk 4, 31 okresla réwniez czas, w ktérym Jezus nauczal: év toic oopBaoiy
(»w szabaty”). By¢ moze uzycie liczby mnogiej miatlo wyrazaé staly zwyczaj
Jezusa, ktéry w kazdy szabat nauczal w synagodze. Jednak zaréwno fakt, ze
paralelny tekst Marka mowi o szabacie w liczbie pojedynczej, jak i to, ze Lu-
kasz nigdzie nie uzywa o oappate jako okreslenia oddajacego liczbe mnoga,
tylko w znaczeniu liczby pojedynczej (Lk 4, 165 6, 2; 13, 10; 24, 1), Swiadczy
o tym, ze rowniez w Lk 4, 31 znaczenie rzeczownika w liczbie pojedynczej jest
bardziej prawdopodobne”.

W drugiej czesci wstepu (Lk 4, 32) Lukasz opisuje wrazenie, jakie naucza-
jacy Jezus wywarl na swoich stuchaczach: ,,zdumiewali sie Jego naukg” (kal
éemAnooovto ém th Sudayf adtou). Nie podaje jednak tresci nauczania podobnie
jak w Lk 4, 158, Jest to juz trzeci opis relacjonujacy podziw, z jakim spotyka
sie Jezus u progu swojej publicznej dziatalnosci (por. Lk 4, 14. 22)°. O ile Ma-
rek (Mk 1, 22) ttumaczy przyczyne tego zdumienia odmiennym, od uczonych
w PiSmie, sposobem nauczania przez Jezusa, o tyle Lukasz omija to poréwna-
nie i notuje, ze stowa Jezusa ,,byty petne mocy” (&v &ovotg fiv 6 Adyog edTod)!®.
Tak krotkie i zarazem konkretne odwolanie sie do mocy stowa (6 A6yoc) Jezusa
zapowiada jedng z kluczowych idei dzieta Lukasza. Przepowiadanie stowa Bo-
zego, tak jak czynil to Jezus, czerpiac bezposrednio ze zrdédla Bozego objawie-

F. O FEARGHAIL, The Introduction to Luke-Acts: A Study of the Role of Lk 1,1-4,44 in the
Composition of Luke’s Two-Volume Work, (AnBib 126), Roma 1991, s. 25.

7 Por. I. H. MARSHALL, The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text,
(NIGTC), Grand Rapids 1978, s. 191. J. A. FITZMYER (The Gospel of Luke (I-IX), s. 544)
dowodzi, iz uzycie l. mn. jest arameizmem, spotykanym takze czgsto w grece hellenistycz-
nej, i ostateczne znaczenie stowa moze by¢ wyrazone liczbg pojedyncza.

8 Stowa Jezusa z Lk 4, 43 o tym, ze musi On glosi¢ Dobra Nowing o Krélestwie Bozym
réwniez i innym miastom zakladajg, ze wpierw Jezus glosit ja mieszkaficom Kafarnaum. Fakt
ten daje jakie$§ wyobrazenie o tresci Jezusowego nauczania, ktére wywarto tak wielkie wra-
zenie na stuchaczach (tk 4, 32). Por. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity of Luke-Acts:
A Literary Interpretation, vol. I: The Gospel According to Luke, Philadelphia 1986, s. 78.

° Reakcja wywolana nauczaniem Jezusa w Kafarnaum jest podobna do poczatkowe-
go zdumienia mieszkaficow Nazaretu (Ek 4, 22). Marek i Mateusz, wyrazajac w paralel-
nych opisach zdumienie mieszkaficow Nazaretu, styszacych Jezusa nauczajgcego w rodzin-
nej miejscowosci (Mt 13, 54; Mk 6, 2) uzywaja czasownika éeminooovto. Jest to ten sam
czasownik, przez ktory Lukasz opisal zadziwienie nauczaniem Jezusa w Kafarnaum (Ek 4,
32). Czasownik éEeminooovto okresla rowniez zdziwienie nauczycieli wywolane przez by-
stro$¢ umystu i odpowiedzi dwunastoletniego Jezusa w Swigtyni w Jerozolimie (Lk 2, 48).
Por. D. L. BOCK, Luke 1:1-9:50, (BECNT 3A), Grand Rapids 1994, s. 429.

19 Przyczyna tego ominiecia jest fakt, ze Lukasz chce, zeby uwaga czytelnika skoncen-
trowata si¢ bezposrednio na Jezusie. Por. D. L. BOCK, Luke 1:1-9:50... dz. cyt., s. 430.
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nia, bedzie pierwszorzednym zadaniem tych wszystkich, ktorzy glosi¢ beda
Ewangelie (por. £k 1, 2)!.

Podkreslenie mocy stéw Jezusa w ostatnim zdaniu Lk 4, 32 zapowiada
nie tylko wypedzenie demona opisane w kolejnej perykopie, ale takze dalsze
wydarzenia zrelacjonowane w Lk 4, 33-44. Motyw stéw petnych mocy wypo-
wiadanych przez Jezusa pojawia sie bowiem wielokrotnie w ramach narracji
o cudach dokonanych w Kafarnaum: w Lk 4, 33-37 Jezus rozkazuje demonom
(Ek 4, 35), a swiadkowie podziwiaja moc Jego stowa (Lk 4, 36); w Lk 4, 38-
39 Jezus rozkazuje goraczce (Lk 4, 39); w Lk 4, 40-41 Jezus wypedza kolej-
ne demony, nie pozwalajac im méwi¢ o swojej mesjanskiej godnosci (Lk 4,
41); w Lk 4, 42-44 Jezus nie pozwala mieszkaficom Kafarnaum zatrzymac
Go w swoim miescie, powolujac sie na koniecznos$¢ gloszenia Dobrej Nowiny
o Krélestwie Bozym réwniez innym miastom.

4. (B) Egzorcyzm w synagodze (Lk 4, 33-37)

Fragment Lk 4, 33-37 opisuje pierwszy spo$rod dwudziestu jeden cudéw
Jezusa przedstawionych w Ewangelii Lukasza. W synagodze w Kafarnaum Je-
zus uwolnil z mocy nieczystego ducha opetanego czlowieka. Po tym wyda-
rzeniu Lukasz opisuje dalszy cigg konfrontacji rozpoczetej pomiedzy Jezusem
a sitami zta w czasie kuszenia na pustyni (Lk 4, 1-13). W Jezusie manifestuje
sie moc Boza. Namaszczony przez Ducha Panskiego (Lk 4, 18), rozpoczyna
mesjanska ere, przynoszac czlowiekowi uwolnienie z mocy zta (Lk 4, 18; 7,
2122517 3, 8).

Perykopa Lk 4, 33-37, mimo ze jest nowg scena, zdradza powinowactwo
z dwoma poprzedzajacymi ja wersami, ktore okreSlaja miejsce i czas wydarze-
nia. Posiada ona wszystkie charakterystyczne cechy klasycznej historii relacjo-
nujacej egzorcyzm'z:

a. demon rozpoznaje egzorcyste i zaczyna szamotacé sie (krzyczed)

b. egzorcysta wydaje rozkaz

¢. demon wychodzi krzyczac, hatasujac czy nawet rzucajac swoja ofiare

d. opisana zostaje reakcja widzow.

Przedstawiona dalej analiza perykopy ukaze znaczenie tego pierwszego
cudu Jezusa dokonanego w poranek szabatu.

" To, ze przepowiadanie stowa Bozego jest jedng z kluczowych idei dziela Lukasza
widaé szczegdlnie w Dziejach Apostolskich (6, 7; 8, 4; 12, 24; 19, 20), ktére opisuja roz-
szerzanie si¢ go, dzigki gloszeniu przez Swiadkéw Jezusa. Por. F. W. DANKER, Jesus and the
New Age: According to St. Luke A Commentary on the Third Gospel, St. Louis 1974, s. 61.

12 Cechy te zawieraja rowniez dalsze opisy egzorcyzmdéw w Ewangelii Lukasza (Ek 8,
26-39; 9, 37-43a; 11, 14-15). Por. R. BULTMANN, The History of the Synoptic Tradition,
London 1968.
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4.1. Demon rozpoznaje egzorcyste (Lk 4, 33-34)

Perykopa opisujaca wypedzenie zlego ducha rozpoczyna si¢ od okresle-
nia miejsca tego wydarzenia. Zostalo ono dokonane ,w synagodze” (v tj
owaywyf). W zwigzku z tym mozna domniemywac, ze nauczanie Jezusa wspo-
mniane w Lk 4, 31-32 rowniez miato miejsce w synagodze. Na podstawie opi-
sanego juz fragmentu Lk 4, 16, jak i innych (Lk 4, 14; 6, 6; 4, 44), mozna wy-
suna¢ wniosek, ze Jezus wykorzystywal szabatowe zgromadzenia synagogalne
glownie do tego, zeby podczas nich przekazywac swoja nauke'.

W narracji perykopy pojawia sie nowy aktor (Lk 4, 33). Jest nim czlowiek,
ktory ,,byl” (fv) w synagodze podczas Jezusowego nauczania, ,majacy” (éxwv)
w sobie ,,ducha demona nieczystego” (mvedue daipoviov dkebaptov).

Pierwsza trudno$¢ leksykalna wystepujgca w omawianym wersecie zwigza-
na jest ze znaczeniem sformutowania medua daipoviov dxabaptov. Nie pojawia
sie ono w zadnym innym miejscu Nowego Testamentu'. Powdd, dla ktérego
Lukasz uzyl tego sformutowania, stanie sie zrozumialy po omoéwieniu wcze-
$niejszych przyktadow uzycia rzeczownika mvedpe. Lukasz — w przeciwiefistwie
do Marka, ktéry w kontekscie poprzedzajacym perykope z Kafarnaum tylko
trzy razy uzywa tego okreslenia — méwi czesto o ,,duchu” (mvedua) w odniesie-
niu do Ducha Swietego®. Uzywajac zatem mveduo w tym ostatnim kontekscie nie
mniej niz czternascie razy w Lk 1, 1-4, 32, Lukasz stosuje dodatkowe okreslenie
w 4,33 - dalpwy, zeby uniknad jakiejkolwiek pomytki, wynikajacej ze znaczenia
rzeczownika mvedua'®. Tak wiec okreslenie mvedua daupoviov akabaptov przettu-
maczyé mozna jako: ,,duch, ktérym jest nieczysty, demon”".

Jak na to wskazuje schemat historii opisujacej egzorcyzm, po rozpozna-
niu egzorcysty demon zaczyna krzyczeé: kol avékpater dwvi) peyain (,krzyczat
wielkim glosem”)!®. W wypadku sceny opisujacej uwolnienie opetanego w Ka-
farnaum demon wypowiada dwa pytania i jedno stwierdzenie:

a. o, Tl Nuiv kel oot, Tnood Nalapnvé; (,Och, czego cheesz od nas, Jezusie
Nazarejczyku?”);

13 W. RORDORE, Sunday: the History of the Day of Rest and Worship in the Earliest
Centuries of the Christian Church, London 1968, s. 67-68.

14 W innych miejscach swojej Ewangelii Lukasz uzywa nastepujacych sformulowan
na okreslenie ztego ducha: demon (4, 41), duch nieczysty (6, 18) i duch (9, 39).

15 Por. bk 1, 15. 35; 2, 25-26; 3, 22; 4, 1.

16 Por. J. B. GREEN, The Gospel of Luke, (NICNT), Grand Rapids 1997, s. 222.

17 Sformutowanie fukasza dkabdptor wzmacnia pdzniejszy kontrast z &yioc wypo-
wiedzianym przez demona w odniesieniu do Jezusa (Lk 4, 34).

8 Demon niejako wchodzi w posiadanie cztowieka opetanego i przymusza go do
profanacji zaréwno synagogi jak i liturgii, przez okrzyki wyrazajace sprzeciw wobec Jezu-
sa. Czasownik avexpatev (‘krzyczeé, wrzeszczel’) uzyty w Lk 4, 33 wystepuje wylacznie
u Lukasza i Marka i oznacza krzyk spowodowany przerazeniem i strachem (Mk 1, 23;
Lk 8, 28) lub nienawiscig (Lk 23, 18).
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b. AA0e¢ dmoréonL Muac; (,,Przyszedle$ nas zgubic?”);

c. olda. oe Tig €l, 6 &yLog tod Beod (,Wiem, kto jestes: éwiqty Bozy™).

Okrzyk demona rozpoczyna ¢, nieobecne w Markowej narracji. Wy-
dzwiek tego okreslenia, zgodnie z jego znaczeniem w klasycznej grece i LXX
(por. Job 15, 16; 25, 6), moze odpowiadac eksklamacji wyrazajacej zaskocze-
nie i gniew!’. Okreslenie to moze by¢ takze trybem rozkazujagcym czasownika
¢aw i oznaczaé: ,Zostaw mnie!”?* Bioragc pod uwage pierwsze i drugie znacze-
nie, mozna stwierdzié, ze éo oddaje niepokdj wynikajacy z faktu rozpoznania
przez demona nadzwyczajnej mocy w Jezusie, ktora byta w stanie mu zagro-
zié*'. Niepokdj przebijajacy poprzez éo wyrazony zostanie jeszcze dobitniej
w dalszej czeéci wypowiedzi ztego ducha.

Po wykrzykniku ¢ nastepuje agresywne pytanie: ¢ fuiv kal ool, Incod
Nalapnvé; (,Co Tobie do nas?”). Jest to idiom wystepujacy w N'T??, majacy se-
mickie tto zakorzenione w tekscie 1 Krl 17, 17-24, ktory relacjonuje spotkanie
pomiedzy Eliaszem i wdowg z Sarepty Sydoniskiej. Jezus, podobnie jak Eliasz??,
ktory ustyszat pytanie wdowy: ,,Czego chcesz ode mnie (i éuol kel col) mezu
Bozy?” (1 Krl 17, 18), spotyka sie z pelnym obawy pytaniem nieczystego ducha.
Zroédtem Eliaszowej typologii obecnej takze w Lk 9, 82 jest wiara, ze walka
Jezusa przeciwko demonom to podjeta na nowo walka Eliasza przeciwko ob-
cym bozkom?’.

Réwniez kolejne retoryczne pytanie: fA6ec amoréont nuac; (,,Przyszedles nas
zgubic?”) zawiera okreSlenie zwigzane z typologia Eliaszowa. W pytaniu tym
pojawia sie czasownik gmoAlupt, oznaczajacy ‘zniszczyé’. Kontekst uzycia tego
czasownika w Starym Testamencie odnosi sie do opisu zniszczenia nieprzyja-
ciol Izraela (np. Egipcjan w Wj 10, 7; Kananejczykéw i ich bozkéw w Lb 33,
52-55). Na tej podstawie mozna przypuszczaé, ze Lukasz, odnotowujac okrzyk

¥ Por. J. A. FITZMYER, The Gospel of Luke (I-IX)..., dz. cyt., s. 545; 1. H. MAR-
SHALL, The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 193.

20 Por. J. NOLLAND, Luke 1-9:20, (WBC 35A), Dallas 1989, s. 206; D. L. BOCK,
Luke 1:1-9:50..., dz. cyt., s. 430.

21 Por. H. VAN DER LOOS, The Miracles of Jesus, (NT.S 9), Leiden 1965, s. 379.

22 Qkreslenie to wystepuje sze$¢ razy w NT: Lk 4, 34; 8, 28; Mk 1, 24; 5, 7; Mt 8,
29 i w odmiennym kontekscie w | 2, 4.

2 W poréwnaniu tym wystepuja znaczne roznice pomiedzy Jezusem i Eliaszem.
Zostaly one opisane w: P GUILLEMETTE, Un enseignement nouveau, plein d’autorité,
NovT 22 (1980), s. 240-241.

24 Niektorzy ludzie uwazali Jezusa za Eliasza ze wzgledu na cuda, ktérych do-
konywat.

2 TU nuiv kel ool jest formuly czesto uzywang w ST w kontekscie walki lub sagdu
(Sdz 11, 125 2 Krn 35, 21) — w znaczeniu: ,,Dlaczego nas dreczysz?” Por. G. H. TWELF-
TREE, Jesus the Exorcist: A Contribution to the Study of the Historical Jesus (WUNT 54),
Tiibingen 1993, s. 63.
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opetanego: MABec amoréonr Nuac; (,Przyszedles nas zgubic?”)? wskazuje na swe-
go rodzaju ciagglo$¢ i powigzanie pomiedzy Swietg wojng Izraela opisang w ST,
a egzorcyzmami Jezusa®. Tym samym to zdanie opisuje cel misji Jezusa, jakim
jest zniszczenie rzeczy wistosci szatana.

Trzecia wypowiedz, ktéra nie jest juz pytaniem, lecz stwierdzeniem doty-
czacym tozsamosci Jezusa: ,,Wiem, kim jeste$, Swiety Boga” (oldd oe tic €i, 6
&yLoc Tod 6eod)?®, ujawnia przyczyne strachu ztego ducha. Jezus nie jest zwyczaj-
nym Nazarejczykiem, ale jest Swietym Boga. Tytul ten w Eukaszowej narracji
polaczony jest z godnoscig mesjanska. Juz w Lk 1, 31-35 autor pokazuje zwig-
zek pomiedzy okre§leniem ,,Swiety Syn Bozy”, a Mesjaszem, pochodzacym
z rodu Dawida. Tak samo w Lk 4, 41, gdzie demony nazywaja Jezusa Synem
Bozym, L.ukasz dodaje komentarz o ich wiedzy, ze Jezus jest Mesjaszem.

Dodatkowo jeszcze #yloc (,Swicty”), wypowiedziane w odniesieniu do
Jezusa, wzmacnia kontrast z wczesniejszym okresleniem demona z Tk 4, 33 —
axabaptov (,nieczysty”). Wskazuje tez, ze spotykajgc opetanego, Jezus stawia
czoto duchowi nieczystemu jako Ten, ktory jest nosicielem Ducha Swietego
(Ek 1, 35; 4, 18). Zty duch zdaje sobie sprawe z niemoznoS$ci wspolistnienia
ze sobg tych dwdch rzeczywistosci, co jeszcze bardziej wzmacnia jego obawe
wobec Jezusa. W kolejnym wierszu okaze sie, ze stuszna.

4.2. Wyrzucenie demona (Ek 4, 35)

Demoniczna wiedza (olée o€ — ,znam Ci¢”) zwigzana z imieniem i po-
chodzeniem Jezusa (Inood Nalapnvé — ,Jezusie Nazarejczyku”), z celem Jego
dziatalno$ci (MABec dmoAréoar Muag; — ,,Przyszedles nas zgubié?”) oraz tozsamo-
Scig (6 &yloc tod Beod — ,Swiety Bozy”), w polaczeniu z wydanym rozkazem:
»Zostaw mnie!” (éx), prowadzi do wniosku, ze zty duch chciat uzyskaé kon-

26 Uzycie liczby mnogiej w Lk 4, 34 (luiv oraz fuac) Swiadczy o tym, ze nieczysty
duch krzyczacy w synagodze wystepuje w imieniu wszystkich rodzajow ztych duchéw
wypedzonych przez Jezusa w Kafarnaum. Por. ]J. Ch. IWE, Jesus in the Synagogue of
Capernaum: The Pericope and Its Programmatic Character for the Gospel of Mark: An
Exegetico-Theological Study of Mk. 1:21-28, (Tesi Gregoriana. Serie Teologia 57), Roma
1999, s. 74.

27 Por. T. E. KLUTZ, The Exorcism Stories in Luke-Acts: A Sociostylistic Reading,
(SNTSMS 129), Cambridge 2004, s. 47.

28 W. HENDRIKSEN, Exposition of the Gospel... dz. cyt., s. 265: “When the demon
declares, ‘I know’, he is not telling a lie. There are certain things that are known to the
prince of evil and his servants. Moreover, some of this knowledge causes them to tremble,
to be frightened, to shudder (Jk 2,19). They know that for them there is no salvation,
only dreadful punishment. The demon is thinking of this very fact, as he realizes that he
is at this moment being confronted with his Great Opponent, the very One who came to
destroy the works of the devil (1 ] 3,8), and whom he, again correctly, calls the Holy One
of God”.
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trole nad Jezusem?’. W wyniku tego, w wersecie Lk 4, 35, ktory jest punktem
kulminacyjnym calej perykopy, Jezus zwraca sie bezposrednio do demona (ke
émetiunoev adt® 6 'Inoodg — ,,Jezus zgromit go i rozkazal”) stowami: ,,Milcz
i wyjdz z niego!”

Czasownik émitipaw, uzyty w pierwszej czesci wersetu Lk 4, 35 pocho-
dzi od semickiego 2wi. Wystepuje on w pismach z Qumran®’, w zydowskiej
literaturze apokryficznej oraz w Starym Testamencie w znaczeniu ,.komendy
wydanej przez Boga, lub w Jego imieniu, ktéra przymusza demoniczne moce
do ulegtosci. W ten sposéb przygotowana zostaje droga do ustanowienia Bo-
zego panowania na $wiecie”!. W LXX czasownik émtipaw pelni funkcje tech-
nicznego okreslenia mocy Boskiego stowa, zwigzanego zaréwno z nagana, jak
i grozbg®?. W NT émtipaw wystepuje 9 razy u Marka, 7 razy u Mateusza oraz
12 razy u Lukasza, podtrzymujac wczesniejsza tradycije jego znaczenia.

W zwiazku z tym znaczenie énetipnoev z Lk 4, 35 mozna opisaé nastepuja-
cymi sfowami: ,,(Jezus) rozkazat (mu) i zgromit go, aby go zaraz wypedzié”.

Wypedzenie ducha nieczystego (Lk 4, 35a) dokonuje sie moca stowa Jezu-
sa. Po uciszeniu demona*® Jezus wypowiada €eAbe an’ adtod (,wyjdZz z niego”).
Nakaz €£eA0¢, skierowany do demona, jest typowym terminem w egzorcyzmach
(por. Mk 1, 25; 5, 8; 9, 25)3* i oznacza: ,wyjdz, odejdz”. Nakaz Jezusa przynosi
natychmiastowy skutek: ,Wtedy zty duch rzucit go na srodek i wyszed!t z niego
nie wyrzadzajac mu zadnej szkody”.

4.3. Reakcja obecnych w synagodze (Ek 4, 36-37)

Ostatnia cze$é perykopy relacjonujacej egzorcyzm w Kafarnaum opisuje
reakcje ludzi zgromadzonych w synagodze (Lk 4, 36). Swiadkowie egzorcyzmu
zrozumieli, ze spotkali sie z Boza moca. Sa pelni podziwu, ale takze przera-
zeni. Nie ukrywaja swojego zdziwienia i dyskutujg nad tym, co sie wydarzy-
to. Poprzez opis reakcji widzéw, narrator tworzy paralele pomiedzy wersetem
Lk 4, 36, a Lk 4, 32. W pierwszym fragmencie podziw wywotalo nauczanie
Jezusa, a w drugim Jego dziatalnosé (egzorcyzm). Obie te reakcje sprowadzaja
sie do zwrdcenia uwagi na moc stéw Jezusa. W Lk 4, 32 Jezus przepowiada
z moca, a w Lk 4, 36 widoczna jest moc sprawcza Jego stéw, ktéra wypedza

2 Por. G. H. TWELFTREE, Jesus..., dz. cyt., s. 67.

30 1QM 14.10; 1QapGen 20.28-9.

31 H. C. KEE, The Terminology of Mark’s Exorcism Stories, NTS 14 (1968), s. 239.

32 Por. J. Ch. IWE, Jesus in the Synagogue..., dz. cyt., s. 82-83.

33 Jezus ucisza demona, gdyz to Jego czyny, a nie demon, maja o Nim wydawaé
$wiadectwo.

3* W omawianej perykopie czasownik é£épyxeofat wystepuje trzykrotnie. W wersecie
Lk 4, 35a jest rozkazem wydanym przez Jezusa, w wersecie Lk 4, 35b éépycobaL opisuje
skutek tego rozkazu, a w wersie Lk 4, 36 pelni rol¢ opisu dziatalnosci Jezusa.
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ztego ducha: ,,Céz to za stowo? Z wladza i mocg rozkazuje nawet duchom nie-
czystym, i wychodzg”.

W ten spos6b programowa zapowiedz Jezusa z Nazaretu o wyzwoleniu
(&peorg) wieznidw i uciSnionych (Lk 4, 18)%, ktéra réwniez pierwotnie wy-
wolata zdumienie (Lk 4, 22), zostata zrealizowana w Kafarnaum, gdzie petne
mocy stowo Jezusa wyzwolilo opetanego z mocy zlego ducha.

Nie nalezy jednak przeceniac reakcji mieszkaficow Kafarnaum w odniesie-
niu do cudu dokonanego w synagodze. Oprocz zdumienia wywolanego moca
Jezusa reakcja ta nie doprowadzita do wiary w Niego jako Mesjasza®. Przy-
czynila si¢ jedynie do tego, ze, podobnie jak po powrocie z pustyni w ,,mocy
Ducha” (Ek 4, 14), ,wie$¢ o Nim rozchodzita sie po catej okolicy” (Lk 4, 37).

Koficzac analize perykopy nalezy postawic pytanie: Dlaczego wypedzenie
ztego ducha przez Jezusa nie wzbudzilo zadnego sprzeciwu i nie doprowadzito,
tak jak w wypadku pdzniejszej szabatowej dziatalnoSci Jezusa do kontrowers;ji?
Mimo ze egzorcyzm odbyl sie w synagodze?®’, nie spotkat sie on jednak z nega-
tywna reakcja faryzeuszow (inaczej niz w przypadku uzdrowienia opisanego
w Lk 6, 6-11) czy tez napomnienia ze strony przetozonego synagogi (Lk 13,
10-17)8. Fakt ten moze oznaczad, ze akt egzorcyzmu nie byt zdefiniowany jako
czyn zabroniony w szabat w czasach Jezusa. Argument ten mozna potwierdzié
przepisami Tory i literatury mi¢dzytestamentalnej, ktére milcza na ten temat.
Egzorcyzm nie jest nawet wspomniany na liScie 39 prac zakazanych w szabat,
wymienionych w Misznie. Stad wniosek, ze brak negatywnej reakcji wynikaja-
cej z dziatalnoSci egzorcystycznej Jezusa w szabat wynika z faktu, iz Jezus nie
popelnit przestepstwa, nawet wzgledem faryzejskich przepisow.

Powyzsze uwagi, jak i analiza kolejnego cudu — uzdrowienia teSciowej Szy-
mona — moga prowadzi¢ do nastepujgcego wniosku: Poczatkowy brak opozy-
cji w stosunku do szabatowej aktywnoSci Jezusa wynika stad, ze dziatalnosé
te zaczeto kwestionowaé dopiero wtedy, kiedy zaczela sie wzmagaé wrogos¢é
wzgledem samego Jezusa. Od tego momentu zaczeto uzywaé przeciw Niemu
szabatowej legislacji.

35 Zaréwno w Ewangelii (13, 16), jak i w Dziejach Apostolskich (10, 38) Fukasz
przedstawia opetanie oraz chorobg jako wiezy, z ktérych trzeba zosta¢ wyzwolonym.

36 Wprawdzie skutkiem tego zdziwienia bedzie jeszcze wiele uzdrowieni i uwolnien
dokonanych w Kafarnaum (na czele z uzdrowieniem teSciowej Szymona), jednak Jezuso-
we ,,Biada!” odnotowane przez fukasza (10, 13-15), potwierdza brak wiary mieszkaficow
Kafarnaum w mesjanskie postannictwo Jezusa.

37 W przeciwienstwie do uzdrowienia teSciowej Szymona, ktore miato miejsce w pry-
watnym domu.

3% Gdyby nawet zalozyé, ze zaden z faryzeuszOw nie byl $wiadkiem egzorcyzmu,
to musial by¢ przeciez obecny przetozony synagogi, ktérego zadaniem, jak pokazuje to
przyktad uzdrowienia opisany w Ltk 13, 10-17, bylo zapobieganie famaniu szabatowego
prawa.
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5. (C) Uzdrowienie teSciowej Szymona (Lk 4, 38-39)

Uzdrowienie teSciowej Szymona w Kafarnaum w szabat (4, 38-39) jest
pierwszym uzdrowieniem opisanym przez Lukasza. Zmienia si¢ miejsce: Je-
zus wychodzi z synagogi, udaje sic do domu Szymona i tam uzdrawia jego
teSciowa®’. Wydarzenie to pozostaje niejako w cieniu egzorcyzmu dokonanego
uprzednio w synagodze. Doktadna analiza perykopy uwydatnia sens teologicz-
ny tego tekstu, ktory w powigzaniu z wymowa poprzedzajacego ja egzorcyzmu
wskazuje na role szabatu, podczas ktérego dokonaly sie oba cuda: Jezus wy-
zwala i uzdrawia w dniu szabatu, realizujac tym samym szabatowa typologie¢
wyzwolenia — co z kolei jest zapowiedzig zbawienia, czyli ostatecznego wyzwo-
lenia, ktére dokonane zostanie na krzyzu.

Najpierw jednak nalezy wskazaé na znaczenie cudéw (szczegdlnie uzdro-
wien) dokonanych przez Jezusa, dla wspdlnoty pierwszych chrzescijan. Dzigki
temu mozliwe bedzie odkrycie teologicznego sensu uzdrowienia te§ciowej Szy-
mona oraz wskazanie cech wspdlnych z poprzedzajacym je egzorcyzmem.

5.1. Cuda Jezusa

Interpretacja, jakg Lukasz nadat cudom Jezusa, zmierza w dwdch kierun-
kach. Z jednej strony, poprzez cuda manifestuje sie potega Wszechmogacego
Boga dziatajacego w Jezusie, z drugiej za$ strony, cuda s3 znakami odkupienia
dokonanego przez Jezusa.

Oba te aspekty zostaly wyrazone w wypowiedzi Piotra przytoczonej
w Dziejach Apostolskich (2, 22-24). Pierwszy z nich to fakt, ze Jezus jest me-
zem, ktérego postannictwo zostalo potwierdzone pot¢znymi czynami, cuda-
mi i znakami, jakich Bég przez Niego dokonal wsréd was (Dz 2, 22). Czyny
Jezusa sa zatem manifestacjg Jego potegi (Svauig), ktdra wyraza sie poprzez
cuda (tépaow), ktore sg jednoczes$nie znakami (omuetov). Faktycznie, w Nowym
Testamencie te dwa ostatnie okreSlenia sg zawsze potaczone ze sobg. Widoczne
jest to na przyktadzie wypowiedzi Piotra poprzedzajacej cytowany fragment.
Lukasz w Dz 2, 19 dodat ,,znaki” (onueiov) do proroctwa Joela, ktére zawierato
pierwotnie jedynie ,,cuda” (tépaoa). Czyny Jezusa sg cudami, ktérych oczekiwa-
no jako znakéw oglaszajacych koniec czaséw. W ten spos6b cuda stajg sie zna-
kami symbolizujacymi zbawienie dokonane przez Jezusa z Nazaretu, ,ktérego
Bog namascil Duchem Swigtym i moca. Dlatego ze Bog byt z Nim, przeszed!
On dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy byli pod wiadzg diabta”

3% Lukasz wspomina tutaj Szymona po raz pierwszy, chociaz w pelni pojawi si¢ on
dopiero od 5, 1-11. Zapowiedz czyjej$ obecnosci, przed oficjalnym wprowadzeniem danej
osoby w narracje, jest charakterystyczna dla stylu Lukasza, ktéry nie zawsze przejmuje si¢
chronologicznym porzadkiem (por. Filip: Dz 6, 5 i Dz 8, 5-40; Szawel/Pawet: Dz 7,58 19,
1-31). Por. J. B. GREEN, The Gospel..., dz. cyt., s. 225.

7 - Wroclawski Przeglad Teologiczny
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(Dz 10, 38). Dobro, ktore Jezus czynil w czasie swojego zycia na ziemi, winno
by¢ rozumiane jako zbawienie tych, ktérzy wpadli pod wiadanie demona*.

Perspektywa cudu, jako znaku zapowiadajacego zbawienie, widoczna
jest szczegdlnie w uzdrowieniach opisywanych przez Lukasza. Biblia nadaje
chorobie i cierpieniu jednoznaczne znaczenie. Jest to rzeczywisto$¢ sprzecz-
na z intencjg Stworcy i wskazuje na wpltyw demona, ktéry uwiddt cztowieka
i doprowadzil do buntu wzgledem Boga. Ta religijna wizja, taczaca chorobe
z grzechem, wyrazona zostata w Ewangelii gléwnie przez stownictwo opisuja-
ce uzdrowienia*'. Dodatkowo, czesto widoczny jest zwigzek pomiedzy uzdro-
wieniem a przebaczeniem grzechéw. W Kafarnaum Jezus odpuszcza grzechy
paralitykowi, a pdzniej go uzdrawia, aby podkreslié, ze przebaczenie wyraza
sie poprzez uzdrowienie (Lk 5, 18-25).

To podwdjne znaczenie aktu uzdrowienia dokonanego przez Jezusa jest
bardzo wyrazne w Lukaszowej relacji uzdrowienia teSciowej Szymona (4, 38-
39). Lukasz opisuje dziatanie Jezusa w kategoriach egzorcyzmu, uzywajac tych
samych okreslen, ktére, w poprzedzajacej to wydarzenie perykopie, postuzy-
ly do przedstawienia uwolnienia opetanego w synagodze (4, 33-35). W ten
sposob Lukasz nie tylko relacjonuje wydarzenie uzdrowienia, ale nadaje mu
teologiczne znaczenie, zgodne z cytowanym powyzej tekstem Dz 10,38: Jezus
ukazany jest jako Zbawiciel, ktéry przechodzac czyni dobro i uzdrawia tych,
ktérzy byli pod wiadzg diabta*.

5.2. Analiza ¥k 4, 38-39

Analiza perykopy przedstawiajacej uzdrowienie teSciowej Szymona oraz
poréwnanie jej z Markowym opisem pozwolg wydoby¢ opisane juz cechy Lu-
kaszowej narracji i potwierdza sformutowane wnioski. Perykopa relacjonujg-
ca uzdrowienie teSciowej Szymona jest, jak na pierwsze uzdrowienie opisane
przez Lukasza, stosunkowo kroétka i zawiera zaledwie dwa wersety. Po wype-
dzeniu demona Jezus opuscil synagoge (avaotac)® i poszedt do domu Szymo-

4 Ppor. X. LEON-DUFOUR, La guérison de la belle-mére de Simon-Pierre, EstBib 24
(1965), s. 195-196.

41 Por. podwdjne znaczenie takich termindw jak: éyéLpw; o).

4 J. J. PILCH, Healing in the New lestament: insights from medical and mediter-
ranean anthropology, Minneapolis 2000, s. 105: ,In a passage fund only in Luke, Jesus
asserts: ‘Behold I cast out demons and perform cures today and tomorrow’ (Luke 13, 32).
Casting out demons is not just another instance of healing but a way of describing the
illness itself. By this association of the relationship of evil spirits and healing, Luke thus
proclaims Jesus’ identity as an exorcist. But exorcist is our term; Luke considers Jesus’
exorcisms as the healing of illnesses”.

4 bukasz uzywa ‘awootdc, zeby unikngé powtdrzenia: éEeAbovteg ... nAbov (Mk 1, 29).
Por. I. H. MARSHALL, The Gospel of Luke..., dz. cyt., s. 194.
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na*. Tam prawdopodobnie zostal dla Niego przygotowany positek (oraz by¢
moze réwniez dla Jego towarzyszy) — spozywany zazwyczaj zaraz po zakon-
czeniu szabatowego nabozefistwa w synagodze (por. Lk 14, 1).

Z ewangelicznego opisu mozna wnioskowad, ze Szymon, pochodzacy
z Betsaidy (J 1,44), przeprowadzit si¢ prawdopodobnie do domu swojej zony
w Kafarnaum®. Fakt wspdlnego zamieszkania z te§ciowg mozna wytlumaczyé
tym, ze byla ona wdowa i nie miata syna, ktéry méglby wziac ja pod opieke.

Drugie zdanie, Lk 4, 38, opisuje stan, w jakim sie znajdowala teSciowa
Szymona: ,trawila ja wysoka goraczka” (v ouvveyxopévm mupet® peyoiw). Uzyte
stownictwo wskazuje na powazna chorobe (mupet® peyaiw). Diagnoze te po-
twierdza rowniez fakt, ze najprawdopodobniej kobieta musiata leze i nie byta
w stanie ustugiwaé gosciom, jak to bedzie miato miejsce zaraz po uzdrowieniu.
Na wage choroby, ktéra mogtaby nawet zagrazad zyciu, wskazuje rowniez brak
negatywnej reakcji na cud dokonany w szabat*.

Z drugiej jednak strony, stownictwo uzyte przez Lukasza do opisu uzdro-
wienia zostalo dobrane w ten sposdb, zeby jego relacja z wydarzenia zaist-
niatego w domu Szymona jak najbardziej przypominata egzorcyzm dokonany
chwile wcze$niej w synagodze. Widac to w poréwnaniu z wersjg Marka. Opi-
sujac w Mk 1, 30 te samg sytuacje, stwierdza, ze teSciowa Szymona ,lezala
w gorgczce” (katékelto Tupéooouvon). Z kolei v ouveyopérn Tupetd peydiy uzyte
przez Lukasza $wiadczy wrecz o osobowym zagarnieciu tej biednej kobiety,
ktora byla ,,w posiadaniu wielkiej gorgczki”. Tak dobitne wyrazenie prowadzi
niektérych, zgodnie ze sposobem myslenia 6wczesnych ludzi, do utozsamienia
choroby tesciowej Szymona z pewna forma opanowania jej przez demona go-
raczki’.

Tak wyraziste zdefiniowanie choroby przez Lukasza, ktory byt lekarzem*,
mialo z pewnoscig na celu zwrdcenie uwagi czytelnika na pelne mocy stowo
Jezusa, ktéry dokonat pierwszego uzdrowienia w domu Szymona.

Werset Lk 4, 38 koficzy zdanie pojedyncze: ,,I prosili Go za nig”. Nalezy tu
podkresli¢ dwie sprawy. Po pierwsze, o ile liczba mnoga w wersji Marka wyda-
je si¢ by¢ zrozumiata (Rpwtnoav adtév), bo Jezus wyszedt z synagogi z towarzy-

# Moze dziwi¢ to, ze Lukasz méwi o Szymonie, chociaz nie wspomina o Jakubie,
Janie i Andrzeju (por. Mk 1, 29). Fakt ten sugeruje, ze Szymon jest postacig powszechnie
znang i jego pojawienie sie na scenie nie potrzebuje zadnego komentarza.

# O tym, ze Szymon Piotr miat zong, wspomina Pawet w 1 Kor 9, 5.

4 Jednym z religijnych obowigzkéw byla troska o bliZzniego. Zatem legalnie narusza-
no szabat, jezeli ludzkie zycie znajdowato si¢ w niebezpieczenstwie. Zasada ta byfa gtéwna
reguta dotyczacy leczenia chorych w szabat: jezeli ludzkie zycie byto w niebezpieczenistwie,
ingerencja ze wzgledu na osobe byla uwazana za ominigcie szabatowego przykazania.

47 Goraczka czesto byla postrzegana jako demon. Por. G. THEISSEN, The Miracle
Stories of the Early Christian Tradition (,Studies of the New Testament and Its World” 3),
Edinburgh 1983, s. 86.

4 Por. Kol 4,14.
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szagcymi Mu uczniami, o tyle u Lukasza nie wiadomo, kim s3 ci, ktérzy prosili
Jezusa ,za nig” (teSciowa). W kolejnym wersecie sytuacja sic powtérzy. Zaraz
po uzdrowieniu kobieta wstata i ,,ustugiwala im”. Lukasz nadal zachowuje for-
me liczby mnogiej, nadajac jej znaczenie teologiczne. Nie wymienia uczniéw
z imienia, ale do nich odnosi liczbe mnogg uzyta w omawianym fragmencie.
Moéwigc o uczniach, nie ogranicza jednak ich liczby wytacznie do kilku aposto-
tow, ale rozszerza na wspdlnote chrzescijan, ktéra powinna modlic sie i prosié
Jezusa o uzdrowienie (zbawienie) chorych i grzesznikéw (Jk 5, 14-15; Dz 8,
15)%. W tym rowniez kontekscie nalezy zwrdci¢ uwage na drugi fakt wskazany
w Lk 4, 38. Chodzi mianowicie o wiare w moc Jezusa. Ci, ktorzy prosili Go
w intencji chorej kobiety, byli z pewnoscig swiadkami wcze$niejszego egzorcy-
zmu w synagodze. Mozna wiec domniemywacd, ze ten wlasnie cud doprowadzit
ich do wiary w to, ze Jezus jest w stanie réwniez zaradzi¢ chorobie teSciowe;j
Szymona.

Po opisaniu przez Lukasza sytuacji panujacej w domu Szymona nastepuje
scena, w ktorej Jezus przychyla sie do prosby ogdtu i uzdrawia chorg (Lk 4, 39).
Dokonuje sie to w nastepujacy sposob:

a. Jezus staje nad kobietg (émotig émavw adThc);

b. rozkazuje goraczce (émetiunoer 16 TUPETR);

c. goraczka ja opuszcza (ddpfker adtiy);

d. kobieta natychmiast (mepaypfiue) wstaje i ustuguje im (Graotdon Sinkovel
a0TOLC).

Powyzszy opis sceny uzdrowienia r6zni si¢ nieznacznie od relacji Mar-
kowej, co jeszcze bardziej upodabnia uzdrowienia opisane przez Lukasza do
egzorcyzmu. Jezus nie chwyta chorej za reke (por. Mk 1, 31), ale staje (pochyla
sie) nad lezaca. Do uzdrowienia wystarczy wiec samo slowo. Nastepnie wy-
rzuca gorgczke (émetiunoev), tak samo jak wyrzucil demona w synagodze (por.
émetiunoer w Lk 4, 35). Po raz kolejny zostaje tu podkreslona wielka moc stowa
Jezusa, dzieki ktérej gorgczka opuscita (uwolnita) teSciowa Szymona. Mimo
ze orzeczenie apfkev (,uwolnic”) uzyte zostato réwniez w paralelnych opisach
Ewangelii Marka i Mateusza, to u Lukasza wpisuje sie ono w kontekst Jezuso-
wej zapowiedzi wyzwolenia wigzniéw i uci$nionych, ktora oglosit w synagodze
w Nazarecie (por. ddeowv z Lk 4, 18).

W omawianym tekscie Lukasz nie zatrzymuje si¢ tylko na bezposrednim
skutku rozkazu Jezusa, czyli na ustgpieniu goraczki, lecz méwi, ze uzdrowiona
natychmiast wstata i ustugiwala. Oznacza to btyskawiczny i cato$ciowy efekt
dziatania stowa Jezusa, ktéry przywraca chorej zdrowie. Wigze si¢ to oczy-
wiscie z jej powrotem do rodziny i gospodarstwa domowego. Odpowiedzia
kobiety na doznang taske byla jej stuzba Jezusowi i tym wszystkim, ktérzy
znajdowali si¢ w domu. Dzigki temu teSciowa Szymona staje si¢ przykladem

¥ Por. P LAMARCHE, La guérison de la belle-mére de Pierre et le gene littéraire des
Evangiles, NRT 87 (1965), s. 522.
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dla innych kobiet z Galilei, ktére p6zniej beda ustugiwaly Jezusowi (Ek 8, 1-3;
23, 49. 55)%.

Koficzac analize perykopy, nalezy, podobnie jak w wypadku egzorcyzmu
dokonanego w synagodze, zapytaé o przyczyne braku negatywnej reakgji oto-
czenia na uzdrowienie w szabat. Przeciez pdzniejsze przypadki uzdrowien do-
konanych przez Jezusa wlasnie w szabat budzily kontrowersje. Oznacza to, ze
byly juz postrzegane jako przekroczenie prawa (Lk 6, 6-11; 13, 10-17; 14, 1-6).
Aby wytlumaczyé powyzsza sytuacje, mozna podaé nastepujace argumenty:

1. Opis goraczki te§ciowej Szymona sugeruje, ze stan chorej byt na tyle po-
wazny, iz mogl stanowié zagrozenie dla jej zycia. W takim wypadku tagodzono
zakazy zwigzane z zachowaniem szabatowego prawa.

2. Poniewaz uzdrowienie zostalo dokonane w prywatnym domu, w gronie
najblizszej rodziny Szymona i uczniéw Jezusa, nie byto nikogo, kto moglby
ewentualnie zakwestionowac te dziatania Jezusa.

3. W narracji calej perykopy opowiadajgcej o wydarzeniach w Kafarnaum
widaé dazenie Lukasza do podkreSlenia autorytetu i mocy stowa Jezusa, za-
réwno poprzez przepowiadanie (4, 32), jak i dziatanie (4, 35. 39. 41). To moca
stowa Jezus zadziwia stuchaczy, wyrzuca demona z opegtanego w synagodze
oraz goraczke z teSciowej Szymona. Patrzac na ten fenomen w kontekscie naru-
szenia szabatu, trudno znalez¢ jakikolwiek powdd do oskarzenia Jezusa, ktory
ani nie wykonuje zadnego gestu, ani nikogo nie dotyka.

6. (C’ i B’) Uzdrowienia i egzorcyzmy wieczorne (Lk 4, 40-41)

Czesci C’ oraz B’ zawierajg po jednym wersecie i s3 rodzajem podsumowa-
nia cudéw opisanych w czesci B i C (podsumowanie ma charakter chiastyczny
w odniesieniu do cudéw opisanych w Lk 4, 33-37 i 38-39). Ludzie, widzgc moc
Jezusa objawiona w synagodze (B) i w domu Szymona (C), przynosza do Niego
chorych (C’) i opetanych (B’), a On ich uzdrawia i uwalnia.

Pierwsza wiadomoscia, ktora pojawia sie w czeéci C’ jest okreSlenie cza-
su — zachdd stofica (d0vovtoc &€ tod MAtov). Skoro szabat zaczyna si¢ i koficzy
zachodem stofica, tzn. ze mieszkancy Kafarnaum czekali az do zakoficzenia
szabatu, zeby przynie$¢ do Jezusa swoich chorych. Przyczyna tej zwloki nie
byta z pewnoScig postawa Jezusa, ktéry — jak pokazaly poprzednie dwie pery-
kopy — uwalnial i uzdrawial w szabat.

Opis ten wskazuje na fakt przestrzegania przez zwyczajnych ludzi, zyjacych
w czasach Jezusa, przynajmniej podstawowych zakazéw zwigzanych z szaba-
tem, takich jak: zakaz noszenia cigzaréw (chorego na postaniu) czy chodzenia
(droga szabatowa). Zostalyby one przekroczone, gdyby wcze$niej przyniesiono
chorych do Jezusa.

50 Por. J. A. FITZMYER, The Gospel... dz. cyt., s. 549.
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Wzmianka o zachodzie stofica pokazuje réwniez pewng ceche postan-
nictwa Jezusa. Mimo pracowitego dnia, w ciaggu ktérego nauczal, uwalnial
i uzdrawial, nie odprawia on tych, ktérzy ustyszawszy o Jego cudownej dzia-
talnosci, przyszli prosi¢ o uzdrowienie. Milosierdzie Jezusa wzmacniajg jeszcze
okreslenia: anavtec (,wszyscy”)’! oraz ekaotw adtdv (,kazdego z nich”), wska-
zujac na wiele przypadkéw uzdrowien.

Lukaszowy opis wprowadza tez dodatkowy element zwigzany z uzdrowie-
niem, ktérego nie ma w wersjach paralelnych (por. Mk 1, 33; Mt 8, 16) — gest
natozonych rak (tég xeipog émtibeic). Jezus ktadt na chorych rece i uzdrawiat
ich. Werset Lk 4, 40 mozna poréwnaé ze wzmiankg dotyczaca pobytu Pawla
na Malcie: ,,Ojciec Publiusza lezal wtasnie chory na goraczke i biegunke. Pa-
wel poszed! do niego i pomodliwszy sie polozyt na nim rece (émibelc tag yeipag
a0t®) 1 uzdrowil go. Po tym wszystkim przychodzili réwniez inni chorzy na
wyspie i byli uzdrawiani” (Dz 28, 8-9).

Ten sam gest — nalozenie rak polgczone z uzdrowieniem — Lukasz odnoto-
wuje w scenie uzdrowienia pochylonej kobiety (13, 13). Gest ten jest rOwniez
wielokrotnie przedstawiany w opisach uzdrowienia u Marka (5, 23; 6, 5; 7, 32;
8, 23. 25; 16, 18). Wskazane fragmenty §wiadcza o tym, ze Jezus uzdrawia-
jac przez natozenie rak w Lk 4, 40 ustala praktyke, ktéra powtarzana bedzie
w czasie modlitwy o uzdrowienie przez pierwotne gminy chrzescijanskie (por.
7k 5, 14).

Kolejny werset (Lk 4, 41) jest relacja o dokonywaniu egzorcyzmdw przez
Jezusa. Jest to jednak odmienny sposdb, niz ten opisany w Lk 4, 35. Brak
w nich bowiem elementu rozkazu, w miejsce ktérego, jak mozna przypusz-
czal, pojawia si¢ gest nalozenia rgk skutkujacy uwolnieniem opg¢tanych:
EEnpyeto 6¢ kol Sapovie amod TOAAGY (,takze zte duchy wychodzity z wielu™).
Wspolng cecha obu opiséw pozostaje reakcja demondw na spotkanie z Jezu-
sem. Lk 4, 41 podaje, ze opuszczaly one swoje ofiary krzyczac (kpalew). Jest
to krzyk rozpaczliwy, ale artykulowany, co wyraznie zaznacza drugi czasow-
nik: Aéyew (,mowic”).

Lukasz ostrzej niz Marek (Mk 1, 34) formutuje zakaz wydany demonom
dotyczacy dalszego méwienia o Jezusie i, podobnie jak w poprzednich pery-
kopach (ELk 4, 35-39), uzywa imiestowu émtipcv. Uciszenie demondw zostato
uzasadnione przez Marka tym, ze znaly one Jezusa. Lukasz utozsamia te
wiedze z tytulem mesjanskim — tov ypiotov adtov elval (wiedzialy, ze On jest
Chrystusem). Poprzez uzycie okreslenia Xpiotég autor kolejny raz podkre-
§la, ze Jezusowe uzdrawianie i uwalnianie jest wypelnieniem Jego programu
ogloszonego w synagodze w Nazarecie (Lk 4, 18), gdzie powiedzial: ,,Duch

s Opis Markowy eufemistycznie przedstawia liczbe chorych, zaznaczajac ze: ,cate
miasto byto zebrane u drzwi” — domu Szymona (Mk 1, 33).
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Paniski namascil mnie” (¢xproév pe). Jezus ucisza demony, gdyz ich $wiadec-
two moze doprowadzi¢ ludzi do zwodniczego nieporozumienia dotyczace-
go Jego osoby. Tymczasem On objawia swoja godno$¢ Chrystusa poprzez
cierpienie, $mier¢ i zmartwychwstanie (Lk 9, 22). Szatan natomiast sugeruje
mozliwo$¢ ominiecia tej drogi. Poprzez odméwienie demonom mozliwosci
identyfikacji Jezusa jako Mesjasza, po raz kolejny zostato podkreslone zdecy-
dowanie, z jakim opiera si¢ On kusicielowi (por. Lk 4, 1-13). Z tego powodu
nawet uczniom w pézniejszym okresie Jezus zabronil rozgtaszania, ze jest
Chrystusem (Lk 9, 21). Jak stwierdza F. Danker: ,,Nie mial On bowiem za-
miaru uczynienia spektakularnej apokaliptycznej demonstracji. Swoja praw-
dziwg tozsamo$¢ ujawni dopiero wobec Wysokiej Rady (Lk 22, 69-70) oraz
na krzyzu (Lk 23, 35-46)”2,

7. (A’) Dalszy ciag misji Jezusa (Lk 4, 42-44)

Po zakonczeniu nocnej dzialalnoéci zwigzanej z uzdrawianiem w Kafar-
naum, Jezus wyszed! z miasta niezauwazony przez nikogo i udal sie na miejsce
pustynne (eig¢ épmuov tomov). Patrzac na paralelny fragment Ewangelii Mar-
ka (1, 35) i na pdzniejsze fragmenty Ewangelii Lukasza (5, 16; 9, 18), mozna
sie domysled, ze celem wedrowki Jezusa bylo znalezienie miejsca na modlitwe
W samotnosci.

Gdy mieszkancy Kafarnaum zorientowali sie, ze Jezus opuscil ich mia-
sto, poszli Go szukaé, gdyz chcieli Go zatrzymaé u siebie. Tymczasem Je-
zus odmawia pozostania w Kafarnaum, gdyz przebywanie w jednym miejscu
byloby sprzeczne z Jego misjg. Ta odmowa jest jednocze$nie odrzuceniem
pokusy mesjanizmu opartego na popularnosci uzyskanej poprzez dokonane
cuda. Ludzie nie zrozumieli celu Jego misji i dlatego, tak samo jak diabel
przed nimi na innym pustkowiu (Lk 4, 1-13), probuja odwies¢ Jezusa od
wypelnienia Jego powotania. Rozglos uzyskany w ten sposéb, jak to mozna
wywnioskowac z Lk 10, 13-15%, z pewnoScig nie jest celem Jezusowego po-
stania, ktére — odwoltujac si¢ do nauczania w Nazarecie’* — powtérnie zostato

52 F. W. DANKER, Jesus and the New Age..., dz. cyt., s. 63.

53 Biada tobie, Korozain! Biada tobie, Betsaido! Bo gdyby w Tyrze i Sydonie dziaty
si¢ cuda, ktére u was si¢ dokonaly, juz dawno by si¢ nawrdécily, siedzac w worze pokutnym
i w popiele. Totez Tyrowi i Sydonowi lzej bedzie na sadzie nizeli wam. A ty, Kafarnaum,
czy az do nieba masz by¢ wyniesione? Az do Otchlani zejdziesz!”

5% W odmowie Jezusa dotyczacej pozostania w Kafarnaum z Lk 4, 43 znajdujg sic dwa
terminy pojawiajace si¢ w opisie misji Jezusa z Lk 4, 18: ebayyerlonobel (glosi¢ dobrg nowing)
i gmeotdAny (zostalem postany). W ten sposéb fukasz podkresla, ze mimo iz Jezus odchodzi,
to Jego misja pozostaje bez zmian. Por. D. L. BOCK, Luke 1:1-9:50..., dz. cyt., s. 440.
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sprecyzowane w Lk 4, 43. Dodatkowo jeszcze uzyte okreslenie 8¢l (,trzeba,
nalezy”) wzmacnia niecierpiacg zwloki konieczno$¢ realizowania misji ogto-
szonej przez Jezusa®.

Nowym jeszcze bardziej precyzujacym okresleniem, ktore dotacza do zde-
finiowanej w Nazarecie misji Jezusa, jest: edayyelloaoBul Ty BaoLietar tod Beod
(»glosi¢ Dobrag Nowine o krolestwie Bozym”). Okreslenie to wystepuje 31 razy
w Ewangelii Lukasza i 6 razy w Dziejach Apostolskich. W zaleznosci od kon-
tekstu, w ktérym sie znajduje, moze oznaczac’®:

a. Krélowanie Boga, Jego wladze lub zwierzchnictwo uznane przez czto-
wieka. To znaczenie ,krélestwa Bozego” wystepuje w stwierdzeniu: ,,Kroéle-
stwo Boze posrdod was jest” (Lk 17, 21);

b. Catkowite zbawienie, tzn. petnie duchowego i materialnego btogosta-
wienistwa — dla duszy i ciatla — ktére jest rezultatem rozpoznania i przyjecia
Boga jako kréla w sercu cztowieka. To przyjecie zwigzane jest rowniez z postu-
szefistwem okazywanym Bogu. Takie znaczenie odnalezé mozna w Lk 18, 24:
»Jak trudno bogatym wejs¢ do krélestwa Bozego™;

c. Koscidt: wspolnote ludzi, ktérzy w swych sercach uznaja Boga za kréla
(Dz 20, 25. 28);

d. Odkupiony wszech§wiat: nowe niebo i ziemia z calg swojg chwala; jest
to co$ ciggle oczekiwanego, gdyz jest widziane jako koficowa realizacja zbaw-
czej mocy Boga. Takie znaczenie wystepuje w Lk 22, 29-30: ,,Dlatego i Ja prze-
kazuje wam krolestwo, jak Mnie przekazal je moj Ojciec: abyscie w krélestwie
moim jedli i pili przy moim stole oraz zebyscie zasiadali na tronach, sadzac
dwanascie pokoleni Izraela”.

Cztery ukazane powyzej koncepcje s3 ze sobg Scile powigzane i wzajem-
nie si¢ przenikaja. Mozna to zaobserwowaé na przykladzie Lk 4, 43. Kon-
tekst wystepujacego w tym wersecie pojecia ,Krolestwo Boze” wskazuje na
powigzanie z ,,Dobrg Nowing” ogtoszong w Lk 4, 18-19 oraz postuga Jezusa
dotyczaca wyzwolenia i uzdrowienia (Lk 4, 31-41). Dzi¢ki niej opetany, chora
kobieta i inni ludzie Zyjacy na marginesie spotecznym do$wiadczyli zbawczej
dziatalnosci Boga. Jej cel stoi w sprzecznosci ze zniewoleniem, do ktérego dazy
wladca krélestwa tego Swiata (Lk 4, 5-6). Stad zderzenie i konflikt widoczny
na kartach Ewangelii.

Na podstawie powyzej zarysowanego kontekstu mozna zatem zdefiniowaé
pojecie Krélestwa Bozego. Jest nim zbawcza dziatalno$¢ Boza zmierzajaca do
wyzwolenia cztowieka z mocy wtadcy tego Swiata. Odbywa sie to moca auto-
rytetu Jezusa namaszczonego Duchem Panskim.

55 L. SABOURIN, L'Evangile de Luc: Introduction et commentaire, Roma 1985,
s. 142: ,,Ce terme détermine tout le ministére de Jésus et sa morte comme une mission
recu de Dieu pour accomplir sa volonté”.

56 Por. W. HENDRIKSEN, Exposition of the Gospel... dz. cyt., s. 273.
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Kolejny werset, Lk 4, 44, opisuje, w jaki sposob Jezus kontynuuje swoja mi-
sje: Kal Ay knploowv elg toc ouvaywydg Thg Tovdateg (I glosit stowo w synagogach
Judei”). Po opuszczeniu Kafarnaum, zgodnie z zapowiedzia, udaje sic On do in-
nych miejscowosci, by tam nauczac i ogtaszaé swoje postannictwo. Problemem,
na ktéry trzeba zwrdcié uwage w wierszu Lk 4, 44, jest okreslenie ouvaywydg Tic
Toudalog. W konteks$cie umieszczenia przez Lukasza wydarzen rozgrywajacych
sie w Kafarnaum i okolicznych miejscowosciach w rozdziatach £k 4, 31-8,1°,
nielogiczne wydaje sie nagle odejscie Jezusa do Judei®®. W takiej sytuacji, bio-
rac pod uwage kontekst rozdzialow tk 4, 31-8,1, nalezy odczyta¢ okreslenie
fic Tovdatec jako odniesienie do Judei, kraju zamieszkalego przez Zydéw (por.
Ltk 1, 5;6,17; 7, 17; 23,5; Dz 10, 37)%. W ten spos6b Lukasz podkresla zasieg
postugi Jezusa nie tyle w sensie geograficznym (tak jak Marek i Mateusz), ile
bardziej wskazujac na adresatéw, do ktdrych jest ona skierowana.

Podsumowanie dziatalnosci Jezusa w Kafarnaum (Lk 4, 42-44) jest jedno-
cze$nie wprowadzeniem do Jego postugi w Galilei. Od tego momentu wejdzie
ona w decydujacg faze. Rozpoczyna sie opisem powotania pierwszych uczniow,
a towarzyszy mu cudowny poléw ryb (por. £k 5, 1-11).

8. Whnioski: Pierwsze cuda Jezusa w Kafarnaum a kwestia szabatu

Analizujgc Lukaszowa perykope opisujaca cuda dokonane w Kafarnaum
mozna wyciagna¢ kilka wnioskéw odno$nie do znaczenia pojecia ,,szabat”
w tym tekscie:

1. Wydarzenia z Kafarnaum nie $wiadcza o tym, ze Jezus wiernie zacho-
wywal szabat. Jego obecno$¢ w synagodze w dniu szabatu wskazywala raczej
na wykorzystanie zgromadzenia synagogalnego do nauczania. Mieszkancy
Kafarnaum zachowywali podstawowe nakazy zwigzane z szabatem, o czym
zaSwiadcza fragment Lk 4, 40-41.

2. Z drugiej jednak strony nic w opisie Lk 4, 31-44 nie sugeruje przekro-
czenia przez Jezusa nakazéw szabatowego prawa.

57 Juz akcja opisana w kolejnym wersecie (powolanie pierwszych uczniéw) ma miej-
sce nad jeziorem Genezaret. Oprocz tego, nalezy zwroci¢ uwage na fakt ominiecia przez
Lukasza (5, 17) uwagi o powrocie Jezusa do Kafarnaum, znajdujacej si¢ w paralelnej wersji
Ewangelii Marka (2,1). Lukaszowe pominiecie wynika stad, ze Jezus wcale nie opuscit
Kafarnaum. Por. M. D. GOULDER, Type and History..., dz. cyt., s. 126.

58 Stad w czeSci manuskryptow (D, ¥, A, A, O, Byz.) znajduje sie lekcja Tadidateg
w miejsce Tovdalag, podobnie jak Mk 1, 29 i Mt 4, 23. Por. D. L. BOCK, Luke 1:1-9:50...,
dz. cyt., s. 445.

59 Por. W. HENDRIKSEN, Exposition of the Gospel..., dz. cyt., s. 274; . ]J. A. FITZ-
MYER, The Gospel of Luke (I-IX)..., dz. cyt., s. 556; D. L. BOCK, Luke 1:1-9:50...,
dz. cyt., s. 441.
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3. Dokonane cuda demonstrujg realizacje wyzwolenia, ktére Jezus za-
powiedziat w czasie szabatowego nabozefistwa w Nazarecie (gloszenie dobrej
nowiny ubogim, wi¢zniom wolnosci, niewidomym przejrzenia, odsylanie
uci$nionych wolnymi, obwolywanie roku taski od Pana”). Zaré6wno pierwszy
cud - egzorcyzm w synagodze w Kafarnaum — jak i sposob opisu drugiego
cudu (uwolnienie z goraczki teSciowej Szymona) wskazujg na demona jako
tego, ktory ciemiezy czlowieka. Stad tez pierwszym etapem wyzwolenia,
ktéry Jezus realizuje w czasie szabatu w Kafarnaum, jest uwolnienie z mocy
zlego ducha. W ten sposéb wypelnia réwniez szabatowg zapowiedZ zwia-
zang z wyzwoleniem. Szabat, jak na to wskazuje Piecioksiag, jest pamigtka
wyzwolenia ludu Izraela przez Boga. W wersji Dekalogu podanego w Ksie-
dze Wyjscia, Bég ukazany zostal jako mitosierny Odkupiciel, ktéry wywiodt
Izraela z ,,Egiptu, z domu niewoli” (Wj 20, 2). Aby czlonkowie zydowskiej
spotecznosci mogli korzystaé z tej wolnoSci, przykazanie szabatu nakazu-
je odpoczynek wszystkim, wlaczajagc w to rowniez zwierzeta (Wj 20, 10).
W Dekalogu przekazanym w redakcji deuteronomistycznej, idea odkupienia
rOwniez zostala wyraznie powigzana z przykazaniem szabatu. Uzasadnienie
szabatowego prawa odnosi sie do dziatalnosci zbawczej, ktéra dotyczy ludzi:
»Pamietaj, ze byles niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowadzit cie stam-
tad Pan, Bog twdj, rekg mocng i wyciggnietym ramieniem: przeto ci nakazal
Pan, Bég twdj, strzec dnia szabatu” (Pwt 5, 15). Powdd, dla ktorego Izra-
elici powinni zachowywac szabat jest jasny: Boég uwolnit Izraelitéw z Egiptu
i kazdy szabat powinien by¢ dla nich przypomnieniem, ze jest On Bogiem
wyzwolenia.

4. Obserwacja skutkéw wywotanych przez cuda dokonane w szabat
przez Jezusa: wyzwolenie z opg¢tania, uzdrowienie, przywrdcenie teSciowej
Szymona jej rodzinie i jej natychmiastowa postuga oraz pelna podziwu reak-
cja mieszkancéw Kafarnaum, wskazuje na poczatek wypetniania przez Jezusa
tego, co w symbolice szabatu powigzane jest z odkupieniem i radoscig. Wy-
miar ten szczeg6lnie mocno podkreslany byl przez Trito-Izajasza, dla ktorego
znaczenie szabatu zwigzane bylo z prefiguracja misji Mesjasza. Prorok btogo-
stawit tych, kt6érzy zachowywali szabat i trzymali sie przymierza Pana, zapo-
wiadajac, ze tego ,,Pan rozweseli w domu modlitwy, a jego ofiary i calopalenia
zostang przyjete na oltarzu Pana” (Iz 56, 7). Zgodnie z 1z 58, 13-14 zachowy-
wanie szabatu nazwane zostalo rozkoszg i powigzane z licznymi obietnicami
ze strony Pana.

Dodatkowym potwierdzeniem dla tego typu interpretacji sa okrzyki de-
mondw jednoznacznie wskazujgcych na mesjanskie postannictwo Jezusa z Na-
zaretu. To, co Jezus zapowiedzial definiujac swoje postannictwo w dniu szabatu
w Nazarecie, zaczyna si¢ realizowaé podczas szabatu w Kafarnaum. Ostatecz-
nie za$ doprowadzi do wypetnienia jego tre$ci w szabat, w ktérym Chrystus
spoczywal bedzie w grobie (Lk 23, 56).
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Sabbath Day in Luke’s Description of Jesus’ First Miracles
in Capernaum (Lk 4:31-44)

The fourth chapter of Luke’s Gospel ends with a description of the first
miracles Jesus makes on a Sabbath day. In the synagogue in Capernaum, Jesus
drives out a demon from a possessed man, then he heals Simon’s mother-in-law
and performs many other miracles — when the Sabbath is over. An analysis of
Luke 4:31-44 helps define the relationship between these miracles and the Sab-
bath day when they were performed and shows a continuation of the pericope:
Luke 4:16-30. What Jesus foretold by stating his mission on one Sabbath day in
Nazareth starts to come true on another Sabbath day in Capernaum.
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