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KRrysTYNA LASZCcZYNSKA-FANKANOWSKA*

»DOBRO CENIE WE WSZYSTKICH,
NAWET W SOBIE”. NORWIDOWE UJECIE DOBRA

Preludium do niniejszych rozwazaf niech stanowig wybrane dystynkcje po-
jecia dobra z historii filozofii. Dla Platona dobro byto wartoscig najwyzsza jako
transcendentna idea, principium oraz ostateczny cel wszystkiego'. Wedtug Ary-
stotelesa warto$¢ cztowieka stanowi jego rozumna natura oraz rozumne dziata-
nie poznawcze i cnotliwe. Cnote uwaza Stagiryta za sprawno$¢ czyniaca czlo-
wieka posiadajacego ja i dzieto tegoz czlowieka dobrym. Najwyzszg wartoscig
dla tworcy Perypatu byta doskonato$é stanowigca réwniez ostateczny cel. Stoicy
za naczelng warto$¢ uwazali cnote ztaczona z wolnoscia. Sw. Tomasz z Akwinu
przejal te ujecia i dobro okreslit: Bonum est in re, inquantum habet ordinem ad
appetitum. Klasycznych rozrdznien dobra dopatrujemy sie w twérczosci Norwi-
da, co wykazemy w dalszej czesci artykutu. U poety w obszarze semantycznym
dobra odnajdujemy réwniez takie wartosci jak: godno$é osoby, mitosé, dobra
wole, wolno$é, sprawiedliwo$¢ oraz doskonato$é. Nasze rozwazania zatem
oscylowaé bedg wokét dobra i zasugerowanego kregu wartoéci. Norwidowa
problematyke dobra ukazemy w trzech odstonach. Po pierwsze, skupimy si¢ na
zagadnieniu metafizyki dobra, po drugie, oméwimy dobro etyczne, po trzecie,
rozpatrzymy doskonalo$¢ i dgzenie do niej jako dynamiczny aspekt osoby.

1. Metafizyka dobra w mysli filozoficznej Norwida

Norwida okresli¢ mozna jako poet¢ fadu moralnego. Jego mysl przenika
etyka chrzescijafiska, w ktorej cztowiek stworzony na obraz Bozy ma szczeg6lng
godno$¢. Nalezy go szanowad, poniewaz sam Bog odnosi sie do niego z szacun-
kiem. W liscie do Marii Trebickiej pisal: ,,powiedziano w Ksiegach Madrosci,

* Krystyna Laszczyfiska-Fankanowska — kulturoznawca, teolog, Wroctaw.
1S, KAMINSKI, Jak filozofowad, Lublin 1986, s. 294.
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iz cum magna reverentia... avec une grandereverece Dieu dispose de I’homme.
I kazdy, ktokolwiek czul sprawy reki Pafiskiej, chocby sobie nie $mial powie-
dzie¢ tego, ani napotkat tego w Pismie Swigtym, w glebi serca czuje to — nieusza-
nowanie czlowieka jest czysto-ludzki wynalazek” (VIII, 2005)%. Wielu norwi-
dologéw uwaza poete za jednego z najbardziej i najglebiej katolickich umystow
dziewigtnastego stulecia®. Mysl jego konsekwentnie wskazuje na transcendencje
jako instancje ostatecznych odniesien. We wstepie do dialogdw Promethidiona
znajdujemy slynne ujecie relacji Piekna, Dobra i Prawdy:

W dialogu pierwszym idzie o formeg, to jest Pigkno.
W drugim o tres¢, to jest o Dobro, i o swiatlos¢ obu, Prawde. (111, 429)

Pojecie formy i tresci przywoluje na mys$l ztozenia bytowe, charakterystycz-
ne dla filozofii bytu Arystotelesa przejetej przez $w. Tomasza z Akwinu. Zlo-
zenia bytowe lezg u podstaw filozofii uprawianej w ramach Lubelskiej Szkoty
Filozoficznej*. Wedtug finalistycznej koncepcji dobra istniejg relacje pomiedzy
bytem a pozadaniem, czyli wolg’. Mozna wskazaé na trojaka specyfike dobra:
jako przymiot samej rzeczy, jako przymiot pozadania oraz dobro moralne jako
przymiot woli. ,,Byt nie dlatego jest dobry, ze jest pozadany przeze mnie, lecz
dlatego jest przeze mnie pozadany i kochany, ze juz sam w sobie ma tres¢ taka,
ze jest ona zdolna w jakiej$ mierze uzupelni¢ moja bytowos$é. A zatem dlatego
byt jest kochany, ze jest dobry™e.

W poemacie Psalmdow Psalm jako piesni spolecznej poszyt trzeci odnajduje-
my parafraze Hymnu o milosci $w. Pawla:

Bo rzeczy swoich nie szuka, a przecie

Cudzego nie chce — wie, ze BoZym trzecie... (...)
Tej — co to z Prawdy tylko si¢ uciesza,
Wszystkiemu wierzy i wszystko rozgrzesza (...)

Milosci! W tobie jednej odpocznienie
I'moc, i bytu os; w tobie — sumienie — (111, 411)

Dostrzegamy paralelno$¢ ujecia Norwida z powyzszym rozumowaniem —
w mitosci tkwi moc i bytu 0§, a zatem byt jest kochany, poniewaz jest dobry. Sto-

2 C. K. NORWID, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami kry-
tycznymi opatrzyl Juliusz Gomulicki, Warszawa 1971; w nawiasach na koncu cytatow
z Norwida cyfra rzymska oznacza numer tomu, a arabska — strony.

3 Por. S. BRZOZOWSKI, Legenda Mlodej Polski. Studia o strukturze duszy kultural-
nej, Krakow—Wroctaw 1983, s. 221-222.

4 Por. A. KRAPIEC, Metafizyka, Lublin 19835, s. 224-390.

5 Tamze, s.190.

¢ Tamze, s. 182.
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wo Milos¢ odsyta do szerokiego spektrum semantycznego; moc — Boza Energia,
bytu 0§ — w kazdym czynie przedtuzona jest bytowosé, by zachowac istnienie.
»Cokolwiek bowiem dziatam, to przedtuzam ma bytowos¢ poprzez moje czyny.
W kazdym czynie chce zachowac i zarazem ubogaci¢ moje istnienie™”. Poprzez
czyny i dzialania uwidacznia sie zasadnicza inklinacja: mito$¢ do wilasnego ist-
nienia. Wydaje nam sie zasadne odwolanie do takich ontologicznych analogii ze
wzgledu na powigzanie pojecia milosci z bytem, wszak:

Do Bogal... Milos¢ tylko pozostanie
Jak w zapalonym stosie hetm brgzowy
Z napisem ,,jestes!” (111, 411)

Pobrzmiewaja tu echa finalistycznej (teleologicznej) koncepcji dobra, wy-
wodzacej sie od Arystotelesa, a zaadaptowanej przez Akwinate. Dobro jest racja,
celem dzialania i dazenia bytow: bonum est quod omnia appetunt. Ostatecznie
celem czlowieka i calej natury jest Dobro Najwyzsze.

Wiegc Ten, O! dobry, tam, gdzie milosierdzia Zrédlisko,
Spiewaki swoje nam sprawil i przystal tu blisko (111, 402)

Norwid akcentuje spoteczny wymiar cztowieka. Warunkiem podstawowym
spolecznego funkcjonowania czlowieka jest spelnianie obowigzkéw. Nie przy-
czyna prawna lezy u podstaw tych obowigzkéw, ale moralna, wynikajaca z de-
kalogu. Mojzesz nie otrzymatl od Boga karty praw czlowieka, ale dwie tablice
obowigzkow. Bog stwarzajac czlowieka na swoéj obraz, powoluje go do zycia we
wspdlnocie (rodzinnej, narodowej, ogélnoludzkiej). I tu pojawia sie moment
odpowiedzialnosci za siebie, za innych i za historie®. Takie powotanie moze by¢
realizowane tylko w obszarze wolnosci.

Nie niewola i wolnos¢ sq w stanie
Uszczesliwic cig... nie! —tys osobg:

Udzialem twym — wigcej!... panowanie

Nad wszystkim na swiecie, i nad sobg. (11, 64)

Co to znaczy ,panowac nad wszystkim i nad sobg”? Zadaniem osoby jest pa-
nowanie nad wlasnymi zmystami i namietno$ciami oraz nad zbiorowoscia, ktore;j
jest sie cztonkiem; nie dopusci¢ do wlasnego uprzedmiotowienia i zniewolenia’.
Mysliciel Norwid pragnat, by utworzono ,,Towarzystwo uszanowania czlowieka”
(VII, 52). Pisze memorial, w ktorym podkresla prawo czlowieka — osoby ludz-
kiej — do tego, by zbiorowos¢ jej stuzyta, umozliwiajac rozwoj osobowosci przez

7 A. KRAPIEC, Metafizyka, Lublin 1985, s. 181.
8 K.WOJTYLA, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 116-120.
° Por. H. SIEWIERSKI, Architektura stowa, Krakéw 2012, s.161-162.
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stwarzanie warunkdéw zycia moralnego i duchowego. Znana maksyma Norwida:
Ojczyzna to wielki zbiorowy obowigzek — nawigzuje do personalizmu chrzeSci-
janiskiego, zgodnie z ktérym ,,obowigzek ten dzieli sie, albo raczej sktada sie
w naturze rzeczy z dwoch: zobowiazujacego ojczyzne dla czlowieka i zobowigzu-
jacego czlowieka dla Ojczyzny” (VII, 113). ,,Nie mozna dostrzegaé¢ w cztowieku
jedynie jednostki, ktéra stuzy, zapominajac o osobie, ale ktéra wymaga”'.

W rozumieniu Norwida szlachetng ambicja filozofii winno by¢ i bylo — co
rozumieli filozofowie starozytni, nie tylko rozjasnianie zagadek bytu, ale tez
uczynienie cztowieka ,,moralnie szcze$liwym”. Niepokoity poete objawy dehu-
manizacji w §wiecie. Dat temu wyraz w liryku Zrédlo, ktory zawiera wizje oraz
sad nad zblizajacg sie epoka wynaturzen i bezdrozy cywilizacji. Wskazuje w nim
na rozbrat kultury i cywilizacji. Ten surowy sad Norwida nad znieprawiong
przysztoscig pojawit sie w czasach, gdy glosna juz byla na Zachodzie filozofia
Maxa Stirnera, przekreslajaca autorytatywnie wszelkie normy moralne, gltosza-
ca, ze nalezy zy¢, majac na uwadze wlasny jedynie interes, jako ze miarg rzeczy
jest jazf ludzka zmienna i przemijajaca. Rozwijajacy sie wtedy pozytywizm nie-
wiele poswiecal uwagi zagadnieniom teorii wartosci, etyki czy religii. W cyklu
Vademecum méwit Norwid o pewnych powinnosciach ludzkich, by stawié op6r
tym ztowrogim dla cztowieka tendencjom. Dokonuje obrachunku z epokg ku-
piecko-przemystowq. Rysem specyficznym tej epoki jest zamet w sferze warto-
$ci. Nadzieje poety po tej pesymistycznej diagnozie podtrzymuje przeSwiadcze-
nie o stalej opiece Boga i wiara w sens cierpienia.

W system warto$ci Norwida, obok prawdy, dobra i pickna, wpisana jest cno-
ta nadziei. System ten nie jest wytozony bezposrednio jako koherentny tekst, ale
jest on implicite zawarty we wszystkich wypowiedziach autora Assunty. Poeta
podejmuje te kwestie, uciekajac sie do paraboli, metafor, siega do Zrodet i istoty
stow i znaczen. Jezyk poety zmierza w kierunku syntezy!l. Jednym z pierwszych
norwidologéw podejmujacych kwestie filozofii jezyka w tworczosci autora Rze-
czy o wolnosci stowa byl Kazimierz Berezynski. Dostrzegl istotng dla naszych
rozwazan kwesti¢ twierdzac iz: ,przezwycigzeniem dualizmu boskosci i ludz-
kosci jest Stowo: ma ono swoja strone wewnetrzng, Scisle z duchem cztowieka
zwigzana, boska — i zewnetrzna, ludzka. Harmonia obydwu stron Stowa jest
jego idealem, celem i arcydzielem. Dzieje ludzkosci wykazuja wigksze lub mniej-
sze oddalenie od ideatu. Chrystianizm przyniést z sobg upragniong harmonie —
a widocznym tego znakiem jest Jezus Chrystus, wcielone Stowo, taczacy w swej
osobie boskos$¢ i ludzko$é”!2. Z tak ambitnego podejscia do istoty stowa wynika
specyfika jezyka poety. Docieranie do wlasciwych znaczen stanowito dla autora
Quidama powinno$¢ moralng. Stad ciemnos¢ mowy, na ktéra skarzyli si¢ juz
wspodtcze$ni Norwidowi. Nie czynil on ani jednego gestu, ani jednego ustep-

10 H. SIEWIERSKI, Architektura stowa, Krakéw 2012, s.15.
' Por. J. FERT, Norwid poeta dialogu, Wroctaw 1982, s. 110.
12 K. BEREZYNSKI, Filozofia Cypriana Norwida, Warszawa 1911, s. 19.
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stwa, umozliwiajgcego wejscie w tacznos¢ myslowa i uczuciowg z odbiorcami
swojej epoki. Blgdzit samotnie liczac na zrozumienie péinego wnuka.

Ty skarzysz si¢ na ciemnosc mojej mowy:

— Czy tez swiece zapalales sam? (...)

Wiary trzeba — nie dosc skry i popiotu...
Wiare dales?... patrz — patrz, jak ploniel... (...)

Podobnie sg i slowa me, o! czleku,

A Ty im skqpisz chwili marnej,

Nim, rozgrzawszy pierwej zimnote wieku,
Plomien w niebo rzucg ofiarny... (11, 26)

W owej syntetycznej ekspresji zamyka poeta odkrywany wcigz na nowo
profil Nieskoriczonego'’. Od odbiorcy §wiadomie wymaga pewnego przygoto-
wania i zaangazowania intelektualnego, oraz postawy otwarcia na transcen-
dencje.

2. Sumienie Stowa — dobro etyczne

Stowo sumienie prowadzi nas w kierunku etyki. W ,,Kurierze Wilefiskim”
z 1939 roku czytamy wypowiedz Arcimowicza: ,,Fundamentem filozofii Nor-
wida jest katechizm - jest to filozofia wierzacego gleboko i niezachwianie ka-
tolika. «Co by zostato z calego dzisiejszego uksztalcenia, gdyby mu odjaé to,
co za pienigdze si¢ nabywa, i na powr6t dla pieniedzy...» Mnie si¢ zdaje, ze
zostalby katechizm — czytamy w liScie do M. Trebackiej z 1854 r. Katechizm to
fundament, wigzaniem za$ calo$ci (...) jest teoria «Zwolenia». Na katechizmo-
wej prawdzie, ze Bog stworzyl §wiat, Syn Bozy odkupit, a Duch Swiety o§wie-
cil i o§wieca w dalszym ciggu rozumy ludzkie, uszlachetnia uczucia i wspie-
ra wole, buduje Norwid wspomniang teorie. (...) Ta teoria «Zwolenia» lezata
w podwalinach wszystkich pogladéw poety”'*. W teorii tej dobro oznacza by¢
z-wolonym z wolg Przedwiecznego. Przed wolna wolg czlowieka pojawia sie
alternatywa: wspoéldziataé z wolg Boza w celu doskonalenia $wiata albo sie jej
przeciwstawi¢ idgc w odmiennym kierunku. By uwydatni¢ znaczenie Zwolenia
autor Quidama dokonuje zmiany stowa zwolena na zwolona w Bogurodzicy.
W trzecim akcie monologii Zwolon po monologu tytulowego bohatera chor
$piewa:

13 M. GIERGIELEWICZ, Cyprian Norwid. Laur Dojrzaty, Londyn 1946,s. 150-158,
cyt. za M. INGLOT, Norwid. Z dziejéw recepcji twirczosci, Warszawa 1983, s. 409-416.

4 W. ARCIMOWICZ, W 50-tg rocznice zgonu, ,Kurier Wilefiski” 1939, nr 134,
s. 2-3, cyt. za M. INGLOT, Norwid..., dz. cyt., s. 265.
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U Twego Syna, hospodyna, Matko zwolona Maryja,
Zisci nam — spusci nam

Twego Syna Chrzciciela zboiny czas...

Kyrie Elejson. (IV 47)

Wyktadnie zasad etycznych daje Norwid m.in. w poemacie Psalmdw Psalm,
w ktérym odnajdujemy poetycko-filozoficzny komentarz o$miu bltogostawienistw
ze stynnego Kazania na Gérze (Mt 5), ktore koscig bytu nam:

1
O! dobrze, dobrze, wam — ktorzyscie w duchu ubozi,
Nie wiedzgc wyszli z bram, i korzystacie juz z Zniwa,(...)
2
Lecz i ci tgskni, och! Ktdrzy o czasie si¢ biedzg,
I nie sq jako wy i po nad czasem nie siedzq,
Ale wcigz smetni tu, choc im tu wszego nie stawa:
O! i was czeka dar stamiqgd, skqd wszystko si¢ dawa.
3
Toz ciszy, ktorzy sqg bez-mowej ziemi obrazem,
Pracujgc jako ta i w gluchym rytmie z nig razem,
Tak ziemig w sobie pierw prac tych posiedg cwiczeniem,
Ze dang bedzie im i ta, ktérej sg sklepieniem.
4
A owi — ktdrzy roz-sprawiedliwosci spragnient,
Co marny znajqg los, kréle! a siedzq w przedsieni,
I owym z czasem dzban do ust si¢ spieklych nachyli,
Jezeli pragngc wcigz, nie sami dzbanu kusili!
S
Wam slodziej, o! i jak ... co milosierdzie czynicie,
Bo Ten, co Mitosé jest, od-pomni przeszle wam zZycie,
Bo kazdy dobro-czyn wpierw zmartwychwstanie juz Wami,
Nie sami czujgc tu i tam staniecie nie sami
6
Czystego serca mgz, pociech i teraz nie proiny,
Widzi on bowiem Cel, lubo do celu podrézny,
I dobrze, pewno, mu — ani go tuman blyskawic,
Ani go bledna skra w samotrzask zwiedzie trzgsawisk.
7
Lecz z wszystkich pono ten rzecz ma najlepszg w udziale,
Kto czyni pokdj tu pomiedzy ale a ale,
I nie sam pokdj-stdw, ktdry jest smierci-pokojem,
Lecz pokdj w Stowie-stéw, pokdj pokojem i bojem... (111, 412-413)
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Norwida marzeniem bylo, by te siedem stow cialem sig stalo w Ojczyinie.
Jest przekonany, ze gdyby to nastgpito, ziscitoby sie Krélestwo Boze na ziemi
i mozna byloby zawota¢:

I — amen — amen przed-wieczny! (111, 414)

Program mesjafiski z Kazania na Gérze byt bliskim sercu programem auto-
ra Vade-mecum i to zaréwno dla pojedynczego cztowieka, jak i calego narodu
i calej ludzkosci®. Norwid wiedzial, ze program ten nie spotka si¢ z uznaniem
mu wspolczesnych. Inaczej odczytywal role Polski i Polakéw niz Krasifiski czy
Cieszkowski, dla ktérych miata ona odegra¢ znaczacg role w transformacji wia-
snej i europejskiej sytuacji polityczno-spolecznej. MySliciel przedktadat poziom
moralny spoteczefistwa nad jego role przywddcza wéréd innych narodow.

Bo nasza rzecz jest wiecznosé w Polsce, a rzecz Wasza —
Polska w dziejach wiecznego. (111, 417)

Osiem blogostawienstw jako streszczenie, kwintesencja Ewangelii byta
dla poety fundamentem tradycji naszego narodu, stanowigcym o jego toz-
samosci. Przeszlo$¢ jest zawsze obecna w terazniejszoéci. Nie do pomysle-
nia jest czlowiek bez wlasnej tradycji. To z niej czerpiemy i uaktualniamy
perspektywe historii zbawienia'®. Wedtug Norwida tradycja stanowi o isto-
cie cztowieka i jego godnosci: ,Wiedz, ze to przez tradycje wyrdzniony jest
majestat czlowieka od zwierzat polnych, a ten, co od sumienia historii sie
oderwal, dziczeje na wyspie oddalonej i powoli w zwierze zamienia si¢”
(11, 250). Cztowiek rodzac sie, twierdzi Sawicki, ma w sobie zakodowane to,
ze jest Bozym obrazem. Nosi w sobie réwnocze$nie tragiczny §lad pierwot-
nej dezintegracji, ktorej nie jest sSwiadomy'’. Czlowiek nie moze zrozumie
wlasnych korzeni bez odniesienia do przesztosci i tradycji, a Jan Pawel II ujat
to chrystologicznie: ,,Czlowieka nie mozna do kofica zrozumieé bez Chry-
stusa, co wigcej, czlowiek nie moze sam siebie zrozumie¢ bez Chrystusa”. To
odniesienie ewokuje istote norwidowego rozumienia tradycji, ktéra ma byé
»wstepem do zmartwychwstania i trwania wiecznego”'s. Norwid interpreto-
wal wszystkie zjawiska w dwdch odniesieniach: horyzontalnym i wertykal-
nym i, jak zauwaza Sawicki, byt gleboko przekonany, ze prawda domaga si¢
perspektywy calo$ci, rowniez ta zwigzana z tradycja". Tradycja jest no$ni-
kiem wartoSci, ktére majg ogromny wplyw na ksztaltowanie sumienia — tak

15 Por. A. MERDAS, Fuk przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin 1983, s. 86.
16 Por. S. SAWICKI, Wywyzszenie tradycji, ,Studia Norwidiana” 1990 nr 8, s. 3—14.
7 Tamze, s. 11.

8 Tamze, s. 12.

19 Tamze, s. 13.
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waznej dla Norwida SwietoSci. Inspiracja chrzescijafiska w tworczosci autora
Bialych kwiatéw ma wymiar teologiczny. O Norwidzie jako o teologu czesto
wypowiadat sie ks. Dunajski®.

Ale czas idzie — Szlachty — Chrystusowej,
Sumienia — glosu i wiedzy — bezmownej (1, 122)

Bardzo istotng dla aksjologii Norwida wartoScig jest sumienie, ktore sta-
nowi jedno z kluczowych pojeé etyki personalistycznej?!. Sumienie to swoiScie
ludzki zmyst moralny, swoiscie ludzka dyspozycja umozliwiajgca wydawanie s3-
déw o moralnej wartoSci czynéw i stanowigca pierwotne zZrédio rozpoznania
powinnosci moralnej??. Kresli ono etyczny wymiar osoby ludzkiej i pozwala na
bycie w sferze wartoSci moralnych. Poeta ujmuje je jako zakorzenione w sa-
crum. Na zwigzek sumienia z sacrum wskazuje Puzynina*. W dialogu O Tuzinie
i czynie czytamy: ,, Te wiedze-ufno$¢ indywidualnie zyskuje si¢ przez odniesienie
indywidualnego sumienia swego do ostatecznego zrodia prawdy, za pomoca naj-
zdrowszej — ekstazy, modlitwami coraz to krétszymi, az do tak krétkiej i w tym
zjetej toku, w jakim jest Modlitwa Pafiska (Ojcze nasz). Sumienie indywidualne,
zamiarem zaprzatnigte i z onym tg i tam idace droga, od-Zrédta wyboru i wyna-
lastwa wole i site (VII, 55). Koneksje sumienia z sacrum odnajdujemy réwniez
w Promethidionie:

Jesli mistycyzm jest to urojenie,

Lub urojenie tylko mistycyzmem,

To nie wiem, za co slowo to: sumienie,
Mialby dotykac kto z was ostracyzmem...
I owszem... toc jest urzeczywistnienie
Najdoskonalsze, i moze jedyne,

I owszem, brylant to jest, ktéry wagg
Przecieka, prujgc powierzchowng gling,

I owszem — prawda to, z swq piersig nagg!

Dobro - jako warto$¢ moralna i sumienie siegajace sacrum tworza Nor-
widowego ,,sumiennego meza”. Kim on jest? Jest to cztowiek zakorzeniony

20 A. DUNAJSKI, Norwid wobec tradycji teologicznej, ,Studia Norwidiana” 1990
nr 8,s. 15-22.

2 J. LEOCIAK, Vade-mecum czyli wedréwka przez swiat ,mylnego zametu”, w: Je-
zyk Cypriana Norwida. Materialy z konferencji zorganizowanej przez Pracownig Stownika
Jezyka Norwida w dniach 4-6 listopada 1985 roku, red. K. KOPCZYNSKI, J. PUZYNINA,
Warszawa 1990, s. 119.

22 Por. K. WOJTYLA, Wyklady lubelskie, t. 3, Lublin 1986, s. 59.

2 J. PUZYNINA, Z problemdw jezyka wartosci ,,Vade-mecum”, w: Jezyk Cypriana
Norwida. Materialy z konferencji..., dz. cyt., s. 89.
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w tradycji chrzescijanskiej, odpowiedzialny za siebie samego oraz za caly
zniewolony nardd. Jest to cztowiek odrzucajacy wole zemsty, ale dgzacy do
doskonalenia siebie i §wiata przez rzetelng pracg ,,z potem Czota” (I, 390).
Wszak:

— O! nieskoriczona jeszcze Dziejow praca,
nie przepalony glob sumieniem. (11, 19)

Autor Assunty dostrzegal mozliwo$¢ wyboru dobra w zaufaniu do rozu-
mu. Ujmowal je zwykle podmiotowo — jako zyczliwe nachylenie ku drugiemu
cztowiekowi, oddanie mu. Taka postawe wigzal poeta z wolng wolg ludzka.
Byl przekonany, ze wiele zalezy od czlowieka i nic nie moze mu przeszkodzi¢
w poszukiwaniu Prawdy i realizowaniu Dobra, tworzeniu Piekna?*. Sumienie
jest walka, doczesno$é polem bitwy i droga prowadzaca —

Tam, gdzie jest Nikt i jest Osobg:
— Podzielni wszyscy, a calil...

Ogromnym niebezpieczefistwem dla cztowieka jest zatracenie sumienia,
gluchy i tepy spokdj, ktéry wynika ze Smierci tego, co ludzkie.

W kazdym kraju inaczej prawda si¢ udziela,

Lubo wszedzie jednego ma nieprzyjaciela,

A tym jest klamstwo, tudziez lenistwo i pycha,

I nerwdw — wstret, co, aby miec pokdj, ucicha. (11, 102)

Z metafizycznego punktu widzenia zlo jest brakiem dobra®. Norwid zdaje
sie podzielaé ten punkt widzenia. Przyczyne zta upatruje w:

Braku albo falszu jawnosci w spoleczeristwie (Szczescie)?
U podstaw dobrych stosunkéw spotecznych lezy porzadek moralny:

I moralnosc nie tylko jest osobistg:
Jest i wtdra — moralnosé — zbiorowych ciat (11, 78)

Odrzucenie tego zwigzku deformuje relacje migdzyludzkie, jest przyczyna
zfa, skazuje spotecznosé na poruszanie si¢ w przestrzeni klamstwa i zta. W kate-
goriach metafizycznych i norwidowskich zarazem, ktamstwo jest powigzane ze
zlem stanowigc brak:

24 Por. J. MACIEJEWSKI, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 47.
2 A. KRAPIEC, Metafizyka, dz. cyt.,s. 197-199.
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Zawsze — zemsci si¢ ma tobie brak.
— Pigtnem globu tego — niedostatek, (111, 257)

Brak, ktamstwo stanowi przeszkode w dobrych relacjach interpersonal-
nych. Zamiast prawdy w Buberowskiej przestrzeni ,ja — ty” pojawia sie falsz,
prowadzacy do rozpadu wiezi miedzyludzkich:

Jak niewiele jest ludzi i jak nie ma prawie
Pragngcych si¢ objawicl... — Przechodzq — Przechodzg — (...)
Popularnie nieswiadomi siebie i osobni. (11, 84)

Przestrzen sumienia staje si¢ dla Norwida przestrzenig napiecia, walki. W li-
$cie do Marii Trebackiej napisal: ,,Jestem nieprzyjacielem harmonii w kwestiach
sumienia...” (VIII, 198)

W jednym z pierwszych lirykéw Vade-mecum — Harmonii méwit o zgodno-
$ci opinii na sprawy najistotniejsze, regulowane sumieniem jako o mozliwosci
glebszych kontaktéw miedzyludzkich. Taka harmonia mozliwa bedzie w wy-
miarze eschatycznym, a dzis:

I nerwdw gra, i wspél-zachwycenie,

I tozsamos¢ humoru —

t.gczq ludzi bez sporu:

Lecz bez walki nie lgczy sumienie! (11, 21)

Tesknote za prawdomoéwnoscig bez zbednych konwenanséw dialogowania
salonowego, omijajacego istote zjawisk, wyrazil w Mojej piosnce adresowane;j
do Marii Trebackiej. Fragment:

Do tych co majg tak za tak,
Nie za nie bez swiatlocienia.
Teskno mi Panie.

nawigzuje bezposrednio do ewangelicznego: ,niech wasza mowa bedzie tak —
tak, nie — nie”.

Po zasygnalizowaniu zwigzku norwidowego sumienia z sacrum, wskazaé
nalezy na paralelno$¢ sumienia z norwidowym Stowem. Swoja niedokoniczona
historie sztuki — Sztuka w obliczu dziejéw jako syntetyki ksigga pierwsza — roz-
poczal mottem wyjetym z Prologu Ewangelii $w. Jana:

1. Na poczgtku bylo Stowo a ono Stowo byto
u Boga, a Bogiem bylo ono Stowo.

2. To bylo na poczqtku u Boga.

3. Wszystkie rzeczy przez (V1, 269)
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Pojeciu Logosu Norwid nadat sens antropologiczny w duchu filozofii chrze-
Scijanskiej. Stowo wcielone stalo sie posrednikiem miedzy boskoscia a czlowie-
czefistwem, miedzy sferg ducha a materig. W cytowanym powyzej dziele mysli-
ciel pokazuje, ze Zrodto sztuki jest tam, gdzie ,,duch sie uzewnetrznia i naznacza
stosunek swej czynnosci do otaczajacej go przyrody” (VI, 279)*. Ten pierwszy
kontakt my§li cztowieka z natura zapoczatkowuje jego wrodzone predyspozy-
¢je porzadkowania rzeczywistoSci oraz nadawania jej znaczen, w wyniku czego
powstaje symbol. Umiejetno$é tworzenia symboli wpisana jest w ludzka nature
i jest czynnikiem kulturotwérczym. U Norwida pojecie stowa jako aktu ludz-
kiego nie da sie oddzieli¢ od Stowa — aktu Bozej kreacji?’. Stad ogromna odpo-
wiedzialno$¢ poety za Stowo i cierpienie wyrazane zaréwno w tworczoSci jak
i w korespondencji z powodu jego dewaluacji.

Jezyk ludzki przez swg geneze i tworcze mozliwosci jest odzwierciedleniem
tego Stowa, ktére byto na poczatku u Boga. I tak jak w nature ludzka wpisane
jest Stowo, tak tez wpisana jest w nig odpowiedzialno$¢ za nie czyli sumienie
stowa. Tischner odpowiadajac na pytanie — czym jest u Norwida ,,sumienie sto-
wa — utozsamia je z samym Norwidem. ,,Norwid pozwala, by strumief Zycia
przeplywal przez jego wnetrze i znalazt tam swoj sad, jesli nie ostateczny, to
jednak nieodwotalny. Szukamy u Norwida definicji sumienia? Czym byto? Jak je
rozumiec¢? Oto definicja: sumieniem jest sam Cyprian Kamil Norwid”?.

Na Boski wymiar Stowa-sumienia wskazuje wstep do Rzeczy o wolnosci sto-
wa: ,stowo bylo z cztowieka wywolane i dlatego dwie przyczyny tam uczestniczy-
ty: jedna — w sumieniu cztowieka, druga — w harmonii praw stworzenia” (ITI, 559).
W katolickiej mys$li Norwida odnajdujemy nurt ,etyzacji” przestrzeni odniesiei
interpersonalnych, ktére chociaz rozdarte cigglym antagonizmem dobra i zla, Sto-
wa i anty-Stowa, posiada swg dominante w przymierzu z najwyzszym Dobrem?.

I moralnosé nie tylko jest osobistg:

Jest i wtdra — moralnosé — zbiorowych — cial
Duwie bylo tablic — dwie! prawowitego cudu:
Jedna —wladnie do dzis wszech-sumieniem,

Druga — calym pekla kamieniem

O twardos¢ ludu.

»dens chrzescijanstwa widzi Norwid w przyjsciu Stowa Wcielonego nie tyl-
ko do pojedynczego cztowieka, ale rowniez do «cztowieka zbiorowego™3°. Poeta
byl szczegdlnie wyczulony na symboliczny kontekst potocznych spotecznych za-

26 H. SIEWIERSKI, Architektura stowa, dz. cyt., s. 80.

27 Por. tamze, s. 82.

2 J. TISCHNER, Cyprian Norwid. Sumienie stowa, Wroctaw 2004, s. 8.
2 H. SIEWIERSKI, Architektura stowa, dz. cyt., s. 138.

30 Tamze, s. 139.
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chowan. Latwo postrzegat falsz w stowach i gestach nieadekwatnych do pozycji
médwcy, panujacych obyczajow, instytucji oraz sytuacji politycznych’!. Prace nad
precyzja stowa uwazatl on za najistotniejszy postulat etyczny. Dbat o to by:

Odpowiednie dac rzeczy — stowo! (11, 13)

W dobie dewaluacji stowa warto przyjrzec si¢ tezie Norwida, implicite
zawartej w poemacie Promethidion. Teze te pod wplywem lektury artykutu
Siewierskiego: Ludzkosci wstrzgsnigte sumienie sformulowaliémy nastepuja-
co: opinia publiczna jest przestrzenia, w ktorej do cztowieka przemawia Bog.
,»Opinia jest promieniem prawdy, ktérej uniwersalnym centrum jest sam Bog”32.
Zacytujmy za wymienionym powyzej autorem fragment Promethidiona:

- A ja wam mowie — Wiestaw si¢ odzywa —

Ze, co opinii glosem si¢ nazywa,

To jest... cOzs...

...to jest Proroctwa promieniem

Ostatnim... z ktérym swiat nie catkiem zrywa.
To jest — Ludzkosci wstrzgsnigtym sumieniemd...
I nie Narodu tego lub owego,

Wedle spuscizny i Ojczyzny jego

(Co tylko stuzy ku zespolecznieniu
Réznowyrainych akordow w Sumieniu),

Ale ludzkosci, ile jej dojrzewa

Co wiek, co wieku mqz, co cud, co dzielo,

Jesli si¢ w Boga obliczu poczelo!

... Opinio! ojczyzn ojczyzno — twe sily

Sq z glosu ludu... glos ten wszakze wtedy
Pozarastane otwiera mogily

I jest ogromnym glosem Boga, kiedy

Juz tylko glosem i bez swojej sity,

Kiedy orzeka prawde, by jg orzec,

Jak w nieczlowieczym ujeciu toporze... (111, 451-455)

Norwid opinii przypisuje charakter proroczy. Twierdzi, jak zauwaza Sie-
wierski, ze jest najwyzsza, ponadnarodowa instancjg moralng i glosem prawdy,
bo jest nosnikiem wartosci wsp6lnych wszystkim ludziom, niezaleznie od kultu-
rowych i politycznych podzialéw. ,,Poniewaz obce jej sg jakiekolwiek determi-
nistyczne koncepcje prawdy, nie godzi sie na gwalcenie ludzkiej godnosci pod

31 Por. Z. LAPINSKI, Pies# zwycieska, ,Studia Norwidiana” 1994-1995 nr 12-13,
s. 144-145.

32 H. SIEWIERSKI, Ludzkosci wstrzgsnigte sumienie, w: tenze, Architektura stowa,
Krakéw 2012, s. 149.
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jakimkolwiek pozorem™33. W dobie ponowoczesnej dyktatury relatywizmu sto-
wa Norwida brzmig szczegdlnie aktualnie i mogg stanowié¢ drogowskaz dla ko-
ryfeuszy opinii publicznej. Zgodnie z wyzej wspomniang tezg, ponadnarodowa
opinia stanowi najwyzsza instancj¢ moralna, jest niejako boskim objawieniem.
Ze wzgledu na jej ogromng warto$¢ nalezatoby zabezpieczy¢ ja przez spoteczne
formy instytucjonalne. Nalezy wiec ,,oczyszczaé glos opinii, tak izby przeczysto
si¢ dal stysze¢ — trabe jakby sprawujac ku wystuchiwaniu wotan Pana” (111, 469).
W zniewolonym narodzie taka instancja zinstytucjonalizowana opinii miala by¢,
wedtug Norwida, sztuka narodowa. Ma ona podnosic to, co ludowe do ludzko-
sci, tak jak to uczynit Chopin.

I byla tam Polska, od zenitu
Wszech-doskonatosci dziejéw
Wrigta, teczg zachwytu (111, 257)

I wlasnie tak pojmowana sztuka miata by¢ wyrazem opinii — ,,ktory jest to — co
glos Boga”. Norwid wypowiadat sie w tej kwestii w konkretnych sytuacjach poli-
tycznych i spolecznych, a czynit to z poczucia obowigzku obywatelskiego. Kiedy
podczas wojny rosyjsko-tureckiej pojawita sie nadzieja stworzenia legionu polskie-
go po stronie tureckiej, poeta zabiera glos, by zaakcentowac konieczno$é ,,ogtosze-
nia narodowej opinii”: ,Wielkie i bliskie rzeczy dzieja sie — nie mamy ambasado-
réow i floty — mamy opinie — trzeba walnym manifestem oglosi¢ opinie narodowg
w sprawach zagajonych, aby przeto uprzedzone byly rokowania i rozwigzane rece
pojedynczym zachodom, i stanefa kontrola. Bez kontroli i steru opinii mozna by¢
podchwyconym jakg Targowica — rzezi — galicyjskiej...” (VIIL, 179)%.

Norwidowe Stowo-sumienie to nie tylko sam Norwid, jak chciat Tischner,
nie tylko indywidualna przestrzen, ale takze spoteczna, a nawet ponadnarodo-
wa. I ta ponadnarodowa instancja opinii miata by¢ odbiciem gtosu catej Prawdy
w wymiarze transcendentnym. Prorok, jak zauwaza Puzynina, nie lata, lecz idzie,
idzie po ziemi z jej dobrem i zlem ,,w nadziei razem, w mitosci i w wierze”*.

3. Doskonalos¢ — wartosé czlowieka, ktory sie staje

Z wlasciwg sobie ironig dostrzega Norwid w poemacie Quidam, ze czlo-
wiek wspolczesny to ten, co ,,prawde poprawial lub winit” (III, 96). ,,Nardd,
tracac przytomno$¢ — traci obecno$é — nie jest — nie istnieje... Glos prawdy —
ludzie prawdg zyjacy i dla prawdy — mogg znowu powotaé go do zycia” (IIl,

3 H. SIEWIERSKI, Ludzkosci wstrzgsnigte sumienie, w: tenze, Architektura stowa,
Krakéw 2012, s. 150.

3 Tamze, s. 151-152.

35 J. PUZYNINA, Prawda w poematach Norwida, ,Studia Norwidiana”, 1991-1992
nr 9-10, s. 9.
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468). W trzecim rozdziale niniejszego artykutu skupimy sie na wyartykutowa-
nych przez poete powinnoéciach dazenia do doskonatosci. Zycie dla niego jest
dobrem, gdy uwzglednia trzy aspekty: swiadomosé aktualnosci, zakorzenienie
w tradycji i sens perspektywy, z ktérego wynika bezposrednio imperatyw wspi-
nania sie¢ wzwyz. DoS§wiadczenie etyczne wigze sie z poznaniem cztowieka, kt6-
ry si¢ staje. Stawanie si¢ Norwid rozumie jako proces doskonalenia, zdobywania
madrosci, ktérego uwieficzeniem jest odkrycie prawdy. Syn Aleksandra z po-
ematu Quidam jest przede wszystkim tym, ktéry w trudnym momencie przesi-
lenia epok ,szuka tylko i pragnie dobra i prawdy” (III, 79)3¢. Norwid w swoich
poematach wskazuje na liczne zagrozenia prawdy we wspolczesnym $wiecie:
w Promethidionie tym zagrozeniem jest szatan, w Rzeczy o wolnosci stowa jest
to jaka$ bezosobowa sila przyjmujaca postac ,,potwora wietrzacego” lub ,,weza,
ktory oSlini mowe” (I, 599). Poeta twierdzi, ze ostojg prawdy s3 ludzkie cha-
raktery oraz poddawanie sie dziataniu budujacego stowa.

Wyrobic musi pierw: umystu stalosc.

Sil bez niej, ciggu bez niej nie ma — nie ma zysku...
Realnych mistrzéw wszystkich zbierz i nagle
Zapytaj, co jest pracy abecadlem?...(...)

Z prac najpierwszq jest: umystu statosé. (111, 632)

Zdaje sie by¢ bliskie Norwidowi rozumienie dobra w sensie dobra godziwe-
go, ale i przyjemnego’’. Owo rozrdznienie dobra godziwego, czyli dobra — celu
obiektywnego, dobra przyjemnego, czyli dobra — celu osobistego jest rozrdznie-
niem analogicznym. A zatem wszystkie typy dobra, charakteryzujace dziatanie
cztowieka, moga si¢ sobie przeciwstawiaé lub dopelniaé. ,, Kazda mitos¢ indy-
widualna (w spoteczefistwie chrzeScijafiskim) zrownowazona odpowiednig jej
mifoscig idealng, to jest: mito$§é Ojca — mitoscig spoleczenstwa; mitosé Matki —
mifoscig prawdy; mito$¢ narzeczonych — pojeciem Mitosci samej i kontemplacja
jej — dadza (...) wywalczong spod wplywow trafu trzeZzwo$¢ i moc postanowie-
nia” (VI, 634). Bohater Menego jest przekonany, ze ,,nic nie ginie, co prawdziwie

3¢ Por. dz. cyt., s. 12.

37 Krapiec uwaza, ze jesli przedmiotem i celem naszych pozadafi jest sam przedmiot
dla niego samego, ze wzgledu na sam przedmiot, to taki rezultat pozadania nazywa si¢
dobrem godziwym, ktory zazwyczaj jest osoba, gdyz tylko wtedy mozemy kocha¢ kogo$
tylko dla niego samego, nie podporzadkowujac tego pozadania czemus innemu. Jesli nato-
miast pozagdamy dobra ze wzgledu na sam akt pozadania, czyli w samej funkcji pozadania
— kochania znajdujemy powody naszego zaangazowania w dzialanie, wéwczas mamy do
czynienia z dobrem przyjemnym. Por. M. KRAPIEC, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Dziela,
t. VII, Lublin 1995, s. 190-191.
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piekne, bo to ma w sobie nieSmiertelnosci iskre, mitosé” (VI, 168). Dla autora
Promethidiona zycie ludzkie ma o tyle warto§é, o ile realizuje sie w nim dobro.
Jest to mozliwe przez tworzenie piekna, ,ksztaltu prawdy i mitosci” (III, 456).
Mitoéé wymaga widomych znakéw dotyczacych jej przedmiotu, a wiec takich jak
chociazby: ,,ciet obrazu” ukochanej osoby, ,,$lad do lubej wiodgcy mieszkania”,
»rozlozone rece drogowskazu”, ,krzyz”, ,litanii nawotywania”, wieza koScio-
ta’®. Symetryczno$é powyzszego uktadu, jak zauwaza Lisowski, polega na tym,
ze trzy pierwsze motywy dotyczg mitoéci do kobiety, trzy ostatnie — mitosci do
Boga. Drogowskazem stojacym na pograniczu kierunku horyzontalnego i werty-
kalnego jest wieza kosciota z krzyzem, jako znakiem prowadzacym do wieczno-
§ci. Te dwie perspektywy sa nieodtacznym motywem mysli Norwida i stanowig
o perspektywie etycznej jego tworczosci. Najpelniej postawe poety charaktery-
zuje kluczowy symboliczny gest: ,,spojrzenie ku niebu”. ,,Motyw ,spojrzenia ku
Niebu” funkcjonuje jako dominanta w poemacie Assunta”. Assunta w jezyku
wloskim znaczy wlasnie ‘uniesiona w niebo, wniebowzieta’. Gtéwna, tytulowa
bohaterka poematu jest zatem uosobieniem idei ,,spojrzenia ku Niebu”. Te idee
mozna uznaé za prymarng w calej tworczosci autora Wedrownego sztukmistrza.
Kluczem stawania sie cztowieka ,,patrzacego w niebo” jest spetnianie dobra
i innych wymienianych wyzej wartosci. Okreslamy je w perspektywie realizmu
aksjologicznego czy tez metafizycznej teorii wartosci Krgpca, co koresponduje
z punktem widzenia Norwida. Warto$é mozna okresli¢ jako doskonatoéé bytu
(dobroé), zdolng wywotaé pozadanie. Krapiec odréznia dobro od wartosci,
w tym sensie, ze dobrami sg byty i se, za$ wartoSciami te ich wlasciwosci, dzieki
ktérym sg one aktualnie pozgdane przez kogos, czyli stanowig cel jego dziatania.
Warto$é moze byé uwazana za jako$¢, przymiot bytu, o ile jest ona przedmiotem
intencyjnych aktéw poznawczo-wolitywnych*’. Mysl Norwida stanowi jeden
z etapdw tego systemu mySlenia, ktory okresla sie mianem filozofii bytu, filozofii
Boga lub metafizyka Absolutu. U podstaw filozofii poety lezy przeswiadczenie
o absolutnej transcendencji Boga. ,Jest w niej rowniez pewno$é, ze na dnie
transcendentnej osoby ludzkiej, w jadrze «calo-cztowieczefistwa» mieszka Lo-
gos-Chrystus, «§wiatto$é oSwiecajaca kazdego cztowieka przychodzacego na ten
Swiat». Przebywa on tam, gdzie Swieto$¢ sumienia, mito$é Prawdy i twérczosé
geniuszu”*'. Wyzyny doskonalo$ci mozna osiagnac przez tworczosC.

Weigz wyrzucad przed siebie zadatek.
— Klos, gdy dojrzal jak zloty kometa,

38 Z. LISOWSKI, Cyprian Norwid — poeta moralista, w: C. Norwid — materialy z sesji
popularno-naukowej, Siedlce 1986, red. Z. LISOWSKI, s. 28.

¥ Tamze, s. 14.

40 A. KRAPIEC, Metafizyka, dz. cyt., s.175.

4 J. BRAUN, Filozofia Norwida, Rzym 1972, s. 37.
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Ledwo ze go wiew ruszy,
Deszcz pszenicznych ziarn kruszy,
Sama doskonalosé go — rozmiata... (111, 258)

Tylko tworczosé jako wyraz mitosci ma warto§é. Wszystko co piekne rodzi
sie z mitoSci. Takie rozumowanie Norwida Sawicki odnosi do kontekstu teolo-
gii chrzescijanskiej*?. Bég, z milosci do czlowieka, stworzyt ludzkie uniwersum
i podtrzymuje je w istnieniu. Wedlug Norwida cztowiek jest zdolny do tworze-
nia, takze siebie, jesli posiada od Niego dar mitosci. W naszej polskiej historii
kultury widziano w milosci site tworcza, sprzyjajaca sprawiedliwosci spoteczne;j.
Sawicki w cytowanym artykule, dotyczacym zwigzku mitosci z kulturg u Norwi-
da, przytacza fragment preambutly Unii horodelskiej: ,,przez nig (mito$¢) prawa
sie tworza, krélestwa rzadza, miasta porzadkujg”*.

Rzeczy one nie samym widzeniem,

Ale miloscig prawdy kazqc, wiec natchnieniem,
Wiec dobrg wolg. Tej zas Swiety Duch z wysoka
Blogostawi... (1, 120)

W Quidamie pojawia si¢ ,,wieczny Kosciot prawdy” (111, 63?), ktéry przed-
stawiony jest przez poete jako przedmiot mitosci czlowieka zacnego. Koscidt
ten, jak w swych norwidologicznych rozwazaniach dostrzega Puzynina, ,.budo-
wany od wiekéw przez ludzi na cze$¢ Bytu Nadprzyrodzonego, powstaje z ich
prawosci i autentycznosci, jest zatem wytworem prawdy w sensie poznawczym
i etycznym. Ta pieckna metafora chrzescijafistwa otwartego wydaje si¢ by¢ szcze-
golnie zwigzana z istotnym przekazem mys$lowym Quidama”**. Piszac o Norwi-
dowej prawdzie sumienia nie mozna nie wspomnieé J. Ferta, ktéry uwaza, ze
relacja prawdy i sumienia to problem fundamentalny w refleksji etycznej poety,
ktory wlacza czesto motyw sumienia w dyskurs prawdy®. Zacytujmy za Fertem
wiersz zawierajacy swoista definicje sumienia:

Jaka réinica migdzy oskarzeniem,
Z-niesieniem, klgtwa, albo przemienieniems? —
L jak te rzeczy do siebie si¢ majq,

I czy sgdzgcy, uczqgc sie jej, zna jg?

I czy sumienie moze jqc sig za nic,
Bez-organicznym bedgc, bo bez granic,
Czyms, co jak magnez odpycha lub styka:...

A cnoty-tresc — co? — galwanoplastykaz...

42 S. SAWICK]I, ,,Ksztaltem jest milosci”, ,Studia Norwidiana” 2001 nr 19, s. 12.
4 Tamze, s. 14.

4 J. BRAUN, Filozofia Norwida, dz. cyt., s. 16.

4 1. FERT, Poeta sumienia, dz. cyt., s. 13.
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A jaw co wtedy bedzie — a praktyka
Czymis...
...tu — odpowied? — w pukaniu stolika! (1, 249)

Sumienie nakazuje tu celowe dzialanie, ktérego zadaniem jest odkrywanie
moralnego aspektu prawdy. Podstawowym warunkiem takiej aktywnosci jest
istnienie konkretnego przedmiotu sagdu. Sumienie nie jest abstrakcja, jest kon-
kretnym wymiarem ludzkiej osoby*. Mozemy dostrzec tu paralelno$é¢ ujecia
zagadnienia sumienia przez Wojtyle w jego Elementarzu etycznym: cztowiek to
osoba, ktéra obdarzona samostanowieniem w zakresie wlasnych czynéw win-
na polega¢ na sadzie wlasnego sumienia o dobru i ztu moralnym. Sad Boga
jako ostatnia instancja prawdy o czlowieku nie dewaluuje w zadnym szczegole
sadu cztowieka, ale z jednej strony z nim si¢ przede wszystkim liczy, a z drugiej
strony wyostrza go i wysubtelnia®’. Dobro moralne doskonali cztowieczefistwo.
Czlowiek przez nie staje si¢ lepszym czlowiekiem, staje si¢ lepszy jako cztowiek
— aktualizuje drzemigca w nim moznoé¢ do bycia wlasnie takim. Doskonatos§é
moralna jest w ten spos6b gtéwnym i centralnym aktem natury ludzkiej, wobec
czego wszystkie inne wyrdzniajace cechy czlowieka do niej sie w jaki$ sposob
sprowadzaja.

Innym okres$leniem doskonatosci ludzkiej jest dojrzatosé. Dojrzatosé, jak
twierdzi Strézewski, pojawia sie na réznych drogach. Szczegblnie wyraznie wi-
doczna jest w sztuce*. To wlasnie na jej gruncie dochodzi do tej postaci dojrza-
tosci, ktorej Norwid daje poetycki wyraz w Fortepianie Szopena:

O Ty! - co jestes Milosci-profilem,
Ktéremu na imig Dopelnienie;

Te — co w sztuce mianujg Stylem,

Iz przenika piesh, ksztalci kamienie... (...)
Zwiesz sig razem: Duchem i Literg,

I ,,consumatum est”

O! Ty — zupelne Dokoviczenie! (111, 257)

Dojrzewanie czlowieka wigze sie z trudem, nie tylko z natchnieniem.
W wierszu Bogowie i czlowiek poeta powie:

Dzis autorowie sq jak Bég:

Dos¢ jest, ze tchng, wnet arcydzielo wstawa:
W skrzydlany lot posuwa ciezki plug —

Trud jest jakoby zabawa!

4 Por. J. FERT, Poeta sumienia, dz. cyt., s. 14.

7 JAN PAWEL. 11, Elementarz etyczny, Watykan 2006, s. 54.

8 W STROZE\X/SKI, Filozofia czlowieka, w: Vade-mecum Cypriana Norwida, ,,Stu-
dia Norwidiana”, 1999-2000, nr 17-18, s. 9.



184 Krystyna Laszczynfiska-Fankanowska

Istotne znaczenie w procesie dochodzenia do doskonatosci w mysli Norwida
ma czas. Jednym z podstawowych zadan cztowieka jest jego wlasciwe wykorzysta-
nie. Dobre wykorzystanie czasu ma faczyé w sobie terazniejszo$¢ z przesztoscia.

Przeszlosc jest i dzis, i te dzis dalej:
Za kolami to wies,

Nie — jakies tam — cos, gdzies,
Gdzie nigdy ludzie nie bywali!...

Norwid zdawal sobie sprawe z konieczno$ci wewnetrznej trudnej walki
o warto$ci w sercu czlowieka, w wyniku ktorej zyskuje sie spokdj sumienia.
Analiza wiersza Harmonia doprowadzita Strozewskiego do poetyckiego wnio-
sku: ,,Pozostanie kontemplacja harmonii gwiazd i spokdj sumienia”®. Warto
przytoczy¢é pytanie, jakie nasuneto sie Strézewskiemu w zwigzku z powyzszym
wnioskiem: czy Norwidowi znana byta Kantowska maksyma: ,,Niebo gwiazdzi-
ste nade mnga, prawo moralne we mnie”. Fert twierdzi, ze w twdrczosci poety
dostrzec mozna polemike z Kantowskim czystym aprioryzmem etycznym, kt6-
ry oddziela sfere racjonalna od pozadawczej, przypisujac czystemu rozumowi
zdolno$é formutowania prawa moralnego®®. W liscie do Marii Trebackiej Nor-
wid pisze: ,Swieta jest rzecza obowiazek — rzecza, méwie — bo forma, ale obo-
wigzek bez mitosci jest tylko §wigtym formalizmem” (VII, 48). W mysli etycznej
Norwida mozna wielokrotnie zetkna¢ si¢ z przestaniem moralnym, w ktérym
ideal prawdy ewokuje czyn. Ideat bycia w prawdzie uaktywnia nastawienie ,,na
cztowieka™!. Owo bycie w prawdzie domaga sie spotkania os6b w komunii
prawdy’2. Wydaje nam sie, ze personalistyczne i Buberowskie konotacje mysli
Norwida warte s przeanalizowania.

Nie ma woli bez nie-woli;

Nad ich zespolenie,

chee, czy nie chce, wszystko boli
Cialem — lub sumieniem. (111, 349)

Ten fragment poematu Piesni spolecznej cztery stron sugeruje jeszcze jedno
odniesienie etycznych norwidologicznych poszukiwan — cierpienie. Tischner na

¥ W. STROZEWSKI, Filozofia czlowieka, w: Vade-mecum Cypriana Norwida, ,Stu-
dia Norwidiana”, 1999-2000, nr 17-18, s. 12.

50" J. FERT, Poeta sumienia, dz. cyt., s. 20.

St Tamze, s. 16.

52 Mozna zauwazy¢ u Norwida prekursorskie intuicje etyczne wobec wspotczesnych
pogladéw personalistycznych czy filozofii dialogu. Epoce Norwida, zdominowanej przez
szukanie relacji migdzy myslg a bytem, obce byly takie refleksje filozoficzne.
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pytanie: czym jest filozofia, ktérg uprawiam?, odpowiada, ze ,rodzi sie ona
z bolu™*. Zaskakuje nas paralelnos¢ tej mySli ze stwierdzeniem autora Assunty:
»dramat zycia prawde wyrabiajacy” (VI, 433). A zatem do prawdy, rowniez tej
filozoficznej, dochodzimy przez dramat Zycia. Odkrywanie prawdy i przekazy-
wanie jej innym uczynil Norwid swoja powinnoScia, kierunkiem swoich dziataf
wyrazonych w II lekeji o Juliuszu Stowackim: ,Nie trzebaz to nam jeszcze filo-
zofi¢ uczlowieczyd, polityke i ekonomig uchrzescijanié, praktyki religijne odser-
deczni¢ — choéby w nas samych? — salonowe formy uprostodusznié, a rubasz-
no$¢ gminng wznie$¢ nad poziom?! Jeszcze przeciez w postepie pogwalconym
lub op6znionym, jakby antropofagi, spychamy starcéw, a mtodzieficom dostepu
nie dajemy, jeszcze bibula drukowang zaklejamy sobie oczy, a stowa natury i li-
ter palcem pisanych Bozym czytaé zaniechalismy” (VI, 418).

»Etyczna my$l” Norwida zostala tu tylko zarysowana. UczyniliSmy to
w trzech odstonach: metafizycznej, etycznej oraz teleologicznej. W odstonie
pierwszej ukazaliSmy dobro stanowigce tre$¢ zycia czlowieka zorientowa-
nego na transcendencj¢ — jako przedmiot pozadania. Wedtug finalistycznej
koncepcji dobra istnieja relacje pomiedzy bytem a pozadaniem, czyli wola.
Odstona druga ilustruje etyczny wymiar pojecia — sumienie Stowa. Dobro
jako warto$¢ moralna i sumienie siegajace sacrum tworza norwidowego ,,su-
miennego meza”. Jest to cztowiek zakorzeniony w tradycji chrzescijaniskiej,
odpowiedzialny za siebie samego oraz za caly zniewolony nar6d. Odrzuca
on wole zemsty, ale dazy do doskonalenia siebie i §wiata przez rzetelng pra-
ce. Z pojeciem sumienia koresponduje w mysli Norwida pojecie Logosu,
rozumiane w duchu filozofii chrzescijanskiej. Trzecig cze$é tryptyku naszych
rozwazafn wypetnia pojecie doskonalosci — jako wartosci cztowieka, ktory
sie staje. Mysliciel podkresla powinnos§é dazenia do doskonato$ci. Stawanie
sie jest wedtug niego procesem zdobywania madrosci, ktérego uwieficzenie
stanowi prawda. Glowny bohater poematu Quidam ,szuka jedynie dobra
i prawdy”.

Weszystkie podjete tu watki moga by¢ kontynuowane. Nasuwa sie pytanie:
co sprawia, ze my$l Norwida moze by¢ penetrowana bez kofica; jaka tajemnica
lezy u podstaw jej niezwyklej pojemnosci i ponadczasowosci? Niech odpowie-
dzi udzieli sam poeta:

O! Zar stowa, i tresci rozsqdek,

I niech sumienia berto

W muzykalny lgczq si¢ porzqdek
Stowem kazdym, jak perlg! (11, 25)

53 J. TISCHNER, Myslenie wedlug wartosci, Krakow 1981, s. 13.
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“I appreciate the good in everyone, even at me”.
Norwid concept of good

This article is an attempt to systematize the category of good in the philo-
sophical thought by C.K. Norwid. Our considerations form the triptych illus-
trating the concept.

The first scene shows the metaphisics of the good in the works of the poet.
Good is the content of a person’s life, which is oriented to transcendence. It is
the object of desire. According the finalistic conception of the good, there are
relationships between being and desire means will.

The second scene draws the ethical dimension of the concept — conscience
of the Word. Good as a moral values and conscience, reaching sacrum, create
Norwid “conscientious man”. He is a man rooted in the Christian tradition
responsible for himself and for the whole enslaved nation. He reject the will of
revenge, but tends to improve himself and the world by honest work. With the
concept of conscience corresponds to the concept of the Logos understood in
the spirit of Christian philosophy.

The final part of the triptych our study fills notion of perfection as a value
of man, who becomes himself. Thinker emphasizes the duty of striving for ex-
cellence. Becoming Norwid understood as a process of gaining wisdom, which
is the culmination of the discovery of the truth.

The main character of the poem Quidam “seeks only the good and truth”
as Norwid in all his life.



