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KRrysTYNA LASZCZYNSKA-FANKANOWSKA*

TRZY ODSEONY ANTROPOLOGICZNE] MYSLI
C.K. NORWIDA

Cypriana Kamila Norwida do niedawna okre§lano mianem epigona pol-
skiego romantyzmu. Tworzyt w drugiej polowie XIX w., kiedy to status wiel-
kich wieszczéw zdobyli: Mickiewicz, Stowacki, Krasifiski. Chciano w nim
réwniez widzieé poete opiewajacego niezwykla role narodu polskiego w histo-
rii i Swiecie. On odwazyl sie jednak na niezalezno$¢ intelektualng:

Précz moze cieniu chlodnego nad czolem (...)
Nie wziglem od was nic, o! wielkoludy,
Prdcz drég zarostych w piotun, mech i szalej,
Précz ziemi, klgtwg spalonej, i nudy...
Samotny wszedlem i sam blgdze dalej’.

Czasy, w ktoérych przyszlo tworzyé Cyprianowi Kamilowi Norwidowi,
nie cechowala filozofia realizmu ontologicznego. Dominowat w nich heglizm,
panlogizm, w ktérych Bég, $wiat i cztowiek sprowadzeni byli tylko do pojeé.
Whbrew takim tendencjom Norwid pisat:

O! Boze... jeden, ktéry JESTES — Boze,
ja takze jestem...

... ¢hoc jestem przez Ciebie. (I, 219)

Niniejszy artykut pragnie dotkngé tych obszaréw mysli poety, w ktoérych
kresli on wlasng wizje czlowieka. Analogii w spojrzeniu na cztowieka dopatru-
jemy si¢ w trzech nurtach filozoficznych: realizmie Arystotelesa i sw. Tomasza,
egzystencjalizmie Marcela — homo viator oraz w koncepcji homo faber wywo-
dzacej sie od Pico della Mirandola.

* Krystyna Laszczyfiska-Fankanowska — polonistka, teolog.

! C.K. NORWID, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstgpem i uwagami krytycz-
nymi opatrzyt Juliusz Gomulicki, Warszawa, 1971, t. III, s. 15; w nawiasach na koficu
cytatéw z Norwida cyfra rzymska oznacza numer tomu, a arabska — strony.
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1. Homo - Quidam?

Filozofia realizmu byta filozofia wielkiego optymizmu. ,,Swiat, tak jak go
widzi §w. Tomasz, mozna by poréwnaé do ogromnego wspanialego drzewa,
z korzeniami gleboko w ziemi, wierzchotkiem wysoko w niebie. Cztowiek moze
sie pewnie i bezpiecznie oprzeé o jego pien™. Filozofia ta wychodzi zawsze od
stwierdzenia faktu istnienia®. Fakt ten jawi sic w bezposrednim ogladzie rze-
czywisto$ci. Podmiot poznajacy stwierdza, ze Swiat istnieje i rownocze$nie do-
strzega wlasne istnienie. Quidam, tytul jednego z poematéw Norwida, znaczy
po prostu ‘cztowiek’. Quidam przejmuje powyzszy sposdb percepcji rzeczywi-
stoSci. Dla czlowieka — Quidama $wiat jawi sie tak optymistycznie, o ile oprze
sie on o pien statych i pewnych wartoSci.

Do tych co majq tak za tak nie za nie bez swiatlo-cienia (1, 224)

Wartosci te urzeczywistnia czlowiek partycypujac w najwyzszej wartosci,
ktérg jest Bog, przyczyna jego istnienia. To okresla ich ontologiczng podsta-
we. Ludzka osoba realizujgca wartoSci jest ostatecznie ,,konstytuowana przez
uczestnictwo w krélestwie Bozym™. Norwid uwazal, ze najwyzsza powinno-
$cig czlowieka jest tworzenie Krélestwa Bozego tu na ziemi i to nie przez szcze-
g6lng misje narodu polskiego, jak chcial mesjanizm, ale przez rzetelng prace.
W Promethidionie poeta kresli specyfike owej pracy. Lecz by mogta urzeczy-
wistnic sie idea piekna, zachecajacego do pracy: trzeba byc z-wolonym z myslg
Przedwiecznego pierw, aby byc wyzwolonym z przeciw — mysli Bozej — z nie-
woli — postac ta to jest Polski — dzis z-wolajgcej si¢ z wolg BoZq, niezadlugo
z-wolonej, a nastepnie i wy-z-wolonej — mysl. Poeta usituje dotrzeé do Zrodet
jezyka. Odkry¢ to, co w nim dane niejako pierwotnie. Te etymologiczne zabie-
gi, specyficzne dla Norwida, odkrywaja przed odbiorcg glebie znaczen, nadaja
nowy sens. By¢ z-wolonym z myslg Przedwiecznego. Intelektualny skrot, osia-
gniety przez tworzenie neologizmdw, poszerza zakres pojeé, tamie konwencje
percypowania. Stad zarzucano mu, ze pisze ,ciemno”. Dla nas jest to wyraz
niezwyklej precyzji, a takze wysitku w kierunku uchwycenia istoty rzeczy. ,,Po-
eta borykatl sie z materig stownego znaku, aby wyrazi¢ mozliwie najtrafnie;j
duchowe znaczenie stowa. Poprzez powierzchnie znaku docieral do duchowe;j
glebi znaczen”®. Troska o stowo przenikala calg jego tworczo$¢. Najdobitniej
wyrazit to we wstepie do Vade-mecum:

Odpowiednie rzeczy dac stowo. (11, 13)

2 Quidam — tytul poematu Norwida (III, 79-239).

3 Por. A. OSEKA, Mitologia artysty, Warszawa 1978, s. 6.

4 Por. A. KRAPIEC, Metafizyka, Lublin 19835, s. 104-106.

5 J. MACIEJEWSKI, Cyprian Norwid, Warszawa 1992, s. 41.
¢ M. INGLOT, Cyprian Norwid, Warszawa 1991, s. 11.
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Mysliciel nie tylko ze przyczyne istnienia cztowieka upatruje w Bogu, ale
konsekwentnie glosi, ze nasza wola ma odkrywac wol¢ Przedwiecznego, mamy
stawac sie zwoleni z Nim. Tylko to pozwala na realizowanie Bozego planu:

Czlowiek na to przychodzi na planete, azeby dal swiadectwo prawdzie. (...)
Cywilizacja kazda uwazana by¢é winna jako srodek, nie jako cel — dlatego
tez zaprzedad cywilizacji dusze swojg i przy tym modlic¢ si¢ w Kosciele jest
to by¢ Tartuffem. (V1, 434)

Tworzenie rzeczywistosci, wedtug Norwida, to nadawanie ksztaltu od-
wiecznemu zamystowi Przedwiecznego. Czlowiek ma taka zdolno$é jako osoba
stworzona na obraz Boga (IX, 314). Obraz ten jest wcigz zamazywany przez tego,
ktéry prawa rwie. Wedlug J. Puzyniny ,,Norwid nalezy do tego nurtu w dziejach
mys$li ludzkiej, ktéry upomina si¢ 0 madros¢ i dojrzatosé cztowieka””. Dojrzatosé
nie jest cztowiekowi dana, do niej sie dazy, jest niejako zadana, parafrazujac Jana
Pawta II. Osigga sie j3 w drodze. Ludzka egzystencja ma charakter dynamiczny?®.
Ow dynamizm zaklada dwa kierunki: zaréwno wertykalny — w odniesieniu do
Boga, jak i horyzontalny — w odniesieniu do drugiego cztowieka.

Istote cztowieka wedtug W. Strozewskiego okresla Sfinks:

Czlowiek?... jest to kaplan bezwiedny
I niedojrzaty...(11, 33)

Strézewski zauwaza, ze zdefiniowanie cztowieka przez kaplafistwo prze-
nosi jego istote w sfere transcendencji i sacrum. Wyrasta ona ponad to, co
ziemskie i ograniczone. ,Kaplafstwo jest wartoScig, a jako takie zawiera w so-
bie szczegblne wezwanie. Czlowiek zobowigzany jest uswiadomié je sobie i doj-
rzewaé do jego spetnienia™. Quidam Norwida wedruje, by szukaé:

Nic on nie dziala, szuka tylko i pragnie dobra i prawdy. (111, 79)

Quidam pozostaje wierny prawdzie, mimo ze czeka go za to wyrok skazu-
jacy na $mieré — umiera jako apostot prawdy. Nie ucieka od niej i jak Sokrates
w jej imie wypija swdj ,,kielich cykuty”. ,,Bo sa prawdy i prawdy — prawdy, do
ktérych mozna doj$é przez czytanie ksigzek i prawdy, do ktérych dochodzi
si¢ przez prace przy plugu, przez modlitwe u stép krzyza, przez cichy placz
w chwilach zupelnej bezradnosci. Kto posiadt takg prawde, ma prawo sadzié
wedle niej Swiat nie wylaczajac siebie samego™!°.

7 J. PUZYNINA, ,,Calos¢” Norwida, s. 65, w: ]. Puzynina, E. Telezynska (red.),
,,Calos¢” w twidrczosci Norwida, Warszawa 1992.
8 K. WOJTYLA, Mitos¢ i odpowiedzialnosc, Lublin 1986, s. 23-26.
® W. STROZEWSKI, O wielkosci. Szkice z filozofii czlowieka, Krakow 2002, s. 25.
10 C.K. NORWID, Sumienie stowa. Wybor mysli z listéw i rozpraw. Przedmowa
ks. J. Tischner, Wroctaw 2004, s. 13.
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Powyzsze rozwazania pokazuja orientacje filozoficzng autora Bialych
kwiatéw, dajaca sie stre$ci¢ na gruncie tomizmu egzystencjalnego — cztowiek to
osoba majgca swe odniesienie do transcendencji i upatrujgca przyczyne swego
istnienia w bycie absolutnym.

2. Homo - Viator'

Punktem wyjscia filozofii egzystencjalnej jest fakt ludzkiej egzystencji, ale
nie w ramach systemu, lecz jako Swiadome istnienie czlowieka, zaangazowa-
nego w swe zycie. Czlowieka okresla Marcel jako wedrowca — homo viator,
dazacego do pelni cztowieczefistwa i uczestniczacego w trudach zycia. Ten ty-
tul dziela Marcela jest adekwatnym okresleniem drugiej odstony antropologii
Norwida, w ktorej pokazemy, ze pielgrzymowanie, bycie w drodze to, wedtug
Poety, nieodzowny wymiar ludzkiej egzystencji.

Czlowiek jest natury pielgrzymiej. (X, 131)

»Pielgrzym, homo viator, to trafiajaca w samg jego istote, metafora cztowie-
ka”'2. Sam tytut cyklu — Vade-mecums, tj. podazaj za mna, zaprasza do odkrycia
sensu wedrowki jako celu i szczegdlnego zadania. Uslyszal je od Jezusa po raz
pierwszy §w. Piotr, kiedy zarzucat sie¢ w jezioro (Mt 4, 19). ,,Pielgrzym wedrujac
przez zycie, czesto jak czlowiek chromy, czasami zbity z tropu, niekiedy zupelnie
zagubiony; pielgrzym catkiem nie§wiadomie szuka chwilami czego$ lub kogos,
zeby nadacé sens zyciu, a juz na pewno, zeby nadaé sens Smierci”". Mysl t¢ wyra-
zit Norwid w jedenastym ogniwie Vade-mecum, zatytutowanym Pielgrzym:

Nad stanami jest i standw-stan,
Jako wieza nad plaskie domy
Sterczgca w chmury...

Wy myslicie, ze i ja nie Pan,
Dlatego ze dom mdj ruchomy,
Z wielblgdziej skory...

Przeciez ja az w nieba lonie trwam,
Gdy ono dusze mq porywa

Jak piramide!

Przeciez i ja ziemi tyle mam,

Ile jej stopa ma pokrywa,
Dopokgd ide! (11, 28)

1 G. MARCEL, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warsza-
wa 1984.

12 Por. W. STROZEWSKI, O stawaniu sie czlowiekiem, w: W. Strozewski, W kregu
wartosct, Krakow 1992, s. 33-41.

13 G.B. HUME, Droga pielgrzyma, ttum. 1. Wyrzykowska, Warszawa 1987, s. 26.
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Biedny pielgrzym bez stalego miejsca zamieszkania podaza przed siebie
z glowa uniesiong w niebo; wlasna sytuacja go nie przeraza, transcenduje to,
co ziemskie, by trwac w nieba lonie. Nasuwa si¢ tu interpretacja zgodna z prze-
$wiadczeniem, ze w zyciu jednak lepiej jest ,,by¢” niz ,miec”. Istotne jest, snuje
swe rozwazania Strozewski'#, wlasnie rozumienie bycia: bytu cztowieka — piel-
grzyma. Pielgrzym moéwi o sobie, odstania istote swego bytu. Strozewski wska-
zuje na konotacje Heideggerowskie méwiac o czystym Dasein; bycie skierowa-
nym ku byciu i §wiadomym tego odniesienia, z samg egzystencja. Standw-stan
to najwyzsza godnosé cztowieka. Chcemy w zyciu co$ znaczy¢ i szukamy szcze-
§cia. ,Jest to poszukiwanie tego, co znajduje si¢ ponad i poza moim «ja». Sie-
gamy «poza», by uchwycié te rzeczywistos$é, te transcendencje, ten Absolut,
i okazuje sie — a stanowi to najglebszy poziom prawdy — ze ta rzeczywistos§é
i transcendencja to zywy Bog, Bdg osobowy i nieskoficzony™!.

Homo viator, zorientowany na ciggle przekraczanie siebie w kierunku idei
prawdy, dobra i pickna. Mamy tu do czynienia z dynamizmem aktu ludzkiego,
cigglym przekraczaniem stanu aktualnego, by osiggaé coraz to doskonalszy etap
rozwoju: Coraz to z Ciebie, jako z drzazgi smolnej wokolo lecg szmaty zapalone,
gorejgc, nie wiesz, czy stawasz si¢ wolny, czy to co Twoje, ma byc zatracone, czy
popidt tylko zostanie i zamet, czy na dnie popiotu swiecqgcy diament (IV, 459). Mys$l
ta adekwatnie oddaje niepokdj, wlasciwy drodze ku doskonatosci. J. Maciejewski
zauwaza, ze pobyt cztowieka w §wiecie jest dla Norwida swoistg dantejskg droga
przez piekto zycia. Znanemu archetypowi wedréwki autor Promethidiona nadaje
sens chrzescijanski — pielgrzymki — czyli drogi ustanej trudem, ale majacej wazny
cel, ktéry wyzwala z przypadkowosci i absurdu. Ziemskie hic et nunc przybiera
wymiar trwania w perspektywie finalnej'®. Trudy ziemskiej drogi stajg si¢ brama
koficowego szczescia. Mysliciel w wierszu Dziecko i krzyz ukazuje nam Mesjasza,
ktory sam przeszedl swoja droge Krzyzowa przed cudem Zmartwychwstania.
Krzyz stal si¢ nam bramg (11, 96). Vade-mecum naszego mistrza jest zaproszeniem
do nasladowania Go: Nadzieja, mimo zwycigstwa na Golgocie, odnadzieja sig nie-
raz na powrdt, to zwyciestwo albowiem bynajmniej nas od prac i obowigzkéw nie
uwolnito (V1, 418). I tak dochodzimy do trzeciej odstony norwidowskiej antropo-
logii. Czlowiek naprawde istnieje tylko wtedy, gdy tworzy.

3. Homo — Faber"

Homo faber poety to nie niewolnik, traktujacy swa prace jako przeklen-
stwo, lecz osoba wolna, ktéra wzorem renesansowych artystow kontynuuje

14 Por. W. STROZEWSKI, tamze.

5 G. B. HUME, dz. cyt., s. 35.

16 Por. J. MACIEJEWSKI, dz. cyt., s. 44.

17 Pojecie to uzyte zostalo po raz pierwszy przez renesansowego tworce Pico della
Mirandola na okreslenie cztowieka, ktdry jest tworca dobr.
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dzieto stworzenia w imie najwznioSlejszego celu: ,,Postawitem ci¢ poSrodku
$wiata, aby$ tym tatwiej mogt spogladaé dookota siebie i widzie¢ to, co jest.
Stworzylem cie jako istote ani niebiafiskg, ani ziemska, aby$ mogl samego sie-
bie rzezbié i przezwyciezal”'s.

Witasna wizje cztowieka dazacego do doskonatosci przez prace nakreslit
Norwid w poemacie Promethidion. Praca dla Norwida to nie przeklenstwo,
nastepstwo grzechu. Zbawiciel przez sw6j Czyn znosi owo przeklenstwo: Zba-
wiciel wcigz pracuje i umywa nam nogi (VIII, 214). A w Rzeczy o wolnosci
stowa poeta powie:

Czlowiek catym powstal, zupetnie — wytwornym,
I nie bylo latwo byc réwnie pokornym!
Bo caly byt i pigkny... i upadl...
Dzis — praca
Cos w nim — ksztaltuje, i cos mu powraca. (111, 571)

Tworzenie pickna przez prace stanowi powr6t do utraconego przez grzech
porzadku doskonatej harmonii. Norwid rozumial prace jako obowiazek, ktory
obejmuje wszystkich; zaréwno tych, ktérzy pracuja fizycznie, jak i tych, ktérzy
pracuja umystowo. Uwazal, iz istnieje taficuch prac coraz to idealniejszych (VII,
110). Gdy ten taicuch istnieje, wowczas praca caly naréd podnosi, uszlachetnia.
Pobrzmiewaja tu echa pozytywizmu, ale Norwidowi obca byta ideologia pozyty-
wistyczna, blizsza za$§ mu byla my$l §w. Pawta o wspdlnocie ludzi zorganizowa-
nej na wzér organizmu: Wszyscysmy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzcze-
ni, aby stanowic jedno Cialo (1 Kor 12). Nar6d dla Norwida to organizm i jak
u $w. Pawla wszyscy sa rownie wazni ze wzgledu na charyzmaty czy role.

I stgd najwigkszym prosty lud poetq,

Co nuci z dlorimi ziemig brgzowemi. (...)

I stgd najlepszym Cezar historykiem,

Ktdry dyktowat z konia — nie przy biurze —

I Michatl — Aniol, co kut sam w marmurze... (111, 440)

Norwid wielkim szacunkiem darzyl Cieszkowskiego", ktérego uwazatl za
najwybitniejszego wspolczesnego filozofa. Przejat od niego kategorie czynu. Nie
byt to czyn zbrojny, jak chcieli romantycy. Cieszkowski, krytykujac idealizm He-
gla, uznat czyn za zasade bytu i historii. Nie ze wszystkim Norwid sie zgadzal,
odrzucal na przyklad jego filozofi¢ narodowa, ale przejal przekonanie, ze obo-
wigzkiem czfowieka jest tworzenie samego siebie, wlasnie przez prace.

% G. PICO DELLA MIRANDOLA, Oratio de homonim dignitate, cyt. za: W. TA-
TARKIEWICZ, Dzieje szesciu pojec, Warszawa 1975, s. 9.
¥ Por. J. MACIEJEWSKI, dz. cyt., s. 49-51.
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Bo nie jest swiatlo, by pod korcem stafo,

Ani s6l ziemi do przypraw kuchennych,

Bo pigkno na to jest, by zachwycato

Do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstalo. (111, 439-440)

Tak pojeta praca staje sie sztuka. Praca jest tak dalece samodzielnoscig, iz
najemnik ulice brukujgcy, jesli tylko tak jak drudzy rekg rusza, a nie wklada
w robote swego oryginalnego akcentu... to prégniak... i doswiadczony dozorca
pracy oddala go. Sztuka dla poety byla kosciolem pracy (VI, 375).

To pojecie moje o pracy cale jest, bo od brukujgcego ulice do Kopernika tez same
i jedne i zupelne. (VI, 641)

Homo - faber Norwida nie traktuje pracy jako pafszczyzny. W swym eseju
poswieconym pracy: Do Spartakusa, przyktada do niej miare wolnosci. Wiado-
mo jest wszystkim na swiecie, Ze praca odnosi sie swojg dziel-noscig i obfitoscig
do miary wolnosci: gdzie wiecej wolnosci, tam i pracy wiecej, i o ile wolniej-
szym spoleczeristwo, o tyle dzielniejszg jest i praca (V1, 640). Praca przeniknig-
ta wolno$cig niweluje trud:

Dzis autorowie sq jak Bég:

Dos¢ jest, ze tchng, wnet arcydzielo wstawa;
W skrzydlaty lot posuwa cigzki plug —

Trud jest jakoby zabawa. (11, 89)

Homo — faber Norwida jest artystg, ktérego tworczo$é ewokuje pigkno
— ksztalt milosci. Tytul poematu nawigzuje do znanego mitu prometejskiego.
Prometeusz uczy ludzi sztuki pracy, by ich cywilizowaé. Wykrada dla nich
ogien od bogdw, za co zostaje ukarany. Prometej z mlotem przez synteze piek-
na i pracy zmierzaé ma do zmartwychwstania. ,,Postanie prawdy jako odro-
dzenie przez czyn i ofiare, zawarte w Ksigdze Rodzaju i w micie prometejskim,
zostanie nastepnie przekazane Piastowi przez aniolow”.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na relacje miedzy stowem a czynem. Poeta
ubolewal nad tym, ze w naszym narodzie kaidy czyn wschodzi za wczesnie,
a kazda ksigika za péino. Zarzucat Polakom dziatanie bez namystu. W epilogu
do Promethidiona pisal: Stowo jest czynu testamentem: czego si¢ nie moze czy-
nem dopigc to si¢ w slowie testuje — przekazuje; takie tylko stowa sg potrzebne
i takie tylko zmartwychwstajg czynem — wszelkie inne sq mniej lub wiecej uczo-
ng frazeologiq albo mechaniczng koniecznoscig, jezeli nie rzeczq samej sztuki
(L1, 463). Norwid taczy pickno, prace i zmartwychwstanie. Jest to jego wa-
riant romantycznej idei stowa i czynu.

20 M. INGLOT, dz. cyt., s. 38.
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W naszym tryptyku cztowiek to osoba dostrzegajaca swe istnienie w ko-
relacji z bytem transcendentnym, ktéra — bedac w drodze — przez nieprzymu-
szong prace tworzy dobro i pigkno, odkrywajac tym samym prawde. Prawda
nie jest tylko wiedza, ale i zyciem. ,,Zycie ludzkie jawilo si¢ poecie jako arena
dramatycznej walki o prawde”?!. Koresponduje to z Marcelowskim wymogiem
ontologicznym, ktdry jest pragnieniem sensu i prawdy dla ludzkiej egzystencji
w $§wiecie. Elementy platoniskiej triady — Prawda, Dobro i Piekno — przenikaja
sie w tworczosci autora Bialych kwiatéw, stanowiac o dramacie Zycia prawde
wyrabiajgcym(VI). Do celu — spelnienia — wiedzie praca, ktéra nie jest prze-
klefistwem, a droga w kierunku zmartwychwstania.

Zasygnalizowali$my jedynie kierunki spojrzenia na antropologiczng my$l Cy-
priana Kamila Norwida: Homo — Quidam, Homo — Viator, Homo — Faber. Czlto-
wiek istniejacy, zorientowany na transcendencje, bedac w drodze, dazy wciaz do
doskonatosci odkrywajac piekno przez prace jako kontynuacje aktu stworzenia.
»Pickno jest kluczem tajemnicy i wezwaniem transcendengji. (...) Stworca taska-
wie uzycza artyscie iskry swej transcendentnej madrosci i powotuje go do udziatu
w swej stworczej mocy”??. Niech nasze rozwazania zakoficzy motto Quidama
z Ewangelii §w. Marka: Adolescentulus quidam sequebatur (Mk 14, 51).

Three views of anthropological thought C.K. Norwid

This article touches these areas mean C. K. Norwid, in which he outlines
his vision of man. We showed the anthropological thought of the poet in three
scenes. First, in the classical sense, referring to the existential Thomism. The
starting point was the passage from poet: O! God...the One that You ARE — God,
I am too...though I am by You. We see the analogy with the existentialism of
Marcel, and especially of his work — Homo —viator, which corresponds to our
thinker Pilgrim. The third approach refers to the humanist Pico della Mirandola —
Homo — faber. His vision of the working man presented Norwid in Promethidion.
So who is the man in the philosophy of the artist? The man is a person — oriented
to the transcendent, which is on the go, constantly strives for perfection, and by
truth, goodness and beauty participates in the divine act of creation.
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