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JEZUS CHRYSTUS
— KROLESTWO BOZE (gr. basileia) - KOSCIOL

Zagadnienie wzajemnych relacji KoSciota i Krdlestwa Bozego bylo jed-
nym z waznych probleméw teologicznych najbardziej dyskutowanych w poto-
wie XX wieku, zwlaszcza w kregach eklezjologdéw inspirowanych nauczaniem
konstytucji dogmatycznej Lumen gentium Soboru Watykanskiego II. Reflek-
sja dotyczaca Scistego powigzania Krélestwa Bozego i rzeczywistosci Koscio-
ta oraz zwigzana z nim préba wskazywania ich pojeciowego zréznicowania
przez odwolywanie sie do studidéw biblijnych, niosta ze sobg wielorakie impli-
kacje odnoszace sie do réwnie zywo dyskutowanych wéwczas zagadnien eku-
menicznych w szerokim znaczeniu tego stowa, jak tez dla refleksji pastoralnej
i praktycznej dzialalnoSci tej czeSci teologbéw, ktérzy uznawali, ze swojg uwage
trzeba w zasadzie skoncentrowaé na politycznych problemach pojawiajacych
sie w wielu zakatkach globu. W tej problematyka eschatologicznego wymiaru
Kosciota pielgrzymujacego na ziemi jako Krolestwa Bozego wyrazaé miala jego
zwiazek z KoSciolem w niebie'.

W kontekscie teologicznym soborowego nauczania o jedno$ci Koscio-
la w jego wymiarze ziemskim i niebieskim dynamizm czaséw mesjaniskich
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lokuje si¢ w pelni czaséw, ktére trwaja od inauguracji nowego Przymierza
przez Jezusa Chrystusa az do wypelnienia si¢ na konicu czaséw. Nie wystar-
czy juz wiec pozostawaé w perspektywie tradycyjnego mysSlenia teologiczne-
go — nawet jesli my§l soborowa powolywala si¢ na dane biblijne i dynamizm
historyczny nowego Przymierza — i postugiwal sie w dalszym ciggu termi-
nem technicznym ,juz i jeszcze nie”, ktory dobrze w takiej skréconej formule
charakteryzowal czas pierwszego Przymierza. Na nowe Przymierza trzeba
bowiem spojrzec teraz nieco inaczej uwzgledniwszy zwlaszcza jego jakosé,
a mianowicie jako na wzrastajgce uczestnictwo czlowieka w juz ,,obecnym”
Kroélestwie Bozym, to znaczy w ofiarowanych w Kosciele kazdemu z ludzi
dobrach zbawczych.

W posoborowej dyskusji — trwajacej wciaz cho¢ z réznym natezeniem —
wokot problemu wzajemnych zalezno$ci KoSciota i Krélestwa Bozego, wazna
role odgrywaja dwie publikacje przynalezne do koscielnego nauczania, a mia-
nowicie encyklika Jana Pawtla Il Redemptoris missio (1990) oraz deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus (2000). One beda przedmiotem
uwagi.

1. Kosciol - Krolestwo Boze w centrum nauki
Soboru Watykanskiego 11

Soborowe nauczanie dotyczace tajemnicy KoSciofa jasniejacego blaskiem
Lumen gentium rozpoczyna si¢ istotnymi stwierdzeniami z chrystologicznego
punktu widzenia i zredagowanymi w uniwersalnej perspektywie, poniewaz re-
daktorzy uznali, ze tylko w ten sposéb mozna zrealizowa¢ podwdjny zamiar,
o ktérym juz na samym poczgtku informuje wprost sam tekst konstytucji’.
Otéz dlatego, ze wedlug soborowej wizji ,,Ko$ciél jest w Chrystusie niejako
(veluti) sakramentem” (KK 1) nalezy nie tylko wierzacym, ale tez catemu $wia-
tu wyjasni¢ dokladniej jego ,,nature i powszechne postannictwo” (KK 1). Cho-
ciaz w pierwszych fragmentach konstytucji nie zaznaczono tego wprost, tatwo
jednak domysle¢ sie, ze chrystologiczng interpretacje wizji KoSciota uprzedza
biblijna my$l Listu adresowanego do Hebrajczykéw informujaca o tym, ze
»(Syn — Jezus) gdy wszystko wykonal, stal sie sprawca zbawienia wiecznego dla
wszystkich, ktérzy Go stuchaja” (Hbr 5, 9). Temu wlasnie Jezusowi Chrystu-
sowi, ktéry wedtug zbawczych zamiaréw Boga Ojca stat sie ,,pierworodnym
miedzy wielu braémi” (Rz 8, 29) mialo zostaé zlecone szczegblne zadanie do
wykonania zar6wno w procesie historycznego ksztaltowania religijnej wspol-
noty Kosciola, jak tez ogloszenia faktycznej inauguracji Krélestwa Bozego, co

2 W sprawie interpretacji konstytucji zob.: G. PHILIPS, L'Eglise et son mystére au II
Concile du Vatican. Histoire, texte et commentaire de la Constitution « Lumen gentium »,
t. 1, Paris 1967, s. 86-184.
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wigzalo sie oczywiScie z przedstawieniem jego duchowego programu odno-
wionego zycia przeznaczonego dla wszystkich ludzi.

W pierwszej sprawie dotyczacej realizowania przez Boga odwiecznego
zamiaru, rozwijajac wskazane wersety biblijne, a zwlaszcza aplikujac ich bo-
gatg mys$l w sensie alegorycznym do opisu tworzenia KoSciota, Sobor uczy, ze
przedwieczny Ojciec przewidzial dla stuchajacych Chrystusa nie tylko zbawie-
nie, ale rowniez swoistego rodzaju srodowisko o charakterze zorganizowanej
wspolnoty, gdzie cztowiek bedzie miat swobodny i nieograniczony dostep do
wszelkiej pomocy duchowej, by mogt faktycznie korzystaé z daru zbawienia.
W tym wlasnie miejscu znajduje sie jeden z zasadniczych fragmentdéw tekstu
wyznaczajacy rozmiary wertykalnej i horyzontalnej perspektywy soborowej
mySli eklezjologicznej i wskazujacy zarazem na rzeczywiscie katolicki wymiar
Kosciota w niespotykany dotad gleboki sposéb: Bog — czytamy — ,wierzacych
w Chrystusa postanowit zgromadzié w KoSciele §wietym, ktory juz od poczat-
ku $wiata ukazywany przez typy, cudownie przygotowany w historii narodu
izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach ostatecznych, ob-
jawiony zostal przez wylanie Ducha, a w koficu wiekdéw osiggnie swe chwaleb-
ne dopelnienie” (KK 2).

Realizacja podjetych planéw nie bytaby mozliwa, gdyby nie aktywnos¢
Jezusa Chrystusa, poniewaz to wilasnie w Nim Bog postanowil odnowié
wszystko (por. Ef 1, 4-5, 10), zwlaszcza uksztaltowaé nowego czlowieka.
Przewidziany do wypelnienia zamiaréw wewnetrznej, duchowej i gruntowne;j
przemiany wszech$wiata Chrystus postuszny woli Ojca w tym wlasnie celu
»zapoczatkowal Krélestwo niebieskie” i w nim ,,objawil nam tajemnice”, kie-
dy — jak to precyzyjnie starat sie Sobor okresli¢ ten decydujacy dla ludzkosci
fakt — ,,dokonat odkupienia” (KK 3). Wspotdziatanie trzech czynnosci, w tym
inauguracji Kroélestwa, wskazanych i wymienionych obok siebie w jednym
krétkim zdaniu soborowej wypowiedzi sktania do tego, ze mozemy juz méwic
o catkowitym wypetnieniu przez Jezusa Chrystusa woli Ojca’. Potwierdzajaca
wymowe tej teologicznej my$li odnajdujemy w Liscie do Kolosan, w ktérym
Autor zacheca czlonkéw tego lokalnego Kosciota do stalego dzigkczynienia
Ojcu, gdyz On ,,was uzdolnit do uczestnictwa w dziale §wietych w §wiattosci.
On uwolnit was spod wtadzy ciemnosci i przenidst do krdlestwa swego umi-
towanego Syna, w ktérym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechow” (Kol
1, 12-14).

W Swietle tego samego biblijnego wersetu Sobér uzasadnia zamiar zbawczy
dotyczacy decyzji Boga, ktéry ,,postanowit wkroczyé w historie ludzka w spo-
s6b nowy i ostateczny, posylajac Syna swego w naszym ciele, aby przez Nie-
go uwolni¢ ludzi spod wladzy ciemnosci i szatana (por. Kol 1, 13; Dz 10, 38)
oraz pojedna¢ w Nim $wiat ze sobg” (DM 3). Odkupienie rozumiane w sensie

3 A. GUGGENHEIM, Eglise et Royaume. Une pierre d’angle du Concile Vatican 1I,
w: Vatican 11, dz. cyt., s. 197.
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biblijnym jako wyzwolenie ludzi z niewoli stato sie faktem i zostatlo dokona-
ne przez Jezusa. Trzeba powiedzied, ze nie tylko dla katechumenéw przybli-
zajacych sie do Kosciola przez sakramenty chrze$cijanskiego wtajemniczenia,
ale dla wszystkich jego cztonkéw — prezbiteréw i Swieckich, ktérzy juz w nim
w pelni uczestnicza, to znaczy zyja zyciem wspolnoty wiary, nadziei oraz mito-
$ci, odkupienie jest powotaniem i wejSciem do Krdlestwa wolnoSci i taski. Dla-
tego tez Kosciol, czyli Krolestwo Chrystusowe — juz teraz obecne w tajemnicy,
dzieki mocy (virtuti) Bozej roSnie w sposéb widzialny w §wiecie” (KK 3), a owa
obecnos¢ i wzrost pozostajg w zgodnej harmonii z prorockg zapowiedzig Pana:
»A ja, gdy wywyzszony zostane ponad ziemie, wszystkich do siebie pociggne”
(J 12, 32). Stowa tej wizji wypowiedziane w kontekscie zblizajacej sie Smier-
ci Jezusa §wiadcza, ze mysl biblijna stanowi tutaj zasadnicza przestanke po-
trzebng do zrozumienia teologii soborowej, wedle ktorej odkupienie dokonane
»przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 20; por. Ef 1, 7) wprowadza czlowieka do
rzeczywistos$ci Krolestwa i ma uniwersalny charakter. Interpretacja soborowe;j
teologii pozwala wiec utwierdzié sie w przekonaniu, ze Wydarzenia Paschal-
ne rozumiane jako apogeum zbawczej dzialalnosci Jezusa oraz ksztaltowanie
spolecznej i religijnej przestrzeni dla wydarzenia Krélestwa Bozego pozostaja
nierozdzielne.

Dlatego tez: ,,skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro osta-
teczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie boskie, to
musimy uznaé, ze Duch Swicty wszystkim ofiaruje mozliwos¢ dojscia w sposdb
Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej Tajemnicy” (KDK 22). Mozna
wigc powiedziel, ze wszyscy ludzie mocg wydarzen paschalnych sg ,,przypo-
rzagdkowani” (KK 13) czy tez ,,pociagnieci” (J 12, 32) do Krdlestwa Bozego
przez Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego Pana. Powszechne odkupienie
przedstawia soborowe nauczanie w ramach tego samego zbawczego proce-
su obejmujacego zakladanie i objawianie Krélestwa Bozego. Jak sie wydaje,
dokonuje tego pedagogicznego i teologicznego zarazem zabiegu w tym celu,
by w sposéb mozliwie jasny przedstawi¢ kazdy z dwbéch wymiaréw tajemni-
cy Chrystusa i tajemnicy Kosciola oraz ich misteryjne powigzania. Kosciol
mianowicie jest Krélestwem Bozym obecnym w tajemnicy w §wiecie i tutaj
wlasnie w wymiarach historii dokonuje sie jego wzrost; Krdlestwo obejmuje
juz wszystkich ludzi, dla ktorych Chrystus umarl na krzyzu i zmartwychwstat,
a ktéry ich nieustannie przycigga do siebie przez swoj Koscidt i gromadzi we
wspolnocie wierzacych i zbawionych.

Analiza tekstu soborowej konstytucji o Kosciele prowadzi takze do wnio-
sku, ze wlasnie Krolestwo Boze nalezy traktowac jako fundament katolickie-
go charakteru Kosciola, ktory dla jednej, jak i drugiej rzeczywistosci oznacza
— jak sie wydaje — ten sam moment faktycznego zaistnienia w rzeczywistoSci
historycznej albo — méwiac inaczej — zbiega sie z tymi samymi tworczymi
aktami publicznej dziatalnosci Jezusa. Juz bowiem w fakcie zapoczatkowania
Kosciota, co jest réwnoznaczne z nadejSciem Kroélestwa Bozego (Mk 1, 15; Mt
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4, 17)%, wpisana jest z woli samego Boga jego zdolno$¢ rozszerzania sig, az do
kofica wiekow. ,,Krélestwo Boze zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga
i majace si¢ dalej rozszerzaé, az na koficu wiekow dopetnione zostanie row-
niez przez Boga, gdy objawi si¢ Chrystus, nasze zycie (por. Kol 3, 4), a «<samo
stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli skazenia na wolno$é chwaly synéw
Bozych» (Rz 8, 21)” (KK 9).

Wielokrotnie refleksja Soboru Watykanskiego II zapisata sie w tekscie kon-
stytucji znamiennymi wyrazeniami wskazujgcymi, jak wazny jest dla poznania
tajemnicy KoSciola opis dotyczacy jego katolickiego wymiaru. Ustanowiony
w konkretnych okoliczno$ciach ziemskiego postugiwania Jezusa i zarazem ob-
jawiony w swoim ksztalcie na podobienstwo wspélnoty religijnego mySlenia
i dziatania, stuzy Zatozycielowi ,,za narzedzie zbawienia wszystkich” i z tej tez
racji juz w samym akcie zalozycielskim zawiera si¢ idea katolicko$ci, bowiem
»postany jest do catego $wiata, jako §wiatto$¢ §wiata oraz s6l ziemi” (por. Mt
5, 13-16) (KK 9). Tworzacy sie woké! Jezusa nowy Lud Bozy, ktory stal sie
w Kosciele faktycznie w pelni skuteczng rzeczywistoscia zbawcza z chwila
dopelnienia wszystkich warunkéw dla zapowiadanego w prorockich wizjach
majacego zaistnieé ,,nowego Przymierza” (por. Jr 31, 31), zostal zobowigzany
wypelniaé wiernie wole swojego Zatozyciela. Ten wlasnie ,,Kosciét [...] otrzy-
muje postannictwo gloszenia i krzewienia Krélestwa Chrystusowego i Bozego
wérod wszystkich narodéw i stanowi zalgzek oraz zaczatek tego Krélestwa na
ziemi” (KK §).

Trzeba takze w tym miejscu zauwazy¢, ze Kosciot jest jeden i rGwnoczes$nie
katolicki moca dziatajacego w nim Ducha Swietego i jako taki jawi si¢ $wiatu
od pierwszej Piecdziesigtnicy’ przezytej przez wspdlnote ponownie zgroma-
dzana w Jerozolimie (zob. Dz 2, 1-14) — tym razem juz pod przewodnictwem
pierwszego Apostota znanego kiedy§ w srodowisku rybakéw pod rodzinnym
imieniem Szymona, ktérego Jezus nazwal Piotrem — Skala (por. Mt 16, 18).
Zestanie Ducha Swietego — rzeczywiste zatozenie Kosciota — jako znak spetnie-
nia obietnicy danej uczniom przez Jezusa, a zwlaszcza dar jezykéw udzielony
w sposdb nadzwyczajny Apostotom §wiadczg, ze Dobra Nowina o Krélestwie
Bozym juz przekracza religijne granice Izraela i faktycznie dociera do réznych
ludéw i narodéw oraz znajduje akceptacje wiary we wcigz powstajacych no-
wych wspdlnotach. Kosciél Chrystusa od momentu zaistnienia i podj¢cia mi-
syjnej dzialalnoSci jest jeden i jawi sie jako katolicki we wspdlnocie Kosciotow
lokalnych, w ktorych istnieje, bowiem wszystkie rodza sie¢, czerpiac swoja egzy-
stencjalng zywotno$¢ z Kosciota — Matki i tchnienia Ducha Swictego.

4 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985),
w: Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej. 1969-1996,
red. J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 234.

5 R. LAURENTIN, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, Krakéw 1998.
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Katolicko$¢ trzeba wiec traktowaé jako znang dobrze z apologetyczne;j
myS$li ,note™, nazywang tez znamieniem badz po prostu cechg Kosciota poj-
mowanego jako ,widzialny sakrament zbawczej jednosci” (KK 9) wszystkich
ludzi, ktérzy spojrzeniem wiary dostrzegaja w Jezusie Chrystusie sprawce
zbawienia, jako ,znak i narzedzie” (KK 1) jednosci catego rodzaju ludzkiego.
Znaczenie i rozmaite konsekwencje o charakterze antropologicznym, kulturo-
wym, spolecznym i politycznym, teologii historycznej rozwoju i pojmowania
katolicko$ci KoSciota ,,w nowej epoce historii ludzkiej” (KDK 54), kiedy wta-
Sciwie wszystko ulega glebokim zmianom, w tym tez niepokojacych cztowie-
ka, ukazuje szeroko soborowa Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes. Dlatego tez katolickosé Kosciota, rozumiana
jako znak Kroélestwa Bozego bedacego w fazie nieustannego wzrostu, pozosta-
je w stuzbie oczekiwania na nadejscie tego, co moze byé nazywane ,katolicko-
Scig $wiata”, jego boskiego przeznaczenia; wewnetrznego zjednoczenia, ktore
juz teraz moze uchroni¢ od nieréwnosci spotecznych i imperializmoéw, a gdzie
dobro wspdlne zagwarantuje dobro osoby. ,, Kosciét [...] zmierza ku temu jed-
nemu, aby nadeszlo Krélestwo Boze i zeby urzeczywistnilo sie zbawienie cate-
go rodzaju ludzkiego” (KDK 45).

Wzrost Krolestwa Bozego objawia sie przez obecno$é oraz dziatalnosé Ko-
Sciofa w $wiecie i dokonuje sie na rzecz realizacji odkupieficzych zamiarow
Bozych. Jego ,,Swiadectwo” sktadane ,,prawdzie” na wiele sposobéw w historii
— podobnie jak modelowe §wiadectwo samego Jezusa — przyczynia sie ze swej
natury do wzrostu Krélestwa i promieniowania tajemnicy paschalnej ksztaltu-
jacej nowego czlowieka posrod odnawiajacej sie jednoczeSnie rzeczywistoSci
Swiata’. Jezus dokonawszy dzieta odkupienia zdobyt dla ludzi zbawienie oraz
prawdziwa wolno$¢ i w ten sposdb dopelnit dzieta zbawienia. Dokonal tego
wszystkiego w sposob szczegdlny, oryginalnie opisany z my$la o zainteresowa-
nych soborowg Deklaracja o wolnoSci religijnej Dignitatis humanae — zwlaszcza
w tym fragmencie, gdzie jest mowa o tworczej sile Swiadectwa i prawdy gwa-
rantujgcych wzrost Krélestwa w $wiecie. ,,Dal bowiem §wiadectwo prawdzie,
ale zaprzeczajacym nie chcial jej narzucaé sitg. Krélestwo Jego bowiem broni
si¢ nie za pomocg cioséw; umacnia si¢ przez dawanie $wiadectwa prawdzie
i stuchanie prawdy, a wzrasta miloScia, przez ktérg Chrystus wywyzszony na
krzyzu ludzi do siebie pociaggnal” (DWR 11).

6 G. THILS, Les notes de I’Eglise dans I'apologétique catholique depui la Réforme,
Gembloux 1937; S. Nagy, Katolickos¢ jako znamig Kosciola, ,,Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne” 18 (1971), z. 2, s. 5-20.

7 'W. LINNING, ,,Le Royaume de Dieu, I’Eglise et la morale”. Réflexion & partir de
»Dignitatis humanae” 3 et 11, w: Vatican II, dz. cyt., s. 249-258.
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2. Tworczy komentarz Jana Pawla II — encyklika Redemptoris missio

Encyklike Jana Pawta IT Redemptoris missio o stalej aktualnos$ci postania
misyjnego nalezy traktowaé jako wazny glos Urzedu Nauczycielskiego w ozy-
wionej dyskusji teologéw dotyczacej rozrdéznienia statusu Kosciota i Krélestwa
Bozego, jaka toczyla si¢ przez lata w wyniku analizowania nauczania Soboru
Watykanskiego I w tej zasadniczej nie tylko dla samej eklezjologii sprawie.
Chociaz problematyka rozumienia Kroélestwa Bozego przedstawionego w dru-
gim rozdziale tego dokumentu nie jest zagadnieniem wiodacym, choé¢ waznym
dla opisania istotnej powinnoSci KoSciota, jakg jest dziatalno$¢ misyjna, to
jednak zawarte w tej czesci teologiczne przemySlenia stanowig potrzebny ko-
mentarz stuzgcy rowniez poglebionemu rozumieniu soborowej mysli o KoScie-
le Chrystusa i Krélestwie Bozym®.

W perspektywicznym spojrzeniu encyklika Redemptoris missio zamierza
ukazaé potrzebe realizowania ustawicznego zobowigzania misyjnego nakazu.
Zobowigzanie misyjne odnosi sie do realizowania podstawowego zadania, jakie
Kosciot z polecenia i w imieniu Jezusa Chrystusa, pod wplywem Ducha Swie-
tego, powinien spetniaé w $wiecie. Chodzi mianowicie o misje w najglebszym
i zarazem szerokim znaczeniu tego stowa, sktadajacg sie z aktywnosci pastoralne;j,
apostolskiej i ewangelizacyjnej’. Dlatego tez Janowi Pawlowi II bardzo zalezato
i tym razem na utwierdzeniu braci i przekonaniu ich do ,,podstawowego zadania”
calego Kosciota, aby w dalszym ciagu, jak czynit to w przesztosci, ,,skierowywat
wzrok czlowieka, aby skierowywatl §wiadomos$é i doswiadczenie catej ludzkosci
w strone tajemnicy Chrystusa”'’ (RM 4), aby wszystkie narody i poszczeg6lni lu-
dzie nie obawiali sie otworzy¢ drzwi Chrystusowi. W takim kontekscie rozdziat IT
encykliki zatytulowany Krdlestiwo Boze opisuje misje Chrystusa i KoSciota.

Chrystus — czytamy — jest objawieniem i wcieleniem milosierdzia Ojca. Zbawienie
polega na uwierzeniu i przyjeciu tajemnicy Ojca i Jego mitosci ukazanej i daro-
wanej w Jezusie za posrednictwem Ducha. W ten sposob wypelnia sie Krélestwo
Boze przygotowane juz przez Stare Przymierze, ziszczone przez Jezusa Chrystusa
i w Chrystusie, gtoszone wszystkim narodom przez Koscidt, ktory dziata i modli
sie, by sie urzeczywistnito w sposdb doskonaly i ostateczny (RM 12).

$ A. GUGGENHEIM, Eglise et Royaume, dz. cyt., s. 193. 194-196.

® ].-G. PAGE, Qui est I’Eglise?, Voume I: Le mystére et le sacrement du salut, Mon-
tréal 1977, s. 263.

10 Papiez tymi stowami wprost nawigzuje do swojej programowej encykliki Redemp-
tor hominis 10; ,,Jezus urzeczywistnia Krolestwo Boze [...]. Jego los jako Zbawiciela i re-
prezentanta Krélestwa Ojca jest $ciSle zwigzany z celem, ktorym jest samo Krolestwo” na-
pisat G. SEGALLA, Samopojmowanie Jezusa jako posrednika Boga Ojca i Jego Krdlestwa,
»Communio” 1 (127) XXII 2002, s. 67.
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W dalszej czeSci — mozna powiedzieé — papiez staral sie przedstawic istot-
ne elementy dotyczace znaczenia gloszenia Krélestwa Bozego jako ujawnienia
powolania mesjafiskiego Jezusa oraz komunijnej natury tegoz Krélestwa Bo-
zego obecnego w historii ludzko$ci w KoSciele. Jest tutaj mowa o ,,gloszeniu
i ustanowieniu Krélestwa Bozego”, gdy nastala pelnia czaséw przez Jezusa
Chrystusa, ktéry sam jest ,Dobra Nowing”, to znaczy ,,zachodzi w Nim toz-
samo$¢ pomiedzy postaniem i postanym, pomiedzy tym, co méwi, co czyni
i czym jest” (RM 12); rzeczywisto$¢ eschatologiczna jest juz bliska i zaczyna
sie urzeczywistniaé, wiarg dostrzega sie blisko$¢ Krolestwa Bozego, do ktérego
dostep otrzymuje sie za posrednictwem wiary i nawrdcenia (por. Mk 1, 15).
»Krélestwo Jezusa jest zapoczatkowaniem Krolestwa Bozego. [...] Krdlestwo
wzrastaé bedzie w miare, jak kazdy cztowiek nauczy sie zwraca¢ do Boga w za-
zylosci modlitwy jako do Ojca (por. Lk 11, 2; Mt 23, 9) i staral sie bedzie
petnié Jego wole (por. Mt 7, 21)” (RM 12).

»Krolestwo ma na celu przeksztalcenie stosunkéw miedzy ludzmi i urze-
czywistnia sie stopniowo, w miare jak ludzie ucza sie kochaé, przebaczac i stu-
zy¢ sobie wzajemnie” (RM 15). Innymi stowy, zamierzona przemiana stanie
sie faktycznie stuzgca dobru czlowieka dopiero wéwczas, gdy ludzie naucza
sie w swoim zyciu kierowaé wymaganiem ,nowego przykazania” mitoSci na
miare wielkosci tej, ktérej przyktad i wzor dat nam Jezus (J 13, 34; 15, 12-13).
On przeciez umitowal §wiat, a sktadajagc w ofierze swoje zycie za ludzi, objawit
wielka mitosé Boga wzgledem czlowieka. ,,Dlatego naturg Krolestwa jest ko-
munia wszystkich ludzi pomiedzy sobg i z Bogiem” (RM 15).

Biblijny oglad ziemskiej dziatalnosci Jezusa i aktywno$é misyjna pierw-
szych wspoélnot chrzescijaniskich prowadzi do kolejnych wnioskéw dotycza-
cych pojmowania i roli idei Krélestwa Bozego. Jezus od samego poczatku
publicznej dziatalnosci jawi sie jako prorok Krélestwa, ktérego nalezy uwaz-
nie stuchaé ze wzgledu na istotng nowo$é zawartg w gloszonej nauce oraz
przekonywajacy sposéb jej prezentowania. Dlatego tez wielu ludzi szybko na-
bralo uzasadnionego przekonania, ze Krélestwo, ktére przedstawia, jest juz
obecne w osobie Jezusa. Idea ta przenikneta gleboko réwniez do swiadomosci
wierzacych i stanowita obok prawdy o zmartwychwstaniu zasadniczg tre$é
Swiadectwa oraz ksztaltowala religijng postawe pierwszych chrzescijan (por.
Dz 8, 12; 28, 31; Ef 5,5; 2 P 1, 11). ,,Na gloszeniu Jezusa Chrystusa, z ktérym
Krélestwo si¢ utozsamia — czytamy w encyklice — skupia si¢ nauczanie pier-
wotnego Kosciota” (RM 16). Jezeli wiec Krolestwo ,,utozsamia sie” z Jezusem
Chrystusem, to trzeba ,,polaczyé razem zwiastowanie Krdlestwa Bozego (tresé
kerygmatu Jezusa) i gloszenie wydarzenia Jezusa Chrystusa (ktore jest keryg-
matem Apostoléw) (RM 16).

Bezposrednio po tych zasadniczych dla rozwazanego zagadnienia
stwierdzeniach, porzadkujacych w pewnym sensie dotychczasowe myslenie
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o wyobrazeniach Krélestwa Bozego, niekiedy nieznajdujacych poprawnego
uzasadnienia teologicznego, papiez przedstawia wprost i krytycznie ocenia
niektére nie zawsze zgodne z sensus Ecclesiae koncepcje. W zasadzie aby
pozostawaé w pelnej zgodzie z nauczaniem oraz wiarg KoSciota — uwaza Jan
Pawel II — nie mozna redukowad jego misji i traktowaé Krdélestwa jako ,rze-
czywisto$ci catkowicie ludzkiej i zeSwiecczonej” zaangazowanej dla sprawy
»postepu czysto ludzkiego” (RM 17). Takie bowiem usitowania pojawiajg si¢
wspolczesnie w rozmaitych, zwykle ideologicznie motywowanych wersjach,
domagajac si¢ dla siebie pelnego prawa obywatelstwa nie tylko w my$leniu
religijnym, ale tez i w postepowaniu ksztaltujgcym nowy obraz zycia spo-
tecznego.

Nauczanie KoSciota prezentuje w oparciu o refleksje nad przekazem Obja-
wienia takg koncepcje ,,Krolestwa, ktorego nie mozna odtaczy¢ od Chrystusa
ani Kosciofa” (RM 18). Tak wyrazona merytoryczna uwaga zawiera nega-
tywng ocene tendencji lansujacych radykalnie redukcjonistyczne pojmowanie
idei Kroélestwa, jednakze na tym nie poprzestaje. Tekst encykliki postuguje
sie tez znang dobrze terminologia konstytucji Lumen gentium, przypominajac
nierozerwalny zwiagzek Kosciota z Chrystusem i Krélestwem, a jednocze$nie
zauwaza roznice, jaka mi¢dzy nimi istnieje. Kosciét ,jest przyporzadkowany
Krélestwu Bozemu, ktérego jest zalgzkiem, znakiem i narzedziem. Jednak-
ze, odrozniajac sie¢ od Chrystusa i od Kroélestwa, Koscidt jest nierozerwalnie
z nimi zlgczony” (RM 18). Zardéwno Scista wiez, jak tez charakterystyczne
dla komunijnej natury KoSciofa rozrdznienie jest mozliwe dzieki specjalnemu
dziataniu Chrystusa i Ducha Swigtego. ,,Stad szczegélna i jedyna w swoim ro-
dzaju relacja, ktéra, nie wykluczajac wprawdzie dziatania Chrystusa i Ducha
poza widzialnymi granicami KoSciota, nadaje mu role specyficzng i koniecz-
ng” (RM 18).

Krolestwo obecne w Kosciele obejmuje oddziatywaniem wszystkich ludzi,
poniewaz swoj misyjny mandat gloszenia Ewangelii ,,wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16, 15; por. Mt 28, 19) udzielony Apostotom przez Jezusa realizuje, stuzac
sprawie krzewienia w §wiecie ,ewangelicznych wartosci” (por. KDK 39). Wy-
mieniajgc niektére z nich, mozna wskazaé na: sprawiedliwo$é, pokdj, prawa
cztowieka, ale tez nawrdcenie, odpuszczenie grzechéw czy dialog zbawienia.
Tak rozumiana dziatalnos¢ Kosciola, ktory sam siebie okresla jako sakrament
zbawienia dla calej ludzkoSci, nie ogranicza sie do tych, ktérzy przyjmuja jego
oredzie. Ewangeliczne wartosci lezg u podstaw organizowania godnych czlo-
wieka warunkow ziemskiej egzystencji i jako takie sa jednoczes$nie potrzeb-
ne ludziom pielgrzymujacym zyciowa droga ku zbawieniu, ktdre realizuje si¢
w eschatologicznym Kroélestwie. Dlatego tez Krdlestwo jest ze swej natury da-
rem samego Boga, ktéry nalezy przyjmowad, i Jego dzietem, z ktérym wypada
cztowiekowi wspdlpracowad.
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3. Poglebione rozumienie — deklaracja Dominus lesus
Kongregacji Nauki Wiary

Deklaracja Dominus lesus o jedynoSci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa i KoSciola zostata przygotowana przez Kongregacje Nauki Wiary
i podpisana 6 sierpnia 2000 r. przez jej prefekta kard. Josepha Ratzingera.
Nieco wcze$niej — 16 czerwca 2000 r. — udzielit aprobaty zawartej w niej tre-
§ci i uprawomocnit dokument papiez Jan Pawel II''. Byl to istotny moment
podczas uroczystych obchodéw Roku Jubileuszowego. Biorgc pod uwage zna-
czenie omawianych w niej zagadnieni dotyczacych rozumienia podstawowych
prawd nauki katolickiej, o czym wyraznie informuje podtytul, a ktore byly
lekcewazone w pewnych kregach teologdw, sklonnych nawet relatywizowaé
Objawienie, oraz z uwagi na czas ogloszenia, miejsce i tryb powstania, nalezy
ja zaliczy¢ do waznych dokumentéw nauczania KoSciota katolickiego po Sobo-
rze Watykanskim II.

Problematyke KoSciota, Krélestwa Bozego i Krélestwa Chrystusowego
(rozdz. V) deklaracja Dominus Iesus omawia z punktu widzenia chrystolo-
gicznego. To znaczy w powigzaniu prawdy wiary o jedynosci i powszechnosci
posrednictwa Jezusa Chrystusa dostrzega i wydobywa teologiczne przestanki
stanowigce wystarczajacy racje na rzecz ukazania kolejnej prawdy, a miano-
wicie o jedynosci KoSciola i jego najglebszego powigzania ze swoim Zalo-
zycielem. ,,Pan Jezus, jedyny Zbawiciel, nie ustanowil zwyczajnej wspolnoty
uczniéw, lecz zatozyl Kosciét jako tajemnice zbawcza. On sam jest w KoSciele,
a Kosciét jest w Nim (J 15, 1n; Ga 3, 28; Ef 4, 15-16; Dz 9, 5), dlatego pelnia
tajemnicy zbawczej Chrystusa nalezy takze do Kosciota nierozerwalnie ztaczo-
nego ze swoim Panem. Jezus Chrystus bowiem nadal jest obecny i prowadzi
swoje dzieto odkupienia w Kosciele i przez Kosciét (por. Kol 1, 24-27), ktory
jest Jego Ciatem (por. 1 Kor 12, 12-13. 27; Kol 1, 18). Tak jak glowa i cztonki
zywego ciala, chociaz nie sg tozsame, sa nierozdzielne, tak réwniez Chrystusa
i KoSciota nie nalezy utozsamiaé, ale nie mozna tez oddzielaé, stanowig bo-
wiem jedynego ,,catego Chrystusa” (DI 16).

Zwlaszcza koncowy fragment tej wypowiedzi deklaracji zastuguje na
szczegblng uwage, gdyz opisuje tajemnice wewnetrznej jednoSci — ,,nieroz-
dzielno$ci” jak ja nazywa — taczacej w jedna calo$é rzeczywistosci, ktorych nie

" JAN PAWEL 1, O deklaracji ,,Dominus lesus”. Z rozwazania przed modlitwg
»Aniol Pariski” 1 paZdziernika 2000 r., ,,IOsservatore Romano” 21 (2000), nr 11-12
(283), s. 53; J. RATZINGER, Kontekst i znaczenie dokumentu, ,,’Osservatore Romano”
21 (2000), nr 11-12 (283), s. 51-53; Wokdt deklaracji ,,Dominus lesus™, red. M. Rusecki,
Lublin 2001; J.A. MARTINEZ CAMINO, Deklaracja ,,Dominus lesus” w samym centrum
Jubileuszu Roku 2000. Wobec najpowazniejszego problemu naszych czaséw, ,,Communio”
1 (127) XXII 2002, 5. 15-39.
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sposOb ani utozsamiaé, ani tym bardziej wyobrazaé sobie ich wewnetrznego
przemieszania. Chrystusa i Kosciola nie nalezy utozsamiad, nie mozna réwniez
oddzielaé, gdyz — powtorzmy raz jeszcze — stanowig ,calego Chrystusa”. Na
te nierozdzielno$¢ wskazuja wyraznie autorzy Nowego Testamentu wykorzy-
stujacy w tym celu analogie Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa (por. 2 Kor
11, 2; Ef 5, 25-29; Ap 21, 2. 9).

Postepujac dalej za tokiem mySlenia, tekst przywoluje zasadnicze dla
eklezjologii wyrazenia soborowej konstytucji Lumen gentium, ktére nazywa
Koscidt ,,zalgzkiem i zaczatkiem” Kroélestwa. Kosciot z jednej strony jest tak-
ze ,znakiem i narzedziem Kroélestwa”, z drugiej natomiast jest ,,Krdolestwem
Chrystusowym obecnym w tajemnicy”'?. Charakteryzowane przy pomocy
tych kategorii teologicznych, czerpanych z jezyka soborowych wypowiedzi,
Krélestwo nabiera w miare pelnego z eklezjologicznego punktu widzenia opisu
dopiero wowczas, gdy deklaracja stwierdza, ze ono posiada ,,wymiar eschato-
logiczny” (DI 18).

Trzeba jeszcze podkresli¢ dwa kolejne stwierdzenia i ich uzasadnienie, po-
niewaz w sposéb bezposredni i klarowny odnosza sie do istoty zagadnienia
i wyrastaja z potrzeby odpowiedzi na r6zne pytania nurtujace wspolczesnych
teologdw. Jedno z nich moze brzmie¢ w nastepujacy sposéb: Czy wobec przed-
stawionej refleksji teologicznej o nierozdzielnosci Chrystusa i Kosciota mozna
postrzegaé w sposob poprawny i zgodny z nauczaniem Objawienia jaki$ inny
niz Scisly i wewnetrzny zwigzek Chrystusa, Krélestwa i Kosciota?

Po pierwsze — deklaracja Dominus lesus informuje, ze nie ma w zrédtach
biblijnych, w $wiadectwach teologii z okresu patrystycznego, jak tez w do-
kumentach koScielnego nauczania jednomyslnej akceptacji znaczenia pojecia
Krélestwa Bozego (gr. basileia), wzglednie Krolestwa Niebieskiego, Krolestwa
Chrystusowego ani tez ,,sensu ich zwigzku z Kosciotem” (DI 18). Ten charak-
terystyczny fakt braku uzgodnionego znaczenia bynajmniej nie dziwi i mozna
tlumaczy¢ go na przyklad w ten sposéb, ze Koscidl jest w istocie rzeczy tajem-
nicy, a jako taki nie moze by¢ catkowicie wyrazony ludzkimi pojeciami, bo po
prostu tej kategorii tajemnica przewyzsza zdecydowanie wszelkie mozliwosci
intelektualne, w tym réwniez jezykowe. Moze jednakze przyblizyé sie nieco
ku cztowiekowi na drodze jego wrodzonej zdolnoSci poznawania wszystkiego
i ogladu przez wiare.

Po drugie — deklaracja w tym samym miejscu i kontek$cie zaznacza wy-
raznie co§, co jest po prostu zrozumiale w nauce, charakterystyczne zwlaszcza
dla teologii i oczywiste dla prowadzonych badan naukowych i dysput, gdyz
jej przedmiotem zainteresowania jest realna rzeczywisto$¢ z pogranicza trans-
cendencji i immanencji. ,Moga istnie¢ rézne interpretacje tych zagadnien”

12 K. GUZOWSKI, Krdlestwo Boze a krélowanie Chrystusa na ziemi, ,Scripturae
Lumen” 1 (2009) nr 1-2, s. 326.
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(DI 18) — stwierdza po prostu — dotyczace tym razem wlasnie tajemnicy Ko-
$ciota i sensu jego zwigzku z Jezusem i Krolestwem. Potwierdzona w ten spo-
s6b mozliwo$¢ réznych interpretacji nie jest jednakze bezwarunkowa's. Jesli
bowiem przedmiotem naukowej refleksji ma by¢ faktycznie Krélestwo Boze
znane z Objawienia, to znaczy treSciowo przynalezne do depozytu wiary, to
»zadna z tych mozliwych interpretacji nie moze w zaden sposéb przekreslac
ani pozbawia¢ znaczenia wewnetrznego zwigzku pomiedzy Chrystusem, Kro-
lestwem i Ko$ciotem” (DI 18). Przywotane w przypisach nauczanie soborowe;j
konstytucji Lumen gentium i encykliki Redemptoris missio Swiadcza o znacze-
niu tej wypowiedzi wskazujacej na podstawowe kryterium oceny wspolczesne;j
refleksji teologicznej o zakresie granic poprawnej interpretacji omawianego
zagadnienia.

Posréd wielu podstawowych stwierdzen deklaracji w tym zakresie zwraca
uwage jeszcze jedno, ktore trzeba wymienié. Pozostaje ono w bezposrednim
zwiazku z faktycznym kolejnym potwierdzeniem istnienia nierozerwalnej wie-
zi taczacej Koscidt i Krolestwo, jako stalej prawdy wynikajacej z Objawienia.
Mozna w nim widzieé swego rodzaju przypomnienie, ze ,,Krélestwo Boze —
takze rozpatrywane w swej postaci historycznej — nie jest tozsame z KoSciotem
jako rzeczywistos$cig widzialng i spoteczng” (DI 19). Bezposrednio po nim na-
stepuje zdanie, ktore réowniez w formie przypomnienia, a nawet zlecenia dla
pracy teologicznej, wypada potraktowaé jako element sktadowy argumentacji.
Mysl w nim zawarta pojawila sie juz wczeSniej w encyklice Redemptoris missio.
Nie mozna — czytamy w deklaracji — wykluczaé ,,dziatania Chrystusa i Ducha
poza widzialnymi granicami Kosciota” (DI 19).

Deklaracja Dominus Iesus przypomina zasadniczg prawde przynalezng do
istoty wiary katolickiej, zwigzana ze specyfika postannictwa Kosciota zobo-
wigzanego do przedluzania w czasie misji zbawczej Jezusa Chrystusa. Wska-
zuje na wlaSciwe rozumienie i potrzebe niestrudzonego gloszenia wszystkim
ludziom zyjacym we wspdlczesnym Swiecie ewangelicznego oredzia o Krole-
stwie Bozym. Wspierajac uzasadnieniem teologicznym, przydaje przepowiada-
niu wiarygodnosci.

Zakonczenie

Wedtug relacji autoréw biblijnych, zwtaszcza synoptykdéw, w programie
dziatalnosci Jezusa z Nazaretu znajdowato sie gloszenie Krélestwa Bozego. Idea
streszcza — jak programowe haslo — istote Jezusowego postania, wygtaszanych
moéw i dokonywanych czynéw, realizowanych w obecnosci coraz liczniejszej

13 K. KAUCHA, Krdlestwo Boze, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Ru-
secki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin—-Krakéw 2002, s. 695-696.
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grupy Swiadkéw gromadzacych sie wokdt Niego. Jak sie miato okazaé, zapla-
nowana w szczeg6lach dla wystannika Boga Ojca do ludzko$ci misja zmierzata
wprost do uksztaltowania w §wiecie nowej rzeczywistosci o charakterze zbaw-
czym, ktora okazala si¢ Kosciotem.

Pytania dotyczace rodzaju i charakteru powigzania zachodzacego miedzy
Kroélestwem Bozym, trescig i celem nauczania Jezusa, a wspolnotg Kosciota,
ktéremu Jezus zlecit postannictwo krzewienia Krélestwa, stanowia przedmiot
zasadniczych, trwajacych teologicznych debat. Nie brakuje w konsekwencji na-
wet skrajnych interpretacji na ten temat.

Nauczanie o zjednoczeniu i rozréznieniu Jezusa Chrystusa, wspoélnoty
wierzgcych uczniéw i Krélestwa Bozego, przedstawione w teologii Soboru
Watykanskiego 11, jest podstawg rozumienia sakramentalnej natury KoSciota,
jak réwniez istoty jego misyjnej dziatalnosci w $wiecie. Po latach soborowa
my$l w tym zakresie uzupelnity dwa wazne dokumenty koscielnego naucza-
nia: encyklika Redemptoris missio Jana Pawta I i deklaracja Dominus lesus
Kongregacji Nauki Wiary. Wyrazila si¢ w nich m.in. potrzeba autoryzowanego
komentarza dotyczacego rozumienia zalozonego przez Jezusa Kosciola jako
tajemnicy zbawczej, ktOry z natury swojej jest rzeczywistos$cig nadprzyrodzo-
ng, ale tez réwnocze$nie Krélestwem Bozym obecnym i glteboko osadzonym
w czasie i przestrzeni doczesne;j.

Gesu Cristo
— il Regno di Dio (gr. basileia) — Ecclesia

Sommario

Secondo la relazione degli autori biblici, soprattutto secondo dei vangeli
sinottici, nel programma d’insegnamento di Gesu la predicazione del Regno di
Dio occupava un ampio spazio. Questa idea contiene il nocciolo del messaggio
di Gesu, presentato nel suo insegnamento e nella sua attivita pubblica, che si
svolgeva davanti agli occhi dei testimoni sempre pit numerosi. La missione di
Ges, preparata dettagliatamente dal Padre, aveva lo scopo molto preciso, cioé
la nascita della Chiesa.

Le domande concernenti la relazione tra il Regno do Dio, il contenuto
dell’insegnamento di Gesu, lo scopo di questo insegnamento e la Chiesa, a cui
¢ stata imposta la missione do propagare il Regno sono sempre oggetto delle
ricerche teologiche. Non manca in questo campo anche delle interpretazioni
esagerate, percid poco credibili.

Linsegnamento teologico del Vaticano II — 'insegnamento sulla relazione
tra persona di Gesu Cristo, la comunita dei credenti e il regno di Dio pone una
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base per la comprensione della natura sacramentale della Chiesa e per la sua
attivita nel mondo. Questo insegnamento del Vaticano II con passare gli anni ¢
stato ampliato da due documenti ecclesiastici: Redemptiris missio di Giovanni
Paolo II (1990) e Dominus lesus, preparata da Congregazione per la dottrina
della Fede (2000). Questi documenti esprimono la necessita di creare un com-
mentario autorizzato, il quale presentera la Chiesa fondata da Gesu come il
mistero salvifico, da un lato soprannaturale, dall’altro — come il Regno di Dio
esistente nel tempo e spazio terreno.



