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Br ANDRZE] SIEMIENIEWSKI'

DUCHOWA INTERPRETACJA BIBLII
W III WIEKU

(na przyktadzie dialogu Uczta biskupa Metodego z Olimpu)

W wydanej jesienia 2010 r. Adhortacji apostolskiej Verbum Domini papiez
Benedykt XVI zachgcil do $mialego korzystania z dorobku wspolczesnej bi-
blistyki. Ale nie tylko. Réwnie goraco polecil odwolywanie si¢ do tradycji Ko-
$ciota dawnych wiekéw — starozytnosci i sSredniowiecza chrzescijanskiego: ,,Do
przywrécenia whasciwej hermeneutyki Pisma Swictego w znaczacy sposéb przy-
czynia si¢ takze wstuchiwanie si¢ na nowo w Ojcéw Kosciola i przygladniecie
si¢ ich podejsciu egzegetycznemu” (VD, 37). Czy mozna uczy¢ si¢ od pisarzy
koscielnych sprzed wiekow, ktérzy nie mieli do dyspozycji krytycznego aparatu
naukowego wypracowanego dopiero w ostatnich czasach? Na pewno tak, za-
pewnia nas o tym papiez: ,,Ich przyktad moze uczy¢ wspoélczesnych egzegetow
naprawde religijnego podejécia do Pisma Swictego, jak réwniez interpretacii,
ktora zawsze spelnia kryterium jednosci z doswiadczeniem Kosciola, pielgrzy-
mujacego przez dzieje pod przewodnictwem Ducha Swietego” (VD, 37).

Przede wszystkim mozna to czyni¢ w dziedzinie rozrézniania wielu po-
ziomow znaczenia biblijnego tekstu: ,.tradycja patrystyczna i sredniowieczna,
umiala rozpoznawac rézne sensy Pisma”, pisze Benedykt X V1, przytaczajac Sre-
dniowieczny dwuwiersz:

Littera — gesta docet, quid credas — allegoria,
Moralis — guid agas, quo tendas — anagogia.

Mozna go przetlumaczy¢ tak:

Litera — historii uczy; w co wierzy¢ — alegoria,
Moralny sens — co czyni¢;  gdzie zmierzasz — anagogia.

* Bp prof. dr hab. Andrzej Siemieniewski — PWT we Wroctawiu, Biskup Pomocniczy
Wroclawski.
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Jak najbardziej potrzebne i konieczne rozumienie sensu dostownego Bi-
blii winno by¢ uzupelnione rozumieniem duchowym, na ktére sktadaja si¢ trzy
kolejne sensy: alegoryczny, moralny i anagogiczny. Stosowali go najwczesniejsi
pisarze chrzescijanscy 1 wielcy Ojcowie Kosciola, by w $redniowieczu systema-
tycznie uczyc¢ tego jako schematu podejscia do §wietego tekstu. Ten sposob ro-
zumienia Pisma istnial wi¢c od samego poczatku chrzescijanistwa, obecny jest
juz nawet w Nowym Testamencie. To ostatnie jest istotne dla wszystkich, ktorzy
staja przed waznym problemem: czy stosowanie reguly czterech sensow do in-
terpretacji Biblii nie jest jakim§ arbitralnym zabiegiem narzuconym na Bibli¢
z zewnatrz — jest to dobrze udokumentowana wewnatrzbiblijna metoda inter-
pretacji tekstu (por. Ga 4, 21-20).

Siegnijmy wiec po przyklad ze starozytnosci. Niech bedzie on nie tyle teo-
retyczny — a wiec wyklad na temat interpretaciji Biblii, co raczej praktyczny — po
prostu interpretacja Biblii na uzytek duszpasterski wynikajacy z intuicji, czym
jest stowo Boze w zyciu 1 misji Kosciola.

* ok ok

Naszym wybranym tekstem jest dialog Urgza napisany przez biskupa Meto-
dego z Olimpu (ok. 250 — ok. 310). Urzza Metodego wzorowana jest na utworze
Platona pod tym samym tytulem'. Pamictamy, ze trescia platofiskiego pierwo-
wzoru jest seria mow pochwalnych wygloszonych przez biesiadnikéw ku czci
boga mitosci, Erosa. U Metodego seria méw biesiadniczek ma na celu pochwate
dziewictwa, ale przeciez zwigzek z miloscig jest tu takze oczywisty: jest to dzie-
wictwo przezyte w milosci do Chrystusa, co wyrazaja stowa znajdujacego si¢ juz
przy konicu dialogu dwudziestoczterozwrotkowego hymnu z powtarzajacym si¢

refrenem: ,,Tobie po§wigcam swa czysto$é, Oblubiencze™?.

! METODY Z OLIMPU, Uezta, w: Pierwsze pisma greckie o dziewichwie, red. J. Naumowicz,
Krakéw 1997, s. 127-253. Metody nie tylko w tytule nawiazuje do Platona, ale takze w ukladzie
dzieta. Dodatkowo zapozycza cale zdania z Platona. Jednak réznice rzucajg si¢ w oczy: chociaz
u Metodego wigcej oséb zabiera glos przy uczcie, gdyz dyskutuje dziesie¢ 0séb, co ciekawe — sa
to same kobiety. Bardzo odbiega to od stylu myslenia reprezentowanego przez Platona. ,,Kobiet
nie ma” stwierdza krotko i rzeczowo polski thumacz Urzzy Platona (por. http://www.scribd.
com/doc/8457523/Platon-Uczta [X 2010]). Gdy ateriska inteligencja spotkata si¢ na biesiadne;j
dyskusji w 416 r. p.n.e., aby nie umniejszy¢ powagi debaty, nie tylko postanowiono tym razem
nie naduzywac alkoholu, ale zadecydowano tez: ,,Niech sobie péjdzie flecistka, niech sobie sa-
mej gra, jesli ma ochote, albo niewiastom, tam w dalszych pokojach, a my si¢ dzi§ zabawiajmy
rozmowa”. W dziele Platona wystepuje wprawdzie postac Aikestis, dzielnej i wiernej zony, ale
pozostaje na uboczu gtéwnego toku debaty. Posréd siedmiu méwedw wszyscy sa mezezyznami.
Jakiz kontrast z czysto zefskim srodowiskiem debaty przedstawionej 700 lat po Platonie przez
chrzescijanskiego biskupa Metodego.

> Hymn Tekli, tamze, s. 242-247.
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Jedni przestrzegaja, ze ,,dzielo Metodego nie jest arcydzielem literatury
i filozofii wezesnego chrzescijafistwa™, inni wrecz przeciwnie sg zdania, ze to
zapewne najpiekniejszy przyklad prozy epoki wczesnych Ojcow. Zostawiajac
specjalistom z dziedziny literatury greckiej rozstrzygniecie tego zagadnienia,
pozostaniemy przy glownym punkcie naszych zainteresowan, a wigc przy spo-
sobie interpretowania Pisma §w. przez Metodego jako charakterystycznego re-
prezentanta czasow tuz po okresie zycia Orygenesa.

1. W pierwszej mowie Uczty Marcella przywoluje przepis prawa Moj-
zeszowego nakazujacy natrze¢ sola kazda ofiare przed zlozeniem jej Bogu
(Kpt 2, 13). Owszem, jest to rytualny przepis Starego Przymierza. Ale przeciez
nalezy go rozumie¢ w powiazaniu ze stlowami Apostola: ,,prosze¢ was przez
milosierdzie Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiare zywa, §wicta, Bogu przy-
jemna, jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej” (por. Rz 12, 1). Tak wlasnie
czyni Marcella: kojarzac to ze stowami Ewangelii ,\Wy jestescie sola ziemi”
(Mt 5, 13), wyklada slowa Starego Testamentu w sposob nazwany przez nia
»duchowym”:

Jak za pomoca soli mozna z migsa usung¢ rozklad, tak samo za pomoca nauk dzie-
wica usuwa wszelkie nierozumne zadze cielesne. Dusza bowiem nie posypana sola
stéw Chrystusa musi cuchnaé [...]. A zatem caly duchowy wyklad Pisma Swictego
w trosce o nasze dobro udzielil nam ostrej i konserwujacej soli*.

To pierwszy przyklad takiego sposobu rozumienia Biblii w starozytnym
Kosciele, ktéry warto przypomnie¢ sobie w naszych czasach. Czytelnik Biblii
w XXI w. pyta: Czy zapowiedz Pana Jezusa dotyczy ze prawniczych i rytual-
nych fragmentow Starego Testamentu: ,,Nie sadZcie, ze przyszedlem znies¢ Pra-
wo albo Prorokéw; dopoki niebo i ziemia nie przemina, ani jedna jota, ani jedna
kreska nie zmieni si¢ w Prawie” (por. Mt 5, 17-18)? Kiedy Pan Jezus zapowiadal:
,»Musi si¢ wypelni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza” (Lk
24, 44), czy mial naprawde na mysli wsg ystko? Takze przepisy o sposobie przy-
gotowania rytualnych ofiar ze zwierzat? Tradycja Kosciola starozytnego na tak
postawione pytanie odpowiada z cala moca: tak! W Urzrze Metodego znajdujemy
przyklady, w jaki sposéb znajdowano natchnienie duchowe w tego typu prawni-
czych iliturgicznych tekstach, ktorych literalne znaczenie jest juz od dawna nie-
aktualne. Mozemy nauczy¢ sie, w jaki sposob alegoryczny i moralny sens tekstu
pozostaje aktualny, nawet po przeminieciu aktualnosci sensu dostownego.

2. W mowie drugiej Teofila staje przed problemem, jak zrozumieé¢ stowa
medrca: ,,dzieci cudzoloznikéw nie beda pomyslnie donoszone” (Mdr 3, 16).
Dostrzega przeciez, ze w zyciu naturalnym wszystkie dzieci maja rowne szanse

* S. KALINKOWSKI, Wstep do Uezsy, dz. cyt., s. 121.
* Por. Uegta, dz. cyt., 1, 1, s. 132.
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na pomyslny rozwoj fizyczny, a w zyciu Kosciota — nawet réwne szanse zostania
pasterzami. Dla chrzescijanina I w. oczywiste jest jednak, ze w takim wypadku
nalezy sieggnac po niedostowne, alegoryczne wyjasnienie tego fragmentu tekstu
biblijnego:

Nie nalezy sadzi¢, ze Duch glosil proroctwo o cielesnym poczeciu i narodzinach,

lecz raczej méwil o tych, ktérzy hanbia prawde 1 falszujac Pismo rzekomo madrymi
naukami rodza niedorzeczna madros$é splatajac falsz z poboznoscia’.

Znieksztalcanie objawionej prawdy jest prawdziwym, a wiec duchowym cu-
dzoléstwem, a potomstwem przyniesionym na §wiat sq uczniowie zwodniczych
nauk, a wigc heretycy. Oni to sa dzie¢mi cudzoloznikéw, ktore nie zaznajg du-
chowej pomyslnosci.

3. W mowie trzeciej Talia czuje si¢ zmuszona biegiem debaty, aby podjac¢
wprost temat nie tylko dostownego, ale takze alegorycznego 1 duchowego rozu-
mienia Pisma. Pyta wigc:

Czy maz w najwyzszym stopniu uduchowiony i madry, to znaczy Pawel, nie nazbyt
pochopnie przyréwnywalby do Chrystusa i KKosciota zwiazek pierwszego mezczy-
zny 1 kobiety (Ef 5, 28-32; por. Rdz 2, 23-24), gdyby Pismo nie zawieralo w swoich
wypowiedziach nic wznioslejszego ponad sama litere i sens historyczny? |...]
Apostol wiodac nas duchows droga powotat si¢ na Chrystusa 1 Kosciél méwiac
alegorycznie o sprawach dotyczacych Ewy i Adama®.

Zachecajac do nasladowania Apostola w alegorycznym wyjasnianiu wielu
fragmentow Biblii, Talia przestrzega jednak przed nadmiernym alegoryzowaniem
tekstu biblijnego: ,,Bardzo niebezpieczna rzecza jest lekcewazy¢ doslowny tekst
Pisma”. Réwnie bledne byloby niedostrzeganie sensu glebszego tam, gdzie Bozy
Autor go zamierzyl: ,w analizie Pisma dodajemy do niego sens duchowy’”".

Zaraz potem Talia podaje bardzo ciekawy przyklad alegorycznej interpreta-
cji przypowiesci o dobrym pasterzu i znalezionej owcy (Lk 15, 4-6):

Gory nalezy przyréwnaé do niebios, dziewiecdziesiat dziewie¢ owiec do Mocy,
Wtadz i Poteg, ktére zostawil Wodz i Pasterz chodzac szukaé zguby®.

To przeciez tez mozliwe wyjasnienie stow przypowiesci: ,,Kt6z z was, gdy
ma sto owiec, a zgubi jedna z nich, nie zostawia dziewieédziesigciu dziewieciu
na pustyni i nie idzie za zgubiona?”. Czyz echo takiego rozumienia nie dociera
do nas chocby w stowach koledy: ,,Bog porzucil szczescie Swoje, wszedl miedzy
lud ukochany, dzielac z nim trudy 1 znoje™.

5 Por Uezta, dz. cyt, 11, 3, s. 141.
® Tamze, 111, 1, s. 147-148.

7 Tamze, dz. cyt., 111, 2, s. 149.

¥ Tamze, dz. cyt,, 111, 6, s. 153.
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4. Temat alegorycznej interpretacji Biblii poglebia si¢ w miare rozwija-
nia si¢ tekstu Urgzy. Oto w mowie czwartej Teopatra bierze za punkt wyjscia
tekst Ksiegi Wyjscia, ktory dla nas ma juz tylko znaczenie historyczne: faraon
nakazal wrzuca¢ do rzeki izraelskich chlopcéw, a przy zyciu zachowa¢ dziew-
czeta (Wj 1, 22). Zyjacy w 111 w. autor przeczuwa jednak istnienie jeszcze innego
znaczenia tekstu: ,,Faraon w Egipcie symbolizowal diabla: |...] staral si¢ usilnie,
aby istoty meskie 1 duchowe byly unoszone i porywane przez potoki namigtno-
$ci, a wzrastaly i rozmnazaly sig istoty cielesne i zmystowe™”.

Przy takiej interpretacji obszerniejsza alegoric mozna odnalez¢ w Psalmie
137: ,,Nad rzekami Babilonu, tam mys$my siedzialy i plakaly, wspominajac Syjon.
Na wierzbach tamtej krainy zawiesilysmy nasze harfy” (Ps 137, 1-2). Rzeki Ba-
bilonu okazujq si¢ rzekami zla, skoro Babilon to ,,zamet i zamieszanie”. Wierzba
za$ to drzewo czystosci, do ktorego nalezy przywigzac¢ harfe-cialo, ,,aby fala
nieumiarkowania nie mogta go porwaé”'’.

Jeszcze bardziej dokladne wyjasnienia otrzymujemy, gdy przychodzi do in-
terpretacji proroctwa dotyczacego Jerozolimy: ,Swie¢ Jeruzalem, bo przyszto
twoje Swiatlo i chwala Pana rozblysta nad tobg” (Iz 60, 1). Jest wigc najpierw
jakie$ odniesienie do historycznej Jerozolimy, ,,stynnego miasteczka w Judei”,
ale przeciez Duch Swiety glosi proroctwa nie tylko o nim, lecz przede wszyst-
kim o ,,0 miescie niebieskim, o owej naprawde szczesliwej Jerozolimie, ktora jest
zgromadzeniem dusz”'.

Dostrzegamy tu wazny aspekt alegorycznej interpretacji Biblii: powinna
wspiera¢ si¢ na autentycznych, biblijnych watkach, a nie na niepohamowanym
snuciu dowolnych skojarzen. W tym przypadku pomoze nam przypomnienie
sobie fragmentu z Listu do Hebrajczykow: ,,przystapiliscie do gory Syjon, do
miasta Boga Zyjacego, Jeruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby aniolow,
na uroczyste zebranie, do Kosciola pierworodnych, ktorzy sa zapisani w nie-
biosach, do Boga, ktéry sadzi wszystkich, do duchéw sprawiedliwych, ktére juz
doszty do celu” (Hbr 12, 22-23).

5. W mowie piatej przemawia Taluza. Powraca do szczegdlowych prze-
pisow Prawa Mojzeszowego, oczywiscie znowu interpretowanych na sposob
alegoryczny. Cytuje tekst omawiajacy $lub nazireatu: ,,Mezczyzna lub kobieta,
ktorzy zlozyliby najwickszy $lub poswigcenia czystosci Panu...” 1 odnosi go do
nowotestamentowych realiéw czystosci konsekrowanej'”.

Czujac, przed jak wielkim wyzwaniem interpretacyjnym stoi, oglasza: ,,Mu-
sz¢ sprobowac w rzetelnym przemoéwieniu ukaza¢ wam, dziewice, duchowy sens
Pisma”. Przywoluje stowa Pana Jezusa: ,, Kaze wam zasia$¢ do stolu 1 bedzie

? Urzta, dz. cyt., 1V, 2, s. 160.
10 Tamze, 1V, 3, s. 167.
1 Tamze, 1V, 5, s. 170.
12 Tamze, V, 1,s. 171.
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wam uslugiwal; czy przyjdzie o drugiej, czy o trzeciej strazy” (Lk 12, 38). W in-
terpretacji Taluzy owe trzy straze nabieraja znaczenia trzech etapow zycia: mto-
dzieniczego, dojrzatego i starczego.”

Duchowe wyjasnienia Taluzy nie sa wytworem dowolnych skojarzen, ale
kryje si¢ za nimi prawdziwa teologia objawienia Bozego. Oto ,,zgodnie ze sto-
wami Apostola istnieje ,,Prawo duchowe” (Rz 7, 14), ktére zawiera ,,cienie przy-
szlych dobr” (Hbr 10,1); nalezy wicc zerwac ,,zastone litery, ktora je okrywa
i przypatrze¢ si¢ jego $cistemu znaczeniu” (2 Kor 3, 6. 16)™.

Istnieje wigc stopniowa gradacja objawienia:

— stopniem najwyzszym jest Prawda ,,przysztych dobr”, | ktora ukaze sie

wyraznie w zmartwychwstaniu”;

— stopniem posrednim jest obraz tej Prawdy, dostepny dla chrzescijan w ,,Pra-

wie duchowym”, a wigc w duchowym i alegorycznym wyjasnieniu Pism;

— stopniem najnizszym jest litera dostepna w symbolach Starego Przymie-

rza.

Mojzesz zbudowal Przybytek, ktory byl jakas doskonala ideq niebianiskiego miesz-
kania, ktére my teraz z czcia dostrzegamy wyrazniej niz symbol, ale mniej wyraznie
niz prawde; [...]

Po zmartwychwstaniu patrze¢ bedziemy na $wiety Przybytek, miasto w niebie, kto-
rego architektem i budowniczym jest Bog'.

Ostatecznie wiec, ,,Przybytek jest symbolem Kosciota, a Kosciot jest sym-
bolem nieba”; dotyczy to takze wielu szczegdlow wyposazenia §wiatyni: ,,oltarz
powleczony brazem musimy poréwnaé do starcow 1 wdoéw”, natomiast ,,oltarz
pozlacany nalezy przyréwnac do tych, ktorzy zyja w dziewictwie”'.

6-7. Mowe szo6sta podjeta Agata, kontynuujac wyjasnianie réznych po-
ziomow rozumienia tekstu biblijnego, a po niej, w mowie siodmej, wystapita
Procylla. Jej mowa jest szczegolnie ciekawa, gdyz wyjasnia zagadkowe slowa
z Piesni nad piesniami: ,,Szedc¢dziesiat jest krolowych 1 naloznic osiemdziesiat,
a dziewczat — bez liczby. Lecz jedna jest moja gotabka, moja nieskalana” (Pnp
0, 8-9). A oto wyjasnienie Procylli:

Szescédziesiecioma krélowymi nazwal tych, ktérzy podobali si¢ Bogu w czasach
od pierwszego cztowicka do Noego |...] jak Set, Abel, Enosz, Henoch, Matuzalem
i Noe [gdyz] narodzili si¢ zaraz po szesciu dniach stworzenia. [...]
Osiemdziesi¢cioma natoznicami nazwal orszak prorokéw, poczynajac od Abraha-
ma, z uwagi na godno§¢ Abrahama zawierajaca si¢ w liczbie osiem. [.. ]

B Uezta, dz. cyt., V, 2, 5. 172,
4 Tamze, V, 7, s. 178.
5 Tamze, V, 7, s. 179.
16 Tamze, V, 8, s. 179.
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Dziewczetami nazywa thumy tych, ktérzy pod wodza doskonalszych istot postepo-
wali sprawiedliwie. |...]

Kosciét zas jest Oblubienica, ktéra géruje nad wszystkimi pigknem rozkwitu i dzie-
wictwa'”.

8. Po Procylli gtos zabrata Tekla w mowie 6smej, dajac miedzy innymi
interpretacj¢ dwunastego rozdziatu ksiegi Apokalipsy, a wigc tekstu z natury
rzeczy wysoce symbolicznego.

Ubrang w stonice Niewiasta cierpiaca bole i meki rodzenia jest wlasciwie w Scistym
sensie nasza Matka, ktora jest Koscidl, gdyz jest ,,odziany w jasno$¢ stowa jak
w szatg”.

Ksigzyc, ktory jest pod stopami Niewiasty, to ,,wiara istot oczyszczonych ze
zniszczenia kapiela chrztu”, a ,,Kos$ciot odczuwa bole rodzenia i z istot zmysto-
wych odradza istoty duchowe i dlatego jest Matka”.

Ksigge Apokalipsy (Ap 12) méwiacq o tym, ze Niewiasta porodzita mezezy-
zng, nalezy rozumie¢ tak, ze w Kosciele powstaje ,,meski naréd, ktory doszed!t
do jednosci z Panem i w wysitku nabral meskich cech”, a wigc mestwa.

Wielkim Smokiem barwy ognia jest ,,diabel, ktéry szykuje zasadzke, aby
dreczy¢ umyst istot o§wieconych”. Nie udaje mu si¢ jednak: ,,chybia celu, ponie-
waz odrodzeni zostaja porwani w gore, na wyzyny, do tronu Boga — to znaczy,
ze umysl istot odnowionych jest unoszony w goére do boskiej siedziby i do nie-
wzruszonego piedestatu Prawdy”.

Gwiazdy stracone na ziemi¢ to ,,grupy heretykéw”, | przyémionymi i po-
nizonymi gwiazdami sa gromady innowiercow”, a ,,intrygi Smoka stracaja ich
w dor,

Pustynig okazuje si¢ by¢ ,.ta oto siedziba cnoty”, a wiec sposob Zycia dzie-
wic konsekrowanych dla Chrystusa.

9-10. Zblizamy si¢ juz powoli do konca przeméw Uczty Metodego: oto
mowe dziewiatg wyglasza Tyzjane. Takze i ona powoluje si¢ na przepis starote-
stamentowego Prawa: w dniu Swieta Namiotéw Izraelici maja wziaé liscie palmowe
1 galazki drzew, aby przez siedem dni mieszka¢ w szalasach (por. Kpt 23, 39-43).
Tyzjane wyjasnia, ze oprocz podstawowego sensu historycznego jest tez znaczenie
odnoszace si¢ do ,,prawdziwych Izraelitow”, a wigc do chrzescijan (por. ,,My jeste-
$my prawdziwie ludem obrzezanym — my, ktérzy sprawujemy kult w Duchu Bozym
1 chlubimy si¢ w Chrystusie Jezusie, a nie pokladamy ufnosci w ciele” Flp 3, 3).

Bég uczac w Ksiedze Kaptanskiej prawdziwych Izracelitow o prawdziwym Swiecie
Namiotoéw wydaje polecenia, jak je nalezy obchodzic i czci¢; mowi, ze kazdy powi-

7 Uezta , dz. cyt.,VII, 5-7, 5. 191-193.
8 Tamze, VIII, 5-11, s. 200-207.
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nien przede wszystkim ozdobi¢ wlasny namiot czystoscia, |[...] stowa te zapowia-
daja zmartwychwstanie naszego namiotu, ktéry zostal rozbity na ziemi, a ktory juz
nie$miertelny otrzymamy ponownie w siddmym tysiacleciu 1 bedziemy obchodzi¢
prawdziwe, wielkie Swieto Namiotéw w nowym, pozbawionym trosk Swiecie'.

Tyzjane wyraznie odwoluje si¢ do stownictwa §w. Pawla i rozumie starote-
stamentowe nakazy w §wietle wyjasniajacych je stéw Apostola:

Wiemy bowiem, ze jesli nawet zniszczeje nasz przybytek [dost. namiot] doczesne-
go zamieszkania, bedziemy mieli mieszkanie od Boga, dom nie r¢ka uczyniony,
lecz wiecznie trwaly w niebie. Tak przeto teraz wzdychamy, pragnac przyodziaé
si¢ w nasz niebieski przybytek, o ile tylko odziani, a nie nadzy bedziemy. Dlatego
wlasnie udreczeni wzdychamy, pozostajac w tym przybytku [dosl. namiocie], bo nie
chcieliby$my go utracié, lecz przywdzia¢ na niego nowe odzienie (2 Kor 5, 1-4).

11. Po mowie dziesiatej, Domniny, cato$¢ zamyka wspomniany juz
na poczatku Hymn Tekli wyrazajacy cel podjecia zycia w dziewictwie: ,,Szcze-
sliwe, u stép Chrystusa siedzimy, piesfi nucac o Twoim weselu”?’. Wyjasnia si¢
w ten sposob, dlaczego dialog dziesigciu dziewic wzorowany jest akurat na Urgeie
Platona: w platoniskim pierwowzorze kolejni méwcey wyglaszali pochwaly pod
adresem boga milosci, Erosa. Polemizujac z poganami i pragnac wykazac, ze
spelnienie ich tesknot znajduje sic w Ewangelii, Metody z Olimpu ulozyl swoj
tekst ku chwale Boga, ktory jest prawdziwa mitoscia, Boga i Ojca Jezusa Chry-
stusa, prawdziwego Oblubienca konsekrowanych dziewic.

k koK

Dobieglismy do konca naszego krotkiego zestawienia przykladow tego,
co chrzescijanska starozytno$¢ uwazala za najbardziej pasjonujacy wyklad Bi-
blii, a mianowicie duchows i alegoryczna interpretacje Pisma. Urzzz Metodego
z Olimpu to duszpasterskie dzielo z konca III w., majace przedstawic¢ pigkno
zycia konsekrowanego, ktore tak znakomicie otwiera na obecnos¢ Jezusa Chry-
stusa — Oblubienca. Spotykamy tu nie tyle uczony wyklad na temat tego, jak
powinno si¢ rozumie¢ Biblig, co raczej praktyczny przyktad tego, jak faktycznie
tekst Pisma §w. stawal si¢ ,,pochodnia dla stop i §wiatlem na $ciezkach” chrze-
Scijanskiego zycia trudnych czaséw przesladowanego Kosciola starozytnosci.
Niech pomoze nam to zrozumie¢ zachete wyrazong przez papieza Benedyk-
ta XVIw Adhortacji Verbum Domini:

Uczymy si¢ od egzegezy patrystycznej, Zze pozostajemy wierni intencjom zawartym
w tekstach biblijnych tylko w takicj mierze, w jakiej staramy si¢ odkry¢, w ich sfor-

Y Uezta, dz. cyt., IX, 1, s. 222.
2 Usgta, Hymn Tekli, dz. cyt., 7, s. 243.
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mulowaniach, rzeczywistos¢ wiary, ktdra one wyrazaja, 1 jesli taczymy te rzeczywi-
sto§¢ z do$wiadczeniami ludzi wierzacych naszych czaséw. Jedynie w tej perspek-
tywie mozna uznad, ze stowo Boze jest zywe i méwi do kazdego w terazniejszosci
naszego zycia (VD, 37).

Spiritual Interpretation of the Bible in the Third Century
(In the Methodius of Olimpus’ Dialogue Banquet of the Ten Virgins)

Summary

Pope Benedict X VI in his Adhortatiom erbum Domini encourages Catholic
theologians to take example from the ancient and medieval authors who applied
to the Bible interpretation the notion of four biblical senses: literal, allegorical,
moral and anagogical (the latter three form the spiritual sense of the Scrip-
tures).

This essay is an effort to read an ancient Christian text and to find therein
traces of such a theological method. The text chosen to this purpose is the
Methodius of Olimpus’ dialogue Banguet of the Ten Virgins written around 300
CE. Ten virgins pronounce their eulogy to the life consecrated to Jesus Christ,
abundantly quoting thereby and interpreting the Bible. We see as all ten Chris-
tian virgins described in the Methodius’ work read the biblical texts through the
lenses of the Church faith. It is especially significant when the lecture of the Old
Testament passages is done in the context of the New Testament fulfillment of
the salvation history.
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