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Globalna sytuacja, w jakiej si¢ obecnie znajdujemy, w pewnym zakresie
sprzyja rozwijaniu wrazliwosci na bogactwo duchowego dziedzictwa réznych
kultur 1 religii. W ciagu ostatnich dziesi¢cioleci obserwujemy takze znaczacy
wzrost zainteresowania duchowoscia chrzescijanska, ktora czesto utozsamia si¢
z mistyka, widziana jako zwieniczenie drogi duchowego rozwoju. W zwiazku
z tym intelektualno-duchowym zapotrzebowaniem obecne czasy wolaja wrecz
o bardziej kompletng i krytyczna znajomos¢ historii chrzescijaniskiej mistyki,
jak tez o jej doglebng interpretacj¢ oraz oceng teologiczng. Zdaniem prof. Ber-
narda McGinna z Divinity School Uniwersytetu Chicago (USA) adekwatna teo-
logia mistyki jest mozliwa tylko w polaczeniu z wnikliwg analiza historyczna.
Stad tez punktem wyjécia wspolczesnej teologii mistyki powinno by¢ nie tyle
abstrakcyjne rozwazanie istotowych wiasciwosci dos§wiadczenia mistycznego,
lecz raczej proba zarysowania spojnej interpretacji kluczowych etapéw historii
mistyki chrzescijanskiej. Wspolczesne opracowania powinny uwzgledniaé za-
réwno historyczny, jak tez konstruktywny wymiar teologicznego rozumienia
mistyki. Niewatpliwie wymagania te spelnia dzielo zatytulowane Obecnosé Boga.
Historia wmistyki gachodniochrzescijaniskiej autorstwa wspomnianego wyzej prof.
B. McGinna. Jest ono przedsiewzigciem unikalnym na skale Swiatowa, mozna
by rzec tytanicznym, zakrojonym na wiele toméw, z ktoérych ukazaly sie do-
tychczas cztery: The Foundations of Mysticism: Origins to the Fifth Century (1991), The
Growth of Mysticism: Gregory the Great through the Twelfth Century (1994), The Flowering
of Mpysticism: Men and Women in the New Mysticism — 1200—1350 (1998) oraz The
Harvest of Mysticism in Medieval Germany (2005). Niniejsza ksigzka stanowi polskie
tlumaczenie pierwszego z nich i obejmuje historig i teologie mistyki zachodnio-
chrzescijanskiej od jej poczatkéw do V w.

Tytulem wstepu do calego wielotomowego dzieta autor rozpoczyna od roz-
wazan natury heurystycznej, poswieconych probie wlasciwego okredlenia na-
tury mistycyzmu. W tak zarysowanej perspektywie McGinn bardzo krytycznie
odnosi si¢ do wszelkich zamiaréw rozgraniczania pomiedzy mistyka a teologia
mistyczna. Jego zdaniem jest to zabieg teoretycznie niemozliwy i wrecz niebez-
pieczny, gdyz teologia mistyczna nie jest li tylko teoria 1 czyms dodanym do do-
$wiadczenia mistycznego, ale w wickszosci przypadkéw poprzedza i kierunkuje
caly sposéb zycia mistyka, warunkujac niejako samo doswiadczenie, jak i jego
pozniejsza interpretacje. Niezwykle istotne jest rowniez widzenie mistyki przez
pryzmat historycznego rozwoju religii chrzescijaniskiej. Lekcewazenie kontek-
stu historycznego moze prowadzi¢ do przeoczenia elementéw niezbednych do
zrozumienia istoty opisywanego zjawiska. Dlatego wlasnie dazac do okreslenia
pojecia mistyki, McGinn ujmuje ja najpierw jako cze$¢ wickszej calo$ci, widzi
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ja w kontekscie okreslonej religii. Kontynuujac swoje rozwazania podkresla jej
egzystencjalny i procesualny charakter oraz naturalne ukierunkowanie na szcze-
golny rodzaj kontaktu pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, ktérego owocem jest
bezposrednia §wiadomosé obecnosci Boga. W réznych miejscach swojej ksiazki
autor operuje zasadniczo dwoma, wzajemnie ze soba powigzanymi, pojeciami
mistyki. W sensie wezszym rozumie ja jako szczegdlne doswiadczenie zjedno-
czenia z Bogiem, osiaganego w okreslonym momencie ziemskiego zycia. Nato-
miast w znaczeniu szerszym jest ona procesem duchowej przemiany spowodo-
wanym przez pragnienie 1 §wiadomos¢ bezposredniej obecnosci Boga.

Poniewaz nie da si¢ zrozumie¢ zachodniej mistyki bez poznania jej korzeni,
dlatego tez gtéwnym zadaniem pierwszej czesci niniejszego tomu jest zarysowa-
nie jej historycznych 1 hermeneutycznych podstaw. Zaznaczy¢ przy tym nalezy,
ze przez mistyke zachodniochrzescijaniskg autor rozumie t¢ forme mistycznej
ekspresji, ktora wystepuje w tekstach napisanych w jezyku taciniskim oraz w poz-
niejszych dialektach czy jezykach narodowych Europy Zachodniej. Niezwyktly
jest fakt, ze wickszos¢ literatury, ktéra stanowi podstawe zroédlowa niniejszego
tomu, jest ze swej natury egzegetyczna. Wezesnochrzescijanscy mistycy bowiem
nie ujmowali jako przedmiotu swojego nauczania wlasnych doswiadczen, lecz
starali si¢ bada¢ mistyczne glebiny Biblii w poszukiwaniu miejsc, ktére dotyczy-
tyby spotkania si¢ Boga i czlowieka. Ta egzegetyczna podstawa mistyki wcze-
snochrzescijaniskiej stanowi wazny punkt odniesienia dla materiatu prezentowa-
nego w czesci I zatytulowanej Historyezne korzenie mistyki zachodnie). McGinn nie
podejmuje tu proby streszczenia wszystkich niechrzedcijaniskich i wschodnio-
chrzescijanskich zrédel mistyki laciniskiej. Stara si¢ raczej zarysowac pewne tlo
1 dostarczy¢ minimum informacji potrzebnych do zrozumienia sposobu, w jaki
zachodnie chrzescijanistwo czynito uzytek ze swojego dziedzictwa. Koncentruje
si¢ zatem na tych elementach zydowskiego, greckiego i wezesnochrzescijaniskie-
go tla, ktére wydajq si¢ nieodzowne do rozumienia tego, co narodzilo si¢ na
tacinskim Zachodzie w IV 1V w. Autor jest przy tym §wiadomy, Ze interpretacja
historyczna podjeta na duza skalg rzadko kiedy moze by¢ czyms wigcej niz tylko
propozycja noszaca znamiona prawdopodobienstwa.

Rozdzial I (Matryca % ydowska) ukazuje korzenie mistyki chrzescijanskiej
w judaizmie okresu Drugiej Swiatyni. Religijny swiat p6znego judaizmu dostar-
czyl mistyce chrzedcijanskiej swego rodzaju matrycy na dwa zwiazane ze soba
sposoby: przez znajdujace si¢ w apokalipsach opisy duchowego wstepowania
1 osiagania wizji Boga (mistyka Merkawy, mistyka Hekalot) oraz przez dazenie
do ustalenia kanonu $wietych tekstow Izraela wraz z wypracowaniem systemu
narzedzi i technik interpretacyjnych, majacych czynic¢ je aktualnymi dla wspol-
noty wierzacych. Obok wymienionych czynnikéw autor zwraca takze uwage na
istotny zwrot ku literaturze madrosciowej (gdzie do Boga, podobnie jak w mo-
delu greckim, dociera si¢ przez medytacje nad porzadkiem wszechswiata) oraz
rosngce znaczenie tekstu Piesni nad Piesniami. Zdaniem McGinna lekcewaze-
nie zydowskich korzeni mistyki chrzescijaniskiej i postrzeganie jej jedynie jako
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fenomenu czysto greckiego jest polaczone z ryzykiem niezrozumienia waznej
czescl jej historii. Z drugiej jednak strony réwnie chybione wydaje si¢ sprowa-
dzanie zrédel mistyki chrzescijan jedynie do wplywéw judaistycznych.

Dlatego tez w rozdziale 11 zatytulowanym Grecki ideal kontemplacyjny au-
tor stawia sobie za cel ukazanie glownych drég, przez ktoére kontemplacyjny
ideal Platona i jego nasladowcéw wplynal na mistyke zachodniochrzescijan-
ska. McGinn uwaza Platona za jednego z pierwszych reprezentantéw dwoch
nowych tendencji w refleksyjnej poboznosci greckiej: pragnienia zjednoczenia
si¢ z niewystowionym Bogiem oraz dazenia do jednosci z Bogiem $wiata, Bo-
giem kosmicznym. Obie te tradycje wplynely na mistyke chrzescijaniska, choc¢
podejrzliwe traktowanie przez chrzescijan sakralizacji kosmosu w znacznym
stopniu zmniejszylo wplyw drugiej z nich. Jakkolwiek Zaden pojedynczy tekst
Platona nie ukazuje jego calej duchowosci kontemplacyjnej, to jednak na pod-
stawie trzech najbardziej znaczacych fragmentow wyjetych z Urzzy, Fajdrosa oraz
Paristwa autor przedstawia jej najbardziej charakterystyczne cechy. Takze fakt, Ze
celem opisywanej przez Platona podrézy duchowej jest przebostwienie, w zde-
cydowany sposob ulatwil adaptacje i zadomowienie si¢ Platoniskiego ideatu kon-
templacyjnego w obrebie mistyki chrzescijanskiej. Sposroéd wielu innych szkot
czy nurtéw pozostajacych w jakims odniesieniu do wezesnego chrzescijanstwa
1jego mistyki McGinn wymienia zwlaszcza arystotelizm, stoicyzm, neopitagore-
izm, a takze gnostycyzm, hermetyzm oraz ruch religijny, ktérego idee odzwier-
ciedla tekst Wyroczni chaldejskich. Oprocz tego godnym podkreslenia zjawiskiem
wydaje si¢ takze zwrot w kierunku rozumienia filozofii jako aktywnosci egze-
getycznej opartej przede wszystkim na interpretacji tekstow, uwazanych przez
rézne wspolnoty filozoficzne za fundacyjne. W ten sposob filozofia stala sie
duchowsq Sciezka, na ktorej kosztem przekazu ustnego rosnacego znaczenia na-
bierata religijnie zorientowana tekstualnos$¢. Tendencje t¢ B. McGinn poddaje
whnikliwej analizie, prezentujac poglady trzech najbardziej reprezentatywnych
myslicieli: Filona, Plotyna i Proklosa. Filon byt pierwszym, ktéry w historii Za-
chodu polaczyt grecki ideal kontemplacyjny z monoteistyczng wiarg Biblii. Mi-
styczna mysl Filona antycypuje klasyczng mistyke chrzescijaniskg przede wszyst-
kim pod wzgledem jej egzegetycznego charakteru. Analiza pism Filona kazala
autorowi postawi¢ pytanie o relacje pomiedzy mistyczng filozofia greckq a sta-
rozytnymi religiami misteryjnymi. Zwiazki te widoczne sg szczegélnie w gno-
stycyzmie oraz w tekscie Wyroczni chaldejskich 1 traktatow hermetycznych tzw.
Hermetica. Omawiajac z kolei tworczo$¢ Plotyna, McGinn podkredla, ze zaden
starozytny autor nie przedstawil bardziej subtelnej psychologii stanéw mistycz-
nych wraz z ich skomplikowana dynamikq przechodzenia od §wiadomosci dwo-
isto$ci do jednosci, zakorzeniona w bardzo zlozonej metafizyce. Na zakonczenie
tego rozdzialu prezentuje gléwne aspekty kontemplacyjnej mistyki rozwijanej
w szkotach neoplatoniskich, ktére za posrednictwem Pseudo-Dionizego i innych
pism, jak np. Ksigga Pr yez yn, staly si¢ wazne dla pézniejszej zachodniej mistyki
spekulatywnej. Znajdziemy tu wiec analize pogladéw Porfiriusza, w ktérych ze
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szczegblng uwagg potraktowane zostaly dwa aspekty jego metafizyki: rozroz-
nienie bytu jako eznai 1 bytu jako ousia oraz postrzeganie Umystu jako Jednego
w sobie i Jednego przyczyny, czyli Istnienia-Zycia-My$lenia. Wraz z Proklosem
swoja kulminacj¢ osiaga zapoczatkowany przez Platona ideal poboznosci kon-
templacyjnej. Mistyczna filozofia Proklosa zawiera rowniez pewne novum w po-
staci elementu rytualnego, ktérego nie bylo u Platona i1 Plotyna. Zaposredniczo-
ny w pismach Dionizego wplyw Proklosa na mistyke chrzescijanska obejmuje
nie tylko pojecie kosmicznej milodci i elementy Dionizyjskiej sakramentologii,
ale nade wszystko dialektyczne rozumienie Jednego jako zanegowanej negaci,
ktora to koncepcja zastosowana zostata w teologii trynitarnej w formie negatyw-
nych i pozytywnych okreslen pojedynczego Zrédla Istnienia. Proklos, zdaniem
McGinna, stanowi ciekawy przyklad pisarza antychrzescijanskiego Zyjacego
w §wiecie chrzescijanskim, ktoremu paradoksalnie udalo si¢ wywrze¢ gleboki
1 pozytywny wplyw na znienawidzona religie.

W rozdziale 111 zatytulowanym Jezus: obecnosé Boga na ziemi McGinn przy-
glada si¢ poczatkom chrzedcijanistwa, jakie wylaniaja si¢ z Nowego Testamentu
1innych tekstéw powstatych w okresie ok. 50 — 150 r. Wezesne chrzedcijanstwo
charakteryzowalo si¢ wiara, ze Bog uobecnil si¢ w Jezusie Chrystusie, ktory
po swoim wniebowstapieniu uczynil siebie dostepnym we wspolnotach wierza-
cych za posrednictwem liturgii. Takie specyficzne elementy, jak kontekst ekle-
zjologiczny, fundamentalna rola Pisma oraz praktyka sakramentalna konstytu-
uja rdzen wezesnego chrzedcijanstwa i stanowia integralna czes¢ kazdej mistyki
chrzescijanskiej. Jednakze McGinn sprzeciwia si¢ tezie lansujacej poglad, ze
chrzescijanstwo od samych swoich poczatkéw bylo zasadniczo religia mistycz-
ng. Uwaza on, iz uksztaltowanie si¢ mistyki chrzescijaniskiej we wlasciwym tego
stowa znaczeniu bylo wynikiem historycznego procesu, ktory trwal przez kilka
wiekow. Natomiast mistyki chrzescijanstwa tacinskiego, jako wyraznie juz obec-
nego zjawiska, nie mozna odnosi¢ do czaséw wezesniejszych niz koniec IV w.
W tej perspektywie McGinn stara si¢ wskazac¢ na te elementy 1 watki obecne
w roznych najwczesniejszych tekstach chrzescijanskich, gléwnie nowotesta-
mentowych, ktére uformowaly mistyke chrzescijanska i ksztaltowaly ja przez
wieki. Unika jednakze lansowania tezy o istnieniu jakiej$ specyficznej mistyki
Nowego Testamentu. Natomiast ujmujac mistyke jako odkrywanie Boga w Slo-
wie i spolecznosci wiernych, poszukuje fragmentéw Pisma, ktére w sposob naj-
bardziej oczywisty poddawaly si¢ mistycznemu typowi interpretacji. Widzi je
w tekstach ewangelii synoptycznych, szczegélnie w wezwaniu do nasladowania
Chrystusa, w perykopie o Jego Przemienieniu oraz opisach zwiazanych z Jego
Zmartwychwstaniem. Inspiracje pozniejszych opiséw $ciezki mistycznej znaj-
duje w wersetach Kazania na Goérze. Praktyke za$ tzw. interpretacji duchowe;j
ukazuje na przykladach przypowiesci o Siewcy, opowiadania o wizycie Jezusa
w domu Marty i Marii oraz wydarzen zwiazanych z postacia Marii Magdaleny.
W pismach Pawlowych natomiast podkresla mistyczne znaczenie relacji porwa-
nia Apostola do trzeciego nieba oraz fragmentow zawierajacych pojecia: wiedza
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(gnosis) oraz milo$¢ (agape). W pismach Janowych obok wspomnianej agape ak-
centuje takze motyw ogladania Boga, Jego poznawania (gignoskein), z Nim zjed-
noczenia i wspoluczestnictwa (koznonia). Sposroéd pism wezesnochrzedcijaniskich
McGinn skupia si¢ glownie na listach §w. Ighacego Antiochenskiego, ktérego
uwaza za posta¢ najbardziej reprezentatywna dla mistyki chrzescijanskiej prze-
tomu I'1IT w. Podkresla w jego pismach szczegdlnie stosowanie kategorii ducho-
wej unii oraz ide¢ meczenstwa jako formy nasladowania Chrystusa. Zastanawia-
jac si¢ pod koniec rozdziatu nad zagadnieniem, czy mistyka, jak chca niektorzy,
jest obcym elementem w chrzescijanstwie, zauwaza, ze to, co przyczynilo sie
do powstania mistyki chrzescijaniskiej w pelnym tego slowa znaczeniu, bylo
bardziej wynikiem wewnetrznych dyskusji na temat znaczenia zycia w Jezusie,
zmartwychwstalym Panu, niz tego, co zostalo przejete z filozofii poganskiej.
Ostatnie dwa rozdzialy niniejszej czesci sa zwiazane z gtéwnym tematem
w sposob bardziej bezposredni. W rozdziale IV: Elementy mistyezne we wegesnym
chreseijaristwie greckim przedmiotem zainteresowania autora jest nie tyle patry-
styczna mistyka grecka jako taka, lecz tylko te jej watki, ktére miaty bezposredni
1 decydujacy wplyw na poézniejsza tradycje tacinska. McGinn podkredla, ze mi-
styka chrzescijanska, zwlaszcza w okresie swojego ksztaltowania sig, byta zawsze
eklezjalna i biblijna, to znaczy realizowala si¢ tylko we wspolnocie 1 przez wspol-
note, oraz byla zwigzana z duchowym, ukrytym lub ,,mistycznym” znaczeniem
swietych tekstow. Podkresla takze, iz w opinii historykéw druga potowa II w.
ma niepomierne znaczenie w historii mistyki chrzescijanskiej. Szczegolng wage
temu okresowi nadaja toczone wowczas wielkie dyskusje nad znaczeniem grosis
oraz pisma wielkich myslicieli zwiazanych z tzw. szkola Aleksandryjska. Podej-
mujac temat gnozy, McGinn poszukuje jej genezy i macierzystego Srodowiska
oraz stara si¢ okresli¢ podstawowe jej cechy, jak tez znaczenie dla historii mistyki
chrzescijanskiej. Jego zdaniem idee, ktére stanowia wspolny rdzen rozmaitych
form gnostycyzmu, obracaja si¢ wokol problemu wewnetrznej boskosci duszy
oraz zbawienia przez specyficzny rodzaj wyzszego poznania. Wyrdznia takze
dwa zasadnicze typy mistycyzmu gnostyckiego, ktére okresla mianem mistyki
upadku i wstegpowania oraz mistyki immanencji i przebudzenia. Nie odmawia
gnostycyzmowi takze waznej roli w historii mistyki chrzescijanskiej, ktorej roz-
woj byl przezen w sposéb negatywny trwale naznaczony i uksztaltowany. Lapi-
darnie rzecz ujmujac, najwazniejszym wplywem, jaki mial gnostycyzm na misty-
ke chrzescijanska, bylo to, ze kazdy rodzaj ezoteryzmu, zwlaszcza opartego na
tajemnych sposobach interpretacji Pisma, stawal si¢ automatycznie podejrzany.
Wszyscy ortodoksyjni pisarze drugiej polowy II w., byli nastawieni antygnostyc-
ko, jednakze patrzenie na ich tworczo$¢ jedynie z tej perspektywy nie wydaje
si¢ wlasciwe dla oceny ich dorobku. Dlatego piszac o Justynie, Ireneuszu, Kle-
mensie Aleksandryjskim i Orygenesie autor stara si¢ ukazac nie tyle polemiczny
charakter ich dziel, ile raczej ich pozytywny wklad w rozwoéj wezesnochrze-
Scijanskiej mysli teologicznej, szczegolnie w zakresie teorii mistycznych. I tak:
u Justyna McGinn podkresla motyw ,wspolnoty” (synousia) duszy z Bogiem,
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u Ireneusza zas ogladanie Boga jako cel zycia ludzkiego. Klemensa Aleksandryj-
skiego postrzega natomiast jako pierwszego pisarza chrzescijanskiego, dajacego
prawie petny wyklad idei (niepoznawalnos¢ Boga, wizja, przebdstwienie i unia),
ktore beda istotne dla pozZniejszej mistyki ortodoksyjnej. Jego zasluga bylo takze
wprowadzenie do literatury chrzedcijaniskiej przymiotnika ,,mistyczny” i przy-
stowka ,,mistycznie”. Orygenes, ktorego biografie i poglady McGinn omawia
w ostatniej czesci tego rozdziatu, taczac w sobie role egzegety, teologa i mistyka,
stanowi modelowy przyklad postaci znaczacej. Jego teorie mistyki autor okre-
§la mianem protomonastycznej. Zadniem McGinna oryginalno$¢ Orygenesa
polega na tym, ze byl on pierwszym chrzescijaninem, ktory okreslit osobiste
przyswojenie sobie nauczania Logosu w kategoriach interpretacji ,,anagogicz-
nej”, majacej na celu wyniesienie duszy na wyzszy poziom. Taka perspektywa
zaklada podjecie problematyki wolnosci, upadku, dobroci Boga i Jego stosunku
do $wiata, istnienia zla oraz drogi powrotu ujetej w formie metafory wstepowa-
nia. Jezeli doda¢ to tego polozenie fundamentow pod erotyke mistyczna, teori¢
zmystéw duchowych, wypracowanie struktury zycia mistycznego rozumianego
jako transformacja erosa oraz zarysowanie stosunku zycia aktywnego do kon-
templacji, to mieliby§my zasadnicze zreby pogladow Orygenesa, jakie stanowia
przedmiot rozwazan B. McGinna.

W rozdziale V, zatytulowanym Powstanie monastycyzmu a mistyka, autor oma-
wia kwesti¢ poczatkéw 1 znaczenia instytucji monastycyzmu. Jego zdaniem naj-
bardziej znaczacym elementem wschodniochrzescijafiskiego podloza zachodniej
mistyki nie byly toczone w II w. spory ani nawet imponujaca teologia mistyczna
Orygenesa, lecz powstanie monastycyzmu i jego triumf w I'V stuleciu. Idee bo-
wiem, aby mogly wywrze¢ jakikolwiek wplyw, potrzebuja instytucji. Rozwoj
monastycyzmu postuzyl jako czynnik przyspieszajacy przejscie od ascetycznych
1 mistycznych tendencji wezesnego chrzescijanstwa do specyficznego stylu zycia
1 tradycji nauczania dostosowanych do rozumienia mistyki w wezszym i bardziej
technicznym sensie. Fenomen monastycyzmu przybral trzy zasadnicze formy:
swobodnego ascetyzmu zwiazanego z chrzedcijanskimi srodowiskami wiejski-
mi, samotnego zycia eremitow czy tez anachoretow na pustyni oraz zycia w zot-
ganizowanych wspoélnotach (tzw. goinoniai lab coenobia). Mnich, ktory w nowym
chrzescijanskim cesarstwie IV w. stal si¢ nastepca meczennika, znalazl swoj
,,prototyp” w osobie Antoniego pustelnika. Omoéwieniem jego stynnej biografii
autorstwa Atanazego autor otwiera rozwazania niniejszego rozdzialu. Ukazuje
duchowg sciezke nawrdcenia, wycofania si¢, oczyszczajacej walki i transforma-
cji Ojca mnichéw. Podstawowym Zrédlem poznania wezesnego monastycyzmu
byty Apophthegmata Patrum, o ktérych autor pobieznie wspomina, rozwijajac swo-
ja prezentacje. W wyraznym odniesieniu do monastycyzmu dzialalo w ostatnich
dekadach IV w. trzech wielkich pisarzy mistycznych: Grzegorz z Nyssy, Makary
oraz BEwagriusz z Pontu. Ich twérczoscia autor zajmuje si¢ w sposob szczegdlny,
$wiadomie pomijajac postaci takiej miary, jak Atanazy czy Bazyli Wielki, ktorych
wplyw na mistyke laciniska uznal za niezbyt znaczacy. Grzegorz z Nyssy stwo-
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rzyt pierwsza w historii chrzedcijanistwa systematyczna teologie negatywna. Naj-
bardziej charakterystyczna cecha Grzegorzowej apofatyki byla stynna doktryna
epektasis, ktorej istota bylo przekonanie, ze celem Zycia chrzescijafiskiego jest
nieskoniczone zaglebianie si¢ w niewyczerpana nature Boga. Natomiast pozo-
stajacy pod wplywem mesalianizmu Makary byl, wedtug McGinna, pierwszym,
ktory zaadaptowal w klasycznie chrzescijanski sposob, rzeczownik atrybutywny
mystikos, opisujac za jego pomoca rodzaj unii z Bogiem (synousia nystike lub koino-
nia mystike), ktora czlowiek moze si¢ cieszy¢ w tym zyciu. Z kolei znaczenie Ewa-
griusza dla mistyki monastycznej jest szczegélnie mocno zwigzane z jego miej-
scem w historii funkcjonujacego na pustyni orygenizmu. Idac za Orygenesem,
Mnich z Pontu uwaza, iz rzeczywisto$¢ realizuje si¢ w obrebie nast¢pujacych
stadiow: stworzenia, upadku i drugiego stworzenia oraz ostatecznego powrotu.
Zdaniem McGinna najbardziej oczywisty wklad Ewagriusza w mistyke Zacho-
du, lezy w obszarze teorii ascetycznej, a mianowicie wiedzy o praktike, w ktorej
szczegblnie znana jest nauka o o$miu podstawowych logzsmoi, bedacych prototy-
pami dobrze znanych siedmiu grzechow gléwnych. Z nieco wigkszg wnikliwo-
Scia, wyrdzniajac wiele réznych plaszezyzn i aspektow, przyglada si¢ McGinn
strukturze systemu teologicznego Dionizego Areopagity. Gléwnym celem wy-
sitkow tego anonimowego Mnicha jest zglebienie sposobu, w jaki catkowicie
niepoznawalny Bég objawia si¢ stworzeniom po to, aby one mogly si¢ z Nim
zjednoczy¢. Autor wyrdznia w systemie Dionizego rézne rodzaje teologii. Ich
specyfika uzalezniona jest od rodzaju poznania: teologia symboliczna istnieje na
poziomie wiedzy zmyslowej, teologia katafatyczna operuje na poziomie rozu-
mu, natomiast przedmiotem teologii apofatycznej lub mistycznej jest wszystko
to, co wyzej wymienione poziomy przekracza. Neologizm Dionizego hierarchia
jest jednym z najbardziej znaczacych w historii mysli chrzescijanskiej i stanowi
klucz do rozumienia jego systemu. Tearchia czyli Tréjjedyny Bog stanowi zasade
wszech§wiata pojmowanego przede wszystkim jako hierarchia (hierarchia prawa,
hierarchia eklezjalna i hierarchia niebianiska), czyli zwielokrotniona i uporzad-
kowana manifestacja Boskosci. W eklezjalnej 1 liturgicznej mistyce Areopagity
autor ukazuje specyficzna transformacj¢ neoplatonizmu. Podkresla przy tym, ze
Dionizy jest najbardziej znany jako tworca pojecia ,teologia mistyczna’ (theologia
mystike), ktore oznacza u niego nie tyle jakis szczegdlny rodzaj doswiadczenia, ile
wiedze (,,nadwiedz¢”) o Bogu samym w sobie. Takze potrdjny wzorzec etapow
mistycznej Sciezki: oczyszczenie (katharsis), kontemplacja (theoria), zjednoczenie
(benosis), z czasem stal si¢ jednym z najbardziej rozpowszechnionych sposobow
rozumienia procesu mistycznego wzrastania. Sercem zas negatywnej teologii
Dionizego, zdaniem McGinna, jest owo specyficzne ,,poznawanie przez niepo-
znawanie”, stanowiace wyraz jego metody, w ktorej w sposob dialektyczny taczy
afirmacije z negacja, z przewaga tej ostatniej w obrebie wszystkich odnoszacych
si¢ do Boga okreslen. Ostatecznie jednak tak negacja, jak i afirmacja zostaja
przekroczone w postaci ,,hyper-terminéow”, gdyz Boég to wigcej niz niepozna-
walny. Celem tego zmudnego procesu jest zjednoczenie (henoszs), unia mistyczna
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z Bogiem, ktéra Dionizy pojmuje w kategoriach przebostwienia, jakie realizuje
si¢ dzigki tasce. Przebostwiajaca unia wiaze si¢ w istotny sposéb z kontemplacja
(theoria), czyli zdolnoscig ogladania Tearchii w hierarchii stworzenia i przez nia,
oraz z ekstaza (ekstasis), rozumiang jako wyjécie poza ludzka kondycje 1 przej-
$cie na poziom transcendentny, gdzie wszystkie wartosci ulegaja przemianie.
W przypadku Boga ekstaza nastepuje w akcie stworzenia, konstytuujacym swiat.
Conditio sine gua non powrotu do Stworcy jest osoba Jezusa Chrystusa, Boga-czto-
wieka, ktory stanowi zasade 1 wypelnienie kazdej hierarchii oraz wzér do nasla-
dowania. Reasumujac swoje rozwazania, McGinn podkresla, ze znaczenie Are-
opagity wynika z faktu, iz wraz z nim teologia po raz pierwszy stala si¢ wprost
mistyczna. To on stworzyl kategorie, ktére pozwolily pozniejszym mistykom
chrzescijanskim powigza¢ ich §wiadomos¢é Boskiej obecnosci 1 nieobecnosci
z tradycjq apostolskiego nauczania. W jego pismach intelektualni spadkobiercy
znalezli zasady, dzigki ktérym mogli swoje zycie 1 do§wiadczenie rozumie¢ jako
wyraz przebostwiajacego dzialania zycia Kosciota. Cala tres¢ tej czesci ksiazki
uzasadnia opini¢ autora o istnieniu wezesnochrzescijanskiej tradyciji mistycznej,
tworzacej naturalny fundament dla p6Zniejszego rozwoju.

Czes¢ 11 omawianej ksiazki, zatytulowana Poczatki mistyki zachodnie), autor
rozpoczyna rozwazaniami poswieconymi omoéwieniu specyfiki uwarunkowan
historycznych chrzedcijanistwa lacinskojezycznego. Celem zas§ dwoch, sklada-
jacych si¢ na nia, rozdzialow jest analiza mistycznych elementéw duchowego
krajobrazu chrzescijaniskiego Zachodu poczawszy od konca IV w., az do roku
430, czyli do $mierci Augustyna z Hippony. Wlasciwe poczatki mistyki zachod-
niej, zdaniem McGinna, sygnuja pisma Ambrozego, Augustyna, Kasjana i in-
nych, ktérych, jakkolwiek w réznym stopniu, mozna uwaza¢ za mnichow. Stad
tez, ogbélnie moéwiac, byta to mistyka zabarwiona przez zycie monastyczne wraz
z jego idealami dziewictwa i ascetyzmu. W przeciwienstwie jednak do pustel-
niczego monastycyzmu Wschodu charakteryzowaly ja bliskie zwiazki z zyciem
wspolnoty chrzescijaniskiej, miedzy innymi dlatego, ze wielu jej gléwnych rzecz-
nikéw bylo biskupami.

Na wstepie rozdziatu VI (Wegesna mistyka laciiiska) McGinn analizuje dwa
fenomeny wchodzace w bezposrednia interakcje z monastycyzmem, a mianowi-
cie ideal dziewictwa jako najwyzszej formy zycia chrzescijaniskiego oraz tacin-
ski neoplatonizm. Neoplatonizm chrzescijanski wywodzit si¢ z powstatych ok.
350 r. w Rzymie i Mediolanie poganskich szkot filozoficznych, zdominowanych
przez mysl Plotyna. Postacig wyrdzniajaca si¢ w tym nurcie byl bez watpienia
Mariusz Wiktoryn. Jego zastuga bylo wlaczenie w teologie chrzescijaniska iden-
tyfikacji ,,Jednego” z prawdziwym istnieniem (esse) oraz zastosowanie triady Byt-
-Zycie-Umyst (esse-vivere-intelligere) do rozwazan o Tréjcy Swietej. Ponadto neopla-
toniskie podejscie do ciala i plciowosci wzmacnialo na poziomie teoretycznym
przymierze zawiazane pomiedzy Zyciem monastycznym i idealem dziewictwa.
Stalo si¢ to szczegdlnie widoczne w pismach Ambrozego z Mediolanu, kto-
rych prezentacji autor poswigcil znaczna cze¢$¢ omawianego rozdziatu. Rola,
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jaka Ambrozy odegral w historii mistyki zachodniej, zostala ukazana w trzech
zasadniczych wymiarach. Pierwszym z nich jest dokonana przez niego chry-
stianizacja istotnych elementéw mysli platoniskiej i neoplatoniskiej, a szczegolnie
motywu zstapienia i wstgpowania duszy, koniecznosci interioryzacji, mistyczne-
go upojenia i narodzin Boga w duszy. Drugi wymiar wyraza si¢ w umieszczeniu
w centrum pozbawionej elitaryzmu i ezoteryzmu mistyki, duchowej interpretacji
Piesni nad Piesniami. Trzeci natomiast polega na silnym zwigzaniu mistyki, re-
alizujacej si¢ wylacznie za posrednictwem Kosciola i jego sakramentéw, z ide-
alem dziewictwa. W tym kontekscie autor wspomina takze posta¢ Hieronima,
ktory oprocz propagowania idealéw monastycyzmu i dziewictwa, dal zachod-
nim chrzescijanom dostep do mistyki Orygenesa. Niewatpliwie emblematyczna
postacig poczatkéw monastycyzmu zachodniego byl Jan Kasjan. Prezentacji jego
tworczosci autor poswigca ostatnia cze¢$¢ omawianego rozdzialu. B. McGinn
wielokrotnie podkresla zalezno$¢ mysli Kasjana od przedstawionego wczesniej
systemu Ewagriusza z Pontu. Znajdujemy tu omoéwienie tematéw wyznaczaja-
cych centralne idee wyrazone w pismach Mnicha z Galii. Naleza do nich miedzy
innymi: struktura wiedzy duchowej (z gléwnymi pojeciami puritas cordis i caritas),
sposoby rozumienia Pisma w dwoéch istotnych sensach: historycznym i ducho-
wym, stopnie ascezy i zarys $ciezki wewnetrznego rozwoju oraz watki stricte
mistyczne zawarte w analizie terminow oratio, contemplatio, visio i conjunctio.
Sposréd ogromnego dorobku pisarskiego §w. Augustyna autor w ostatnim
rozdziale swojej ksiazki (Awugustyn: Ojciec zatoz yciel) wybiera tylko te fragmenty
dziel biskupa Hippony, ktére jego zdaniem majq zasadnicze znaczenie dla zro-
zumienia jego mistyki. McGinn przedstawia zatem trzy gléwne i wzajemnie si¢
warunkujace komponenty mistycznej mysli Augustyna. Naleza do nich: wste-
powanie duszy do kontemplacyjnego i ekstatycznego doswiadczenia obecno-
sci Boga, obraz duszy jako zzago Trinitatis oraz chrystologiczny i eklezjologiczny
kontekst jego teologii. Izsio Dei, czyli ,,widzenie Boga w sposéb niewidzialny”,
stanowi centralng kwestie¢ Augustynowej mistyki. Zdaniem autora, w opisie
procesu mistycznego dazenia duszy do widzenia Boga Augustyn postuguje si¢
wzorcem Plotynskiej anabasis, czyli wstepowania, ktore rozpoczynajac od wy-
cofania si¢ ze $wiata zmystow, przechodzi nastepnie w kierunku glebin duszy,
by w konsekwencji wyj$¢ ponad dusze do ogladania Boga. Jednakze Augustyn
dystansuje si¢ od neoplatonizmu, rezygnujac wyraznie z jezyka unii mistycznej
(henosis 1 jej ekwiwalentow). Czyni tak na podstawie kreacjonistycznego ujecia ra-
dykalnej réznicy pomiedzy Bogiem i1 dusza. Realizacja procesu wstepowania jest
zwigzana z postrzeganiem natury ludzkiej w perspektywie zzago Trinitatis. Autor
zwraca tu uwage na istotne rozréznienie pomiedzy izago (wigZ ontyczna mig-
dzy Stworcq a obdarzonym intelektem stworzeniem) i sizilitudo (podobienistwo,
utracalne przez grzech, swego rodzaju rzeczywistos¢ moralna budowana przez
miltos¢). Zwazywszy na obecna kondycje czlowieka, obraz Bozy tkwiacy w jego
duszy domaga si¢ nieustannego odnawiania, a to staje si¢ niemozliwe bez po-
srednictwa Jezusa Chrystusa dzialajacego i jednoczacego wszystkich w swoim
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Mistycznym Ciele. Prawdy te znajduja swoje logiczne rozwinigcie w doktrynie
przebostwienia czlowieka, ktore majac poczatek w tym zyciu dzigki uczestnic-
twu w zyciu Kosciola znajduje swoja pelni¢ w rzeczywistosci eschatologicznej.
Zatem mistyczny dar Bozej obecnosci moze si¢ urzeczywistnic tylko przez na-
sza wi¢z z Cialem Chrystusa. Te trzy zasadnicze aspekty doktrynalne mistyki
Augustyna nie wyczerpuja calej mistycznej nauki biskupa Hippony, ale jedynie
ukazuja wewnetrzna spojnosé mistycznych elementéw obecnych w jego teolo-
gii oraz wskazujq na te obszary, w ktérych wywarl on najwickszy wplyw na
pozniejsza mistyke zachodnia. Waznymi kwestiami omawianymi poniekad przy
okazji tych najbardziej zasadniczych sa: rola intelektu i woli, poznania i milosci
w kontekscie procesu mistycznego oraz zwiazek theoria 1 praxis, vita contemplativa
1 vita activa w zyciu codziennym chrzescijanina.

Obszerny apendyks zatytulowany Podstawy teoretyczne: wspitezesne badania nad
mistykq stanowi uzupelnienie 1 rozwinigcie rozwazan, jakie autor umiescil we
wprowadzeniu do swego dzieta. Zwazywszy na fakt, Zze poza kilkoma artykula-
mi, traktujacymi zagadnienie na zasadzie przegladu bibliograficznego, nikt jak
dotad nie napisal ogolnej prezentacji wspolczesnych teorii mistyki, dlatego wia-
$nie ta cz¢s$¢ ksiazki McGinna stanowi niezwykla wartosé. W trzech czesciach,
na czterech plaszczyznach, zostaly przedstawione teologiczne, filozoficzne,
komparatywistyczne i psychologiczne koncepcje mistyki. Konstytuuja one in-
terdyscyplinarna perspektywe, z ktorej B. McGinn omawia istotne kwestie hi-
storyczne, stanowiace zasadniczg tre$¢ jego ksiazki. Majac na uwadze wielo$¢
réznych teorii, autor stawial pod adresem kazdej z omawianych w swej ksiazce
postaci zasadnicze pytanie: czy i w jakim sensie mozna jq uwaza¢ za mistyke.
Odpowiadajac, mogt dzigki swojej rozleglej wiedzy réznicowac aspekty i zna-
czenia. Niewatpliwie, oméwiona tu w sposob tak bardzo szeroki publikacja prof.
B. McGinna stanowi dzielo ze wszech miar unikalne w skali §wiatowej 1 nie
mozna nie uwzglednia¢ tresci i pogladow w nim przedstawionych, podejmujac
dzi$ kazda powazng probe dyskusji na temat mistyki.

Ks. Mirostaw Kiwka



