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MODLITWA PORANNA JEZUSA (Mk 1,35)

Ewangelista Marek zamknat pierwszy dzien misji publicznej Jezusa w ra-
mach jednego dnia (Mk 1,21-39). Po przybyciu do Kafarnaum Jezus udat si¢
w szabat do synagogi, gdzie najpierw nauczal, a nast¢pnie uzdrowit cztowieka
opetanego przez ztego ducha (ww. 21-28). Pdzniej poszedt w towarzystwie
dwodch ucznidow do domu Szymona i Andrzeja, gdzie uleczyt z goraczki tescio-
wa Szymona (ww. 29-31). Z nastaniem wieczoru, podczas gdy wszyscy miesz-
kancy miasta tloczyli si¢ przed drzwiami domu, przynoszono do Jezusa wielu
chorych i opgtanych, a On ich uzdrawiat i egzorcyzmowal (ww. 32-34). Po tak
pracowicie spgdzonym dniu, ktory przeciagnat si¢ zapewne do pdznych godzin
nocnych, Jezus musiat by¢ niewatpliwie zmgczony i Jego strudzone ciato do-
magalo si¢ zastuzonego odpoczynku. Tymczasem zamiast dfugim snem Jezus
zakonczyl pierwszy dzien swojej dziatalnosci modlitwa w nader nietypowe;j
scenerii. ,,Nad ranem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstal, wyszedl i udal sig
na miejsce pustynne, i tam si¢ modlit” (w. 35). Jezeli fragment Mk 1,21-39 ma
charakter programowy — jak twierdza biblisci — i nakresla kontury dalszej misji
Jezusa, to obok nauczania, uzdrawiania chorych i wyrzucania ztych duchow
nieodtacznym elementem tego dziatania bedzie rowniez modlitwa'.

I. MOTYW MODLITWY W EWANGELII SW. MARKA

Na podstawie danych statystycznych i poréwnania z innymi synoptykami
mozna by doj$¢ do wniosku, ze modlitwa nie byta szczegolnym przedmiotem

!, Gebet und Verkiindigungsauftrag stehen in einem unloslichen Zusammenhang”, J. GNILKA,
Das Evangelium nach Markus, t. 1: Mk 1-8,26, Evangelisch-katholischer Kommentar zum Neuen
Testament 2, cz. 1 [EKK 1I/1], Ziirich — Einsiedeln — K&ln 1978, s. 88.
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zainteresowania Marka®. Pod tym wzgledem niekwestionowany prymat dzierzy
bez watpienia Lukasz, ktorego stusznie okrzyknigto ,,Ewangelista modlitwy””.
Nie powinien zatem dziwi¢ fakt, ze uwaga biblistow koncentruje si¢ w gtdowne;j
mierze na modlitwie w literackim dziele Lukasza®. Ten sam temat w Ewangelii
$w. Marka podejmowany jest niezwykle rzadko® i z reguty mozna go spotkaé
w opracowaniach, ktore szeroko naswietlaja modlitwe Jezusa w Ewangeliach
synoptycznych®. Pomimo tego negatywnego wrazenia wydaje si¢ jednak,
ze rowniez Marek, w nie mniejszym stopniu niz Lukasz, przywiazywal wielka

2 L’evangelista, pur parlando sia della preghiera in genere come anche della preghiera di Ge-
su in specie, tocca soltanto occasionalmente questo argomento € non mostra per €sso un interesse
diretto e di fondo [...]. Marco inoltre, presentando Gesu nella potenza del Figlio dell’'uomo, non
sente il bisogno di dare molto rilievo e di richiamare frequentemente il fatto di Gesu che prega”,
B. PRETE, Motivazioni e contenuti della preghiera di Gesu nel Vangelo di Luca, w: G. DE GEN-
NARO (red.), La preghiera nella Bibbia. Storia, struttura e pratica dell’esperienza religiosa,
Napoli 1983, s. 296. Nieco dalej (s. 306) wloski biblista stwierdza, ze w zestawieniu z summa-
rium Lk 5,16, gdzie mowa jest o zwyczajach modlitewnych Jezusa, Mk 1,35 jest tylko epizodem
w Jego zyciu (,,un episodio tra gli altri della vita del Maestro”).

3 Lub ,,narracyjnym teologiem modlitwy” (,,a narrative theologian of prayer™), jak go okreslit
R.J. KARRIS, Prayer in Luke-Acts, w: tenze, Prayer and the New Testament. Jesus and His Com-
munities at Worship, Companions to the New Testament, New York 2000, s. 80.

* L.D. CHRUPCALA, La prassi orante di Gesii nella catechesi lucana, Liber Annuus 49(1999),
s. 101-136. Podana na koncu tego studium bibliografia (s. 135-136) wzbogacita si¢ w migdzycza-
sie o kolejne pozycje: M.C. VIGGIANI, La preghiera nel Vangelo di Luca, Genova 1999;
K.S. HAN, Theology of Prayer in the Gospel of Luke, Journal of the Evangelical Theological
Society 43(2000)4, s. 675-693; J.B. GREEN, Persevering Together in Prayer. The Significance
of Prayer in the Acts of the Apostles, w: RIN. LONGENECKER (red.), Into God’s Presence. Prayer
in the New Testament, Grand Rapids (MI) 2001, s. 183-202; F. MANzi, ,,Signore, insegnaci
a pregare!”. La preghiera di Gesu secondo Luca, w: tenze, Camminava con loro. Gesu e il cri-
stiano nel vangelo di Luca, Milano 2003, s. 23-38; D. KiM, Lukan Pentecostal Theology of Pray-
er. Is Persistant Prayer not Biblical?, Asian Journal of Pentecostal Studies 7(2004)2, s. 205-217;
N. FORSTER, Das gemeinschafiliche Gebet in der Sicht des Lukas, Biblical Tools and Studies 4,
Leuven — Paris — Dudley (MA) 2007.

> J. MACCAFFREY, Prayer and Faith in Mark’s Gospel, The Clergy Review 71(1986)2, s. 68-
71; B.R. CROCKETT, The Function of Mathetological Prayer in Mark, Irish Biblical Studies
10(1988)3, s. 123-139; M. VIDOVIC, Preghiera nel Vangelo di Marco. Relazione con Dio e mis-
sione tra gli uomini, PUG. Facultas Theologiae 4014, Romae 1994, ss. 116 (streszczenie pracy
doktorskiej); M. ROSIK, Das Gebet Jesu im Markusevangelium im Licht der jiidischen Uberliefe-
rung, Scriptura Sacra 8-9(2004-2005), s. 83-95.

6 Np. J. GNILKA, Jesus und das Gebet, Bibel und Leben 6(1965), s. 79-91; W. EGGER,
Das Gebet Jesu nach den synoptischen Evangelien, Innsbruck 1973; J. GIBLET, La priere
de Jésus, w: H. LIMET, J. RIES (red.), L expérience de la priére dans les grandes religions, Louva-
in 1980, s. 261-273; 1. DE LA POTTERIE, La preghiera di Gesu nei vangeli, w: G. DE GENNARO
(red.), La preghiera nella Bibbia..., dz. cyt., s. 41-65; J.M. CASCIARO, La oracion de Jesus
en los Evangelios sinopticos, Scripta Theologica 23(1991)1, s. 215-227; E. RAuU, Jesus und
das Gebet, w: F. GREEN (red.), Um der Hoffnung willen. Praktische Theologie mit Leidenschafft,
Kirche in der Stadt 10, Hamburg 2000, s. 328-335; R. FILIPPINI, ,, Signore, insegnaci a pregare”
(Lc 11,1). La preghiera di Gesu e dei discepoli, w: R. BURIGANA I IN. (red.), Dall’amicizia
al dialogo. Saggi in onore di monsignor Alberto Ablondi, Roma 2004, s. 45-60.
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wage do modlitwy, zwlaszcza do modlitwy prywatnej Jezusa, aczkolwiek
W nieco inny sposéb dat temu wyraz w swojej Ewangelii.

Stownictwo Marka odnosnie do modlitwy w rzeczywistosci nie jest wcale
ubogie. Jezeli ograniczymy si¢ tylko do terminologii podstawowej, nietrudno
zauwazy¢, ze w Ewangelii Markowej czasownik proseucomai («modli¢ sig,
prosié») pojawia si¢ 10 razy (Mt — 15; Lk — 19), natomiast rzeczownik proseuch
(«modlitway) wystepuje 2 razy (Mt — 2; Lk — 3). Poza tym, zwazywszy na to, ze
Ewangelia Marka jest znacznie krotsza od pozostatych synoptykéw (16 rozdzia-
16w Marka wobec 24 rozdzialéw Lukasza i az 28 rozdziatéw Mateusza), mozna
wrecz zaryzykowac twierdzenie, ze proporcjonalnie rzecz biorac, temat modli-
twy zostal w niej zaakcentowany dostatecznie mocno .

Ponizsza prezentacja tekstow Marka o modlitwie w porzadku chronologicz-
nym pozwoli nam nie tylko uchwyci¢ réznice w podejsciu Ewangelistow
do tego tematu, ale rowniez cechy wtasne Markowej parenezy o modlitwie.

— Mk 1,35: ,,Nad ranem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstat, wyszedt i udat sig
na miejsce pustynne, i tam si¢ modlit (proshuceto)”. Mateusz pominat to zdanie
(oraz caty epizod Mk 1,35-39), Lukasz natomiast opuscit w wierszu paralelnym
(Lk 4,42) wzmianke o modlitwie porannej Jezusa, prawdopodobnie ze wzgledu
na swoja specyficzna wizje teologiczna®. Niemniej tradycja modlitwy Jezusa
w miejscach pustynnych byta mu dobrze znana, co jasno potwierdza streszcze-
nie (summarium) Lk 5,16, gdzie stycha¢ echo Mk 1,35 i Mk 1,45.

— Mk 6,46: po pierwszym rozmnozeniu chleba, ktore wydarzyto si¢ o ,,pdz-
nej porze” dnia (Mk 6,35; Mt 14,15 precyzuje, ze byl juz ,,wieczor”), Jezus
rozstal si¢ ze swoimi uczniami i ,,0dszedt na goérg, aby si¢ modli¢ (pro
seuxasqgai)” (Mt 14,23 z podkresleniem ,,samotnej” modlitwy Jezusa). Osobista
modlitwa Jezusa musiata zatem trwac kilka godzin i przeciagngla si¢ do czwar-
tej strazy nocnej (od trzeciej do szostej rano), czyli az do poranka. Lukasz, cho¢
w swoim opisie rozmnozenia chleba (Lk 9,12-17) nie wspomina o modlitwie
Jezusa (tak samo jak J 6,15), znat jednak doskonale upodobanie Jezusa do mo-
dlitwy na gorze (Lk 6,12; 9,28-29).

— Mk 9,29: niepowodzenie uczniéw przy probie uzdrowienia epileptyka Ma-
rek thumaczy brakiem modlitwy, co jednoznacznie potwierdza wypowiedz Jezu-
sa: ,,Ten rodzaj [demondéw] mozna wyrzuci¢ tylko modlitwa (proseuch)”. Zda-
nie to nie ma odpowiednika u Lukasza, z kolei autentyczno$¢ wiersza paralel-
nego Mt 17,21, ktoérego brakuje w czolowych rekopisach, stusznie budzi wat-
pliwosci krytykow.

— Mk 11,17: po wypedzeniu przekupniow ze §wiatyni Jezus przypomniat
swiadkom tego zdarzenia podstawowa role przybytku jerozolimskiego, cytujac
zamyst Bozy zapisany przez proroka Izajasza (56,7): ,,M06j dom ma by¢ domem

7 Procentowo — jak wynika z obliczen przeprowadzonych przez A. BELANO (/I Vangelo se-
condo Marco. Traduzione e analisi filologica, Roma 2008, s. 130) proseucomai stanowi 0,082%
wszystkich stow uzytych w Ewangelii Mateusza, 0,098% u Lukasza i 0,088% u Marka.

¥ Zob. L.D. CHRUPCALA, La prassi orante di Gesil..., art. cyt., s. 108-110.
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modlitwy (proseuchj) dla wszystkich narodow” (Mt 21,13; Lk 19,46). Obok
synagogi §wiatynia byla najwazniejszym osrodkiem kultu zydowskiego w cza-
sach Chrystusa. Znamienny jest wszakze fakt, ze Ewangelisci nie mowia nig-
dzie wprost o modlitwie Jezusa w tych miejscach i przemilczenie to mozna r6z-
nie interpretowac. Jest jednak wielce prawdopodobne, ze Jezus niejednokrotnie
uczestniczyl w uroczystych ceremoniach w $wiatyni i brat udziat w liturgii sy-
nagogalnej sprawowanej w szabat, co dobrze obrazuje opis Lk 4,16-30. Trady-
cja ewangeliczna zgodnie za§wiadcza, ze gldéwnym celem pobytu Jezusa zarow-
no w S$wiatyni, jak i w synagodze bylo nauczanie (np. Mk 1,21.39; 6.2;
12,35.38). Brak wzmianki o Jego modlitwie w tych miejscach moze wigc suge-
rowaé, ze Jezus przywiazywat szczegolna wage do modlitwy prywatnej i spon-
tanicznej w przeciwienstwie do modlitwy oficjalnej i wspolnotowej. Przykta-
dem tego drugiego rodzaju modlitwy, ktory jako jedyny zarejestrowaly Ewan-
gelie, jest blogostawienstwo odmawiane przed positkiem (Mk 6,41; 8,6-7: blo-
goslawienstwa przed pierwszym i drugim rozmnozeniem chleba; 14,22-23:
blogostawienstwa nad chlebem i winem w czasie Ostatniej Wieczerzy).

— Mk 11,24-25: epizod z drzewem figowym dal Jezusowi okazj¢ do przy-
pomnienia uczniom o konieczno$ci podparcia modlitwy silng wiara i o0 wymogu
przebaczenia innym, od czego zalezy przebaczenie Ojca: ,,Wszystko, o co
w modlitwie prosicie (proseucesge), stanie si¢ wam, tylko wierzcie, ze otrzyma-
cie” (Mt 21,22). A kiedy stajecie do modlitwy (proseucomenoi), przebaczcie,
jesli macie co przeciw komu, aby takze Ojciec wasz, ktory jest w niebie, prze-
baczyt wam wykroczenia wasze” (zob. Mt 6,14; Lk 11,4).

— Mk 12,40a: oprocz innych wystgpkow Jezus zganil rowniez uczonych
w Pismie za to, ze ,,dla pozoru odprawia[li] dtugie modlitwy (proseucomenoi)”
(Lk 20,47; zob. Mt 6,7-8). Krytyka ta nie odnosita si¢ bezposrednio do czasu
poswigcanego modlitwie, lecz miata na wzgledzie obtudna gadatliwo$¢ uczo-
nych zydowskich, ktérzy w ten sposéb chcieli wykazaé si¢ wielka poboznoscia,
aby zaskarbi¢ sobie szacunek i zyczliwo$é ludzi’. Jezus nie miat nic przeciwko
dtugiej modlitwie (zob. powyzej Mk 6,46, ale takze Mk 1,35; ponadto Lk 6,12:
»cata noc spedzit na modlitwie do Boga”). Pigtnowat jedynie hipokryzje 1 ze-
wnetrze pozory religijnosci (zob. Mk 7,6 1 Mt 6,5).

— Mk 13,18: przepowiadajac uczniom przyszte zburzenie Jerozolimy, Jezus
nie omieszkat zarazem pouczy¢ ich o tym, jak beda mogli zmniejszy¢ straszliwe
skutki tego wydarzenia: ,,A mddlcie si¢ (proseucomenoi), zeby to nie przypadto
w zimie” (Mt 24,20 oraz dodatek o ucieczce w szabat; Lukasz nie uwzglednit
tej wypowiedzi w swoim dziele).

— Mk 14,32.35.39: w dramatycznej scenie modlitwy w Getsemani Ewangeli-
sta trzy razy dotyka tematu samotnej modlitwy Jezusa na uboczu: ,,A kiedy
przyszli do ogrodu zwanego Getsemani, rzekl Jezus do swoich uczniow:

° Zob. J. DUPONT, Jésus et la priére liturgique, La Maison-Dieu 95(1968)3, s. 16-49; przedruk
w: F. NEIRYNCK (red.), Etudes sur les évangiles synoptiques, Bibliotheca Ephemeridum Theolo-
gicarum Lovaniensium [BETL] 70a, t. 1, Leuven 1984, s. 166.
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«Usiadzcie tutaj, Ja tymczasem bedg si¢ modlit (proseuxwmai)». [...] I odszedt-
szy nieco dalej, upadt na ziemig i modlit si¢ (proshuceto), zeby — jesli to moz-
liwe — omingta Go ta godzina. [...] Odszedl znowu i modlit si¢ (proshuxato),
powtarzajac te same stowa”. Od wersji Marka nie rézni si¢ zasadniczo opis
Mateusza (Mt 26,36-46), gdzie rowniez jest mowa o trzykrotnej modlitwie Je-
zusa. Podobnie czyni Lukasz, cho¢ jego relacja, wzbogacona o wlasne zrddto,
odbiega w niektorych szczegdtach od reszty synoptykow (Lk 22,39-46).

— Mk 14,38: w tym samym epizodzie Jezus skierowal do uczniéw stowa na-
pomnienia: ,,czuwajcie i modlcie sig (proseucesge), abyscie nie ulegli pokusie”.
Identyczng wersje¢ podaje Mt 26,41, natomiast paralelny wiersz Lk 22,46 jest
lekko zmieniony (Lukasz zupelie pominat watek czuwania) i figuruje na sa-
mym koncu zdarzenia.

To szerokie spojrzenie na Markowe teksty o modlitwie upowaznia do wy-
ciagnigcia kilku wnioskow. (1) Ewangelia Marka, uwazana za najstarsza, podje-
la jako pierwsza wazny temat modlitwy, ktéry zostal poézniej rozwinigty przez
pozostatych synoptykow na bazie wiasnych zrodet (dotyczy to zwlaszcza Luka-
sza). (2) W centrum zainteresowania Marka znajduje si¢ fakt modlitwy Jezusa
(Mk 1,35; 6,46; 14,32.35.39) i Jego nauczanie o modlitwie (Mk 9,29; 11,17.24-
25; 12,40; 13,18; 14,38), prawie nieobecne natomiast sa informacje o tresci
Jego modlitw (wyjatek stanowi tu jedynie Mk 14,35; zob. tez Mk 15,34: wola-
nie Jezusa z krzyza), ktore podaja inne Ewangelie (Mt 6,9-13; Lk 11,2-4: Pater
noster; Mt 11,25-27; £tk 10,21-22: hymn uwielbienia; Lk 22,32; 23,34.46;
J11,41-42; 12,27-28; 17: modlitwa arcykaptanska), czym zaskarbity sobie nie-
watpliwie uwage egzegetow. (3) Opisujac modlitwe Jezusa, Marek kladzie
szczegolny nacisk na okolicznosci modlitwy: czas, miejsce i samotnos$¢ Jezusa.
W ten sposob Ewangelista daje poniekad czytelnikowi do zrozumienia, ze po-
bozno$¢ Jezusa, ktora objawiala si¢ w niekonwencjonalnych zwyczajach modli-
tewnych, miata bardzo specyficzny charakter i wyroznita Go w dwczesnym
srodowisku religijnym'°.

II. TERMINARZ I TOPOGRAFIA MODLITWY CODZIENNEJ
W CZASACH CHRYSTUSA

Spoteczenstwo zydowskie w I wieku byto mocno zréznicowane (faryzeusze,
saduceusze, essenczycy, diaspora hellenistyczna). Tym chyba nalezy tlumaczyc¢,
ze liturgia zydowska w tym okresie w znacznym stopniu nie byla jeszcze upo-
rzadkowana, co nastapito dopiero w pozniejszym stadium za przyczyna rabi-
now. Po zakonczeniu wygnania babilonskiego (poczatek VI wieku przed Chr.)
Zydzi odbudowali w Jerozolimie $wiatynig¢ (tzw. druga $wiatynia), ktora stata

' panoramiczne ujgcie tej problematyki w opisach ewangelicznych, zob. I. DE LA POTTERIE,
Zewnetrzny kontekst modlitwy Jezusa, w: tenze, Modlitwa Jezusa. Mesjasza — Stugi Bozego —
Syna Bozego, My$l Teologiczna 6, Krakéw 1987, 1996, s. 17-36.



12 O. LESEAW DANIEL CHRUPCALA OFM

si¢ centrum ich kultu. Byla ona zarowno miejscem sktadania ofiar, jak
i ,,domem modlitwy” (Iz 61,7; zob. Mk 11,17 i paral.)'". Réwnoczesnie lud
Izraela gromadzit si¢ regularnie, zwlaszcza w szabat, w synagogach, ktore po
$wiatyni uwazano za najodpowiedniejsze miejsce do lektury i medytacji Pi-
sma'”. Poza tym Zydzi modlili si¢ oczywiscie w zaciszu domowym. W tym
wzgledzie istnieja jednak rozbiezne opinie'’, choé¢ wigkszo$é badaczy jest zda-
nia, ze modlitwy prywatne odmawiano wieczorem i rano. Taki zwyczaj prakty-
kowata juz biblijna heroina Judyta (Jdt 12,5-8; 13,3.10). Nie wiadomo jednak,
czy formula wieczornej i porannej modlitwy zydowskiej, glgboko zakorzeniona
w powszechnej $wiadomosci religijnej'®, wiazata si¢ ze $wiatynnym obrzad-
kiem ofiarnym, czy tez istniat juz wtedy zwyczaj modlitwy codziennej w trzech
porach dnia, ktéry pozniej spopularyzowali rabini. Zydzi musieli zapewne pa-
migta¢ o stowach psalmisty: ,,A ja wotam do Boga i Pan mnie ocali. Wieczo-
rem, rano i w potudnie narzekam i jgczg, a glosu mego [On] wystucha”
(Ps 55 [54],17-18); i o wzorowej postawie proroka Daniela: ,,Trzy razy dziennie
[Daniel] padatl na kolana, modlac si¢ i uwielbiajac Boga. [...] [Zwierzchnicy
doniesli  krolowi]: «Trzy razy dziennie odmawia swoje modlitwy»”
(Dn 6,11c¢.14c). Rowniez apokryf Starego Testamentu, 2 Ksiega Henocha, napi-
sany zapewne w Egipcie przez hellenistycznego Zyda na poczatku I wieku,
zachecal do modlitwy w trzech porach dnia: ,,Dobrze jest wejs¢ rano, w $rodku
dnia i wieczorem do przybytku Panskiego, na chwalg twojego Stworcy” (51,4).
Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu przyktady te wptynely na obyczaje religij-
ne Izraelitow zyjacych w czasach Chrystusa. Tak czy inaczej, o ile sprawa mo-

""" Zob. S. ZEITLIN, The Temple and Worship: A Study of the Development of Judaism.
A Chapter in the History of the Second Jewish Commonwealth, The Jewish Quarterly Review
51(1961)3, s. 209-241.

12 Pierwotnie synagoga pelnila roznorakie funkcje: byla siedziba zebran gminy, lokalnym sa-
dem, szkota, centrum pomocy socjalnej, osrodkiem nauczania Tory, ale takze miejscem nabo-
zenstw 1 modlitwy (bet ha-tefilla — «dom modlitwy»). Zob. np. A. DEL AGUA PEREZ, La sinagoga:
origenes, ciclos de lectura y oracion. Estado de la cuestion, Estudios Biblicos 41(1983)3-4,
s. 341-366; A. KASHER, Synagogues as ,,Houses of Prayer” and , Holy Places” in the Jewish
Communities of Hellenistic and Roman Egypt, w: D. URMAN, P.V. MCCRACKEN FLESHER (red.),
Ancient Synagogues. Historical Analysis and Archaeological Discovery, t. 1, New York 1995,
s. 205-220; J. JAROMIN, Synagoga, jakq znat Jezus, Archeolog czyta Biblig, Wroctaw 2008.

13 Apart from the question of temple worship, no two authors seem to agree about even the-
basics of Jewish services and prayer at the time of Christ [...]. Morning and evening prayer seem
to have been the most constant and important hours of Jewish prayer”, R.F. TAFT, Prologue:
Christian Prayer in the New Testament and Its Jewish Background, w: tenze, The Liturgy
of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office, Collegeville 1986, 19937, s. 3.

'Y Na temat starozytnosci grecko-poganskiej, zob. A. HAMMAN, La priére chrétienne et
la priére paienne, formes et différences, w: W. HAASE (red.), Aufstieg und Niedergang der romis-
chen Welt, t. 2, 23.2, Berlin — New York 1980, s. 1199-1201.
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dlitwy zydowskiej nastregcza pewnych trudnosci, o tyle Jedno nie pozostaw1a
watpliwosci: Zydzi na pewno modlili si¢ w formie oficjalnej i prywatnej"

Idea modlitwy jako obowiazku religijnego, ktory spada na kazdego dorosle—
go Izraelite, zrodzita si¢ w judaizmie dopiero po zburzeniu drugiej $wiatyni'®
Wtedy tez rabini zaczgli taczy¢ modlitwe codzienna z (upadtym) kultem ofiar-
niczym w $wiatyni. Jak podaje Talmud babilonski: ,Patriarchowie ustanowili
modlitwy, rabini natomiast dostosowali je do porzadku sktadania ofiar”'’. Wy-
pada jednak zaznaczy¢, ze rabini reformatorzy z Jamni (Jawne), gdy reorgani-
zowali podstawy judaizmu po katastrofie roku 70, wcale nie wymyslili nowe;j
i nieznanej dotad praktyki, lecz zapozyczyli istniejace juz pojecia i formuty
dotyczace liturgii modlitwy codziennej od grup dysydenckich, ktére zerwaty
z oficjalnym kultem w $wiatyni i praktykowaly regularna modlitwg wspolnoto-
wa (np. essenczycy z Qumran)'®

Najwazniejsza modlitwa Zydow, ktora od najdawniejszych czasow kazdy or-
todoksyjny Izraelita rozpoczynatl i konczyt dzien, jest Szema Israel (,,Stuchaj,
Izraelu!”)". W judaizmie pelni ona funkcje wyznania wiary. Jak doktadnie

15 Lapidarnie ujat to E.P. SANDERS (Judaism. Practice and Belief 63 BCE — 66 CE, London —
Philadelphia 1992, s. 206): ,,while we cannot know just how ordinary Jews prayed, we may
be sure that they did pray”.

16 Zob. J.J. PETUCHOWSKI, Zur Geschichte der jiidischen Liturgie, w: J. MAIER, H.H. HENRIX
(red.), Jiidische Liturgie. Geschichte — Struktur — Wesen, Quaestiones disputatae 86, Freiburg —
Basel — Wien 1979, s. 13-32; S. TALMON, The Emergence of Institutionalized Prayer in Israel
in the Light of the Qumrdn Literature, w: tenze, The World of Qumran from Within. Collected
Studies, Jerusalem — Leiden 1989, s. 200-243; E. FLEISCHER, On the Beginnings of Obligatory
Jewish Prayer, Tarbiz 59(1990)3-4, s. 397-441 (hebr.; streszczenie ang.: s. iii-v).

7 Berachot 26b; zob. Talmud jerozolimski, Berachot 4,1 (7b); Tosefta, Berachot 3,1. Dobra
syntez¢ podaje Y. ERDER, Daily Prayer Times in Karaite Halakha in Light of the Times of Islamic
Prayers, Revue des Etudes Juives 153(1994), s. 6-10 (§ Prayer Times in Rabbinic Halakha).
Watek ten podjety rowniez midrasze. Midrasz Abot de-Rabbi Natan, A 4,6, zalicza modlitwg trzy
razy dziennie do uczynkoéw mitosierdzia. Genez¢ por modlitwy rozpatruje midrasz do Ksiggi
Psalmow Tehillim (do Ps 17,4) 4: ,,Pobozni m¢zowie z minionych pokolen nakazali Izraelowi
modli¢ sig trzy razy dziennie”. Z kolei midrasz homiletyczny do Pigcioksiggu Tanchuma B (Je-
lammedenu) wskazuje na konkretne zrodlo: ,,Mojzesz nakazat, aby Izrael modlit si¢ trzy razy
dziennie” (Pwt, parasza VII: Tabo, § 1). Ten sam midrasz zawiera rowniez pewne kuriozalne
napomnienie: ,,Nie nalezy odmawia¢ wigcej niz trzy tefillot (tzn. modlitwy), ktore ustanowili
przodkowie $wiata (Abraham, Izaak, Jakub) [...]. Zatem nikt nie jest upowazniony odmawiaé
wigcej niz trzy tefillot dziennie”. I dalej wyjasnia dlaczego: by nie klopota¢ Boga (Rdz, parasza
X: Miggez, § 11). Na podstawie Dn 6,11 i Ps 55,18 rabini doszli do wniosku, ze nie mozna si¢
modli¢ nieustannie ani taczy¢ trzech modlitw (Talmud babilonski, Berachot 31a; Tosefta, Bera-
chot 3,6).

18 Zob. E. ESHEL, Prayer in Qumran and the Synagogue, w: B. EGO 1 IN. (red.), Gemeinde
ohne Tempel: Community without Temple. Zur Substituierung und Transformation des Jerusale-
mer Tempels und seines Kults im Alten Testament, antiken Judentum und friithen Christentum,
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament [WUNT] 118, Tiibingen 1999, s. 323-
334.

' Istnienie tej modlitwy w czasach Jezusa i pory jej odmawiania zdaje sie potwierdzaé Jozef
Flawiusz: ,,Dwa razy dziennie, o $wicie i w porze poprzedzajacej spoczynek, niechaj wszyscy
sktadaja przed Bogiem $wiadectwo taskom, ktérych od Niego doznali, gdy uwalniat ich z krainy
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precyzuje Miszna w traktacie Berachot (hebr. «blogostawienstway) 1,1-2, mo-
dlitwe t¢ nalezy odmawia¢ dwa razy dziennie: wieczorem i rano, zgodnie
z wymogiem Prawa Mojzeszowego (Pwt 6,7: ,,ktadac si¢ spa¢ i wstajac ze snu”;
zob. 11,9); wieczorem migdzy zachodem stonca a §witem; i rano, nie pozniej
niz do trzeciej godziny dnia (dziewiata rano). Szema Israel sktada si¢ z trzech
akapitow zaczerpnigtych z Pigcioksiggu: Pwt 6,4-9 (od ktérego wzigla ona swo-
ja nazwe); 11,13-21; Lb 15,37-41°°. Perykopy biblijne poprzedzaja dwa blogo-
stawienstwa dzigkczynne: za dar stworzenia i za objawienie Tory. Calos¢ za$
powinno si¢ zakonczy¢ rano dzigkczynieniem za wyzwolenie z Egiptu, do kto-
rego wieczorem dochodzi modlitwa na spoczynek (Berachot 1,4-5).

Jedna z najstarszych modlitw judaizmu jest Tefilla ha-amida (,,Modlitwa na
stojaco”), zydowska modlitwa par excellence, ktora z tego wzgledu literatura
rabiniczna okres$la po prostu jako Tefilla. Modlitwa ta znana jest rowniez pod
nazwa Szemone esre (Osiemnascie bfogostawienstw), gdyz pierwotnie sktadata
si¢ ona z osiemnastu wezwan skierowanych do Boga®'. Generalnie uwaza sig,

egipskiej; dzigkczynienie bowiem jest obowiazkiem nakazanym przez sama naturg i sktada si¢ je
zarowno dla wyrazenia wdzigcznos$ci za doznane juz dobrodziejstwa, jak i dla zachgcenia dobro-
czyncy do nowych task w przysztosci”, Dawne dzieje Izraela, IV, 212; ttum. Z. Kubiak, J. Rado-
zycki.

2 W formie pierwotnej Szema ograniczalo si¢ tylko do jednego wiersza: Pwt 6,4 (Talmud ba-
bilonski, Sukkot 42a; Berachot 13b). Znajduje to potwierdzenie w Mk 12,29, gdzie Jezus cytuje
tekst Szema przed wskazaniem pierwszego ze wszystkich przykazan. Wedlug rabinéw Szema
reasumuje caty Dekalog (Berachot 1,8). Poczatkowo recytowano je w polaczeniu z Szema (Ta-
anit 4,3; Tamid 4,3; 5,1), lecz pdzniej zrezygnowano z tego zwyczaju ze wzgledu na polemike z
judeochrzescijanami (minim) (Talmud babilonski, Berachot 12a; Talmud jerozolimski, Berachot
1,5,3b). Zob. 1. ELBOGEN, Der jiidische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung, Le-
ipzig 1913, s. 16-26, wersja online: www.judaica-frankfurt.de/content/structure/177449 [dostgp: 9
1 2010]; F. MANNS, La priere d’Israél a I’heure de Jésus, Analecta 22, Jerusalem 1986, s. 130-
140; S.C. REIF, The Theological Significance of the Shema’, w: tenze, Problems with Prayers.
Studies in the Textual History of Early Rabbinic Liturgy, Studia Judaica 37, Berlin 2006, s. 107-
126. O aluzjach do Szema Israel w NT, zob. E. WAALER, The Shema and the First Commandment
in First Corinthians. An Intertextual Approach to Paul’s Re-reading of Deuteronomy, WUNT 2,
253, Tiibingen 2008, s. 208-439.

2! Szemone esre przetrwata w dwoch wersjach: palestynskiej i babilonskiej. Ta ostatnia jest
obszerniejsza i liczy 19 blogostawienstw, gdyz po jedenastym dodano pod koniec I wieku odrgb-
ne wezwanie zawierajace prosbg o zniszczenie heretykdw (Birkat ha-minim), w gronie ktdrych
znalezli si¢ takze nazarejczycy, czyli judeochrzescijanie (Talmud babilonski, Berachot 28b; 29a).
Zob. szerzej: L. VANA, La birkat ha-minim é una preghiera contro i giudeocristiani?, w: G. FILO-
RAMO, C. GIANOTTO (red.), Verus Israel. Nuove prospettive sul giudeocristianesimo. Atti del
Collogquio di Torino (4-5 novembre 1999), Brescia 2001, s. 147-189; D. INSTONE-BREWER, The
Eighteen Benedictions and the Minim Before 70 CE, Journal of Theological Studies 54(2003),
s.25-44. Z obszernej literatury na temat Szemone esre mozna wskazaé¢ np.: L. FINKELSTEIN,
The Development of the Amidah, The Jewish Quarterly Review 16(1925-26), s. 1-43.127-170;
przedruk: J.J. PETUCHOWSKI (red.), Contributions to the Scientific Study of Jewish Liturgy, New
York 1970, s. 91-177; tenze, The Origins and Development of the Qedushah, w: A.A. CHIEL
(red.), Perspectives on Jews and Judaism. Essays in Honor of Wolfe Kelman, New York 1978,
s. 61-78; N. MENDECKI, Modlitwa ,, Osiemnastu blogostawienstw”, Ruch Biblijny i Liturgiczny
37(1984)2, s. 140-143 (podaje tlumaczenie redakcji palestyniskiej); M. KADUSHIN, The Daily
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ze trzy pierwsze i trzy ostatnie blogostawienstwa pochodza z okresu drugiej
$wiatyni (od V w. przed Chr. do 70 r. po Chr.). Pozostate natomiast powstaty po
IT wieku przed Chr. Zgodnie z zaleceniami rabindéw modlitwe t¢ odmawiano —
tak indywidualnie, jak i zbiorowo (w synagodze) — w trzech porach dnia: rano,
po potudniu i wieczorem. Traktat Miszny Berachot 4,1 zezwala na recytowanie
porannej Tefilla o kazdym czasie az do potudnia; podobnie popotudniowa Tefil-
la mogta by¢ odmawiana az do zachodu stonca: ,,Poranna (od hebr. szacharit —
«$wity) Tefilla (moze by¢ odmawiana) az do potudnia. Rabbi Judah mowi: Az
do czwartej godziny (dziesiata rano). Popoludniowa (od hebr. mincha — «ofia-
ra») Tefilla (moze by¢ odmawiana) az do wieczora. Rabbi Judah mowi: Az do
potowy popotudnia. Wieczorna (od hebr. maariw — «zapadnigcie wieczoru»)
Tefilla nie ma oznaczonej pory>>. Dodatkowa (musaf) Tefilla (moze byé odma-
wiana) o kazdej porze dnia. Rabbi Judah mowi: Az do siodmej godziny (pierw-
sza po potudniu)”?.

Cho¢ w tradycji biblijnej istnial bliski zwiazek migdzy ofiarami sktadanymi
w $wiatyni jerozolimskiej a modlitwa prywatna (Ezd 9,5-15; Jdt 9,1-14; Ps 141
[140],2; Dn 3,39-40; 9,20-21), to nie jest do konca pewne, czy godziny odma-
wiania Tefilla byly powiazane z porzadkiem ofiarniczym w $wiatyni, czy tez
z wyznaczonymi godzinami odmawiania Szema Israel**. Zgodnie z nakazem
Prawa zydowskiego w $§wiatyni sprawowano codziennie dwie ofiary calopalne:
poranna i wieczorna, a doktadniej popotudniowa (Wj 29,38-39; Kpt 6,1-6;
Lb28,3-4; 1 Krn 16,40; 2 Krn 13,11; Ezd 3,3). Znajduje to potwierdzenie
w Misznie, w traktacie Pesachim (hebr. «§wigto Pesachy) 5,1, gdzie sig precy-
zuje, ze o pierwszej godzinie (siddma rano) kaplan przygotowywal baranka
i zwiazanego sktadal go o §wicie na ottarzu (traktat Tamid — hebr. «zawsze» —
3,2-3,3); o trzeciej godzinie (dziewiata rano) dokonywano pierwszej ofiary
(Tamid 3,7; por. Dz 2,15). Od tego momentu rozpoczynata si¢ poranna modli-
twa prywatna, ktora trwata az do potudnia (czyli do godziny szoéstej), gdy dru-
gie jagni¢ wiazano na ottarzu (Tamid 4,1). O godzinie dziewiatej (czyli o trze-

Tefillah (‘Amidah), w: tenze, Worship and Ethics. A Study in Rabbinic Judaism, Binghamton
(NY) 1963, przedruk 2001, s. 97-130; R. LANGER, The ‘Amidah as Formative Rabbinic Prayer,
w: A. GERHARDS I IN. (red.), Identitit durch Gebet. Zur Gemeinschafisbildenden Funktion Institu-
tionalisierten Betens in Judentum und Christentum, Paderborn 2003, s. 113-125.

2 Talmud babilowiski, Berachot 2a zaleca wszakze, by skonczy¢ ja przed potnoca.

2 Odnoszac sie do tego nakazu Miszny, E.P. SANDERS, Judaism..., dz. cyt., s. 197, stoi
na stanowisku, ze modlenie si¢ trzy razy dziennie byto znakiem nadzwyczajnej poboznosci, gdyz
powszechnie praktykowana byta modlitwa dwa razy dziennie. Inne teksty rabiniczne dotyczace
pory odmawiania modlitwy przedstawiaja: H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, t. 2: Das Evangelium nach Markus, Lukas und Johannes
und die Apostelgeschichte, Miinchen 1924, s. 696-702.

Szerzej na ten temat, zob. J. HEINEMANN, Prayer in the Temple, w: tenze, Prayer
in the Talmud. Forms and Patterns, Studia Judaica 9, Berlin — New York 1977, s. 123-138;
1. KNOHL, Between Voice and Silence. The Relationship between Prayer and Temple Cult, Journal
of Biblical Literature 115(1996)1, s. 17-30.
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ciej po potudniu) sktadano w ofierze drugiego baranka®. Roéwniez przy tej oka-
zji byt odpowiedni czas na modlitwe indywidualna®.

Istotnym zZrodtem informacji na temat modlitwy zydowskiej w czasach
Chrystusa sa manuskrypty z Qumran, jakkolwiek ich ambiwalentny charakter
pozwala na wiele réznych interpretacji-’. W kazdym razie nie ulega watpliwo-
$ci, ze rowniez essenczycy modlili si¢ o okreslonej porze: rano i wieczorem.
Tak czytamy w Regule zrzeszenia: ,,Z nastaniem dnia i nocy wejdg w przymie-
rze z Bogiem, i gdy wieczor i ranek si¢ skonczy, powtorze Jego przykazania”
(1QS X, 10)®. Ten sam dokument poucza cztonkéw wspélnoty, by modlili si¢
»W czasie nakazanym” przez Boga, czyli o $§wicie (,,na poczatku panowania
swiatta™) 1 przed zachodem stonca (,,na koncu, gdy wycofuje si¢ ono na wyzna-
czone mu miejsce”)”’. Modlitwy qumranskie, w szczegolnosci Hymny dziek-
czynne (1QH), sa wyrazem poboznosci indywidualnej i wspolnotowej, tak tez
mogly by¢ recytowane. Pewne jest natomiast, ze w Qumran modlono si¢
wspoélnie w ustalonym czasie. Na taki stan rzeczy wskazuje fragment rekopisu,

% Zob. JOZEF FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, X1V, 65; FILON Z ALEKSANDRII, De speciali-
bus legibus, XXXV, 169.

20 ludzie modlacym si¢ w $wiatyni podczas sktadania ofiary jest mowa w Syr 50,13-21.
Nie wiadomo jednak, czy chodzi tutaj o ofiar¢ poranna czy wieczorng. Zob. tez £k 1,10: modli-
twa ludu w kontekscie kadzenia, ktére odbywato si¢ przed ofiara poranna i po ofierze wieczornej
(Wj 30,8) i Dz 3,1: ,,Piotr i Jan wchodzili do $wiatyni na modlitwg o godzinie dziewiatej”, czyli
w trakcie sktadania ofiary wieczornej. O tej samej porze modlit si¢ setnik Korneliusz
(Dz 10,3.30). Zob. ponadto: JOZEF FLAWIUSZ, Przeciw Apionowi, 11, 24, i traktat Miszny Taanit
27b, ktory podaje, ze ludzie §wieccy towarzyszyli kaptanom w czasie sktadania ofiar i modlili
sig, by zostaty one dobrze przyjgte.

" Na temat modlitwy w Qumran, zwlaszcza jej ram czasowych, zob. J. MAIER, Zu Kult und
Liturgie der Qumrangemeinde, Revue de Qumran 14(1990)56, s. 543-586; E. QIMRON, Times
for Praising God. A Fragment of a Scroll from Qumran (40409), The Jewish Quarterly Review
80(1990)3-4, s. 341-347; M. WEINFELD, Prayer and Liturgical Practice in the Qumran Sect, w:
D. DIMANT, U. RAPPAPORT (red.), The Dead Sea Scrolls. Forty Years of Research, Studies on
the Texts of the Desert of Judah [STDJ] 10, Leiden i in. 1992, s. 241-258; A. STEUDEL, 40408.
A Liturgy on Morning and Evening Prayer: Preliminary Edition, Revue de Qumran 16(1994)63,
s. 313-334; E.G. CHAZON, M.J. BERNSTEIN, An Introduction to Prayer at Qumran, w: M. KILEY
(red.), Prayer from Alexander to Constantine. A Critical Anthology, London 1997, s. 9-13;
D.K. FALK, Daily, Sabbath, and Festival Prayers in the Dead Sea Scrolls, STDJ 27, Leiden —
Boston 1998; E.G. CHAZON, Hymns and Prayers in the Dead Sea Scrolls, w: P.W. FLINT,
J.C. VANDERKAM (red.), The Dead Sea Scrolls after Fifty Years. A Comprehensive Assessment,
STDJ 30, t. 1, Leiden 1998, s. 244-270; tenze, When Did They Pray? Times for Prayer in
the Dead Sea Scrolls and Associated Literature, w: R.A. ARGALLITIN. (red.), For a Later Genera-
tion. The Transformation of Tradition in Israel, Early Judaism, and Early Christianity, Harris-
burg 2000, s. 42-51.

28 «Entering the covenant» morning and evening probably refers to saying the Shema .
This ;aractice seems to have been very widespread”, E.P. SANDERS, Judaism..., dz. cyt., s. 196.

2 1QS IX, 26b — X, 1a. Zob. Regula wojny, 1QM XIX, 13-14; i teksty liturgiczne 4Q408, 7-
11; 4Q409.
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ktory wyszczegblnia blogostawienstwa poranne i wieczorne®. Nie bez znacze-
nia jest nadto fakt, ze qumranczycy odbywali czuwania nocne poswigcone stu-
diowaniu Prawa®'. ,,Pomijajac kilka wzmianek w Psalmach, jest to jedyne $wia-
dectwo mowiace o nocnej modlitwie w judaizmie palestynskim™>?.

Inne $wiadectwo spoza terenu Palestyny pochodzi od Filona z Aleksandrii
(ok. 25 1. przed Chr. — ok. 50 r. po Chr.). W jednym ze swoich dziel opisuje on
zycie ugrupowania terapeutow — zydowskich ascetow z diaspory aleksandryj-
skiej, ktorzy oddawali sig prywatnej modlitwie o §wicie i wieczorem, a w szabat
odbywali przez cata noc czuwania wspolnotowe™ . Z kolei List Arysteasza (305-
306) — stynny pseudoepigraf napisany po grecku przez Zyda z Aleksandrii i
pochodzacy najprawdopodobniej z II wieku przed Chr., informuje, ze Zydzi
maja zwyczaj modli¢ si¢ co rano.

W przeciwienstwie do kwestii czasu w tradycji zydowskiej nie istnieja rygo-
rystyczne przepisy dotyczace miejsca, w ktorym pobozny Izraelita miat odma-
wia¢ modlitwe codzienna. Rabini objeli zakazem jedynie miejsca wstydliwe™*.
Poza nimi kazde inne nadawato si¢ do tego celu, w pierwszym rzedzie synago-
ga, postrzegana zaraz po $wiatyni jerozolimskiej jako uprzywilejowane miejsce
dla uroczystej modlitwy?, ale rowniez pole, wtasny dom czy tozko. Tak szero-
ko pojeta swobode wyboru miejsca modlitwy dobrze obrazuje nastgpujaca wy-
powiedz: ,,Rabbi Eleazar ben Jaakob (ok. 150 r. po Chr.) powiedziat: Bog mowi
do Izraela, a ja tobie to powtarzam: kiedy masz si¢ modli¢, idz do synagogi
w tym mie$cie; jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w synagodze, modl si¢ na twoim
polu; jezeli nie mozesz modli¢ sig na twoim polu, modl si¢ w twoim domu;
jezeli nie mozesz modli¢ si¢ w twoim domu, médl si¢ w t6zku i tam przynajm-

.. , . .. 36
niej mow do Boga i zachowaj cisze”™".

30 Modlitwy codzienne, 4Q503. JOzEF FLAWIUSZ zaswiadcza (Wojna zydowska, 11, 8,5),
ze przed wschodem stonca esseficzycy zanosili do Boga starodawne modlitwy; modlili si¢ row-
niez przed i po kazdym positku.

31 Zob. 1QS VI, 6-8; 4Q503 fr. 1-6, III, 7-8; fr. 10-11, V, 6; fr. 29-32, VIII, 10; fr. 64,5.
W tradycji rabinicznej zwyczaj studiowania Tory w nocy, u podstaw ktorego lezato zalecenie Joz
1,8 (,,rozwazaj [Ksigge Prawa] w dzien i w nocy”), byt zawsze w wielkim powazaniu. Zob. Tal-
mud babilonski, Berachot 35b; Menachot 110a: ,,Ci, ktorzy studiuja Tor¢ w nocy, traktowani sa
tak, jakby byli zaangazowani w stuzbe w $wiatyni”; Chullin 133a; Eruwin 18b; 65a; Midrasz
Abot de-Rabbi Natan A 29,3.

32 RF. TAFT, Prologue..., dz. cyt., s. 8.

33 Zob. De vita contemplativa, 111, 27-28; X1, 83-89.

3% 70b. Talmud babilorski, Berachot 25a; 26a; Tosefta, Berachot 2,17-19.

3 Liczne przyktady z literatury rabinicznej podaja: H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 1: Das Evangelium nach Matthdus, Miinchen
1922, s. 398-399.

3% Midrasz do Ksiegi Psalmow Tehillim (do Ps 4,5) 9; zob. tez midrasz Pesikta de-Raw Kaha-
na 158a. Wzmianka o porannej modlitwie w 16zku pojawia si¢ juz w apokryfie (napisanym przez
Zyda z diaspory) Ksiegi sybillijskie, 111, 591-593. Obszerniejsza dokumentacja na temat miejsca
modlitwy w pismach rabinicznych, zob. H.L. STRACK, P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen
Testament..., t. 1, dz. cyt., s. 399-400.
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III. ANALIZA LITERACKA Mk 1,35

Panoramiczne naswietlenie zydowskiej praktyki modlitewnej w czasach
Chrystusa, ze szczegdlnym uwzglednieniem modlitwy codziennej, przygotowa-
o odpowiednie podtoze do dyskusji na temat modlitwy porannej Jezusa, o kto-
rej mowi wiersz Mk 1,35. Zanim jednak sprobujemy zglebi¢ sens tego tekstu,
warto przyjrzec¢ si¢ z bliska jego budowie literackie;j.

1. Struktura syntaktyczna tekstu

Sktadnia Mk 1,35 jest typowa dla stylu drugiego Ewangelisty. Nasladujac
prosty styl narracji semickiej, Marek preferuje zdecydowanie taczenie zdan
wspotrzednych szeregowo za pomoca spojnika kal (parataksa), zamiast bardziej
wyszukanego taczenia podrzednego (hipotaksa). Znajduje to wyraz w tekscie
Mk 1,35, ktorego nieskomplikowana syntaksa sktada si¢ z czterech zdan: trzech
nadrzednych i jednego podrzednego.

(1) [Kai] prwi ennuca lian anastaj (,,[I] wczesnym rankiem, wstawszy
jeszcze noca; po tym jak wstal, gdy byto jeszcze nader ciemno”): zdanie pod-
rzedne zlozone, ktdre tworzy orzeczenie czasownikowe (anastaj) i trzy oko-
liczniki: dwa dotyczace miary (przystowki czasu prwi i ennuca) i jeden stopnia
(przystowek modalny lian)®’.

(2) [Kai...] exnlgen (,,I... wyszedl”): zdanie nadrzedne proste potaczone
wspotrzednie z poprzednim (Mk 1,34) spojnikiem tacznym kai. Sktada si¢ ono
z jednego tylko orzeczenia czasownikowego (exhlgen).

(3) kai aphlgen eij erhmon topon (,,i udat sie na miejsce pustynne™): zdanie
nadrzedne potaczone wspédtrzednie z poprzednim za pomoca spdjnika Kkal.
Jest to zdanie ztozone, w sktad ktéorego wchodza: orzeczenie czasownikowe
(aphlgen) i okolicznik allatywny miejsca (chodzi tutaj o wyrazenie przyimko-
we: przyimek ruchu do miejsca eij z rzeczownikiem topoj w bierniku) w pota-
czeniu z przydawka przymiotna (przymiotnik erhmon). Przydawka ma wartos$¢
charakteryzujaca, czyli okresla ogdlnie miejsce ,,pustynne” jako przygodne
(,,pewne, jakies”).

(4) kakei proshuceto (,,i tam si¢ modlit; zaczat si¢ modli¢”): zdanie nad-
rzedne potaczone wspotrzednie z poprzednim za pomoca spdjnika lacznego
kai*®. Jest to zdanie zlozone, zbudowane z orzeczenia czasownikowego (pros
huceto) i okolicznika miejsca (przystowek ekei).

37 Lk 4,42 zastapit nieelegancka konstrukcje czasowa Mk 1,35 zdaniem podrzednym geno
menhj hmeraj, niewatpliwie lepsza od strony jezykowej, ale mniej zwawa i doktadna.

% Wystepuje tutaj zjawisko kontrakcji (crasis), polegajace na elizji dwoch samoglosek znaj-
dujacych si¢ na koncu jednego stowa i na poczatku drugiego: spdjnik taczny kai + przystowek
miejsca ekei (zob. Mk 1,38). Wariant ten stosuje Kodeks aleksandryjski (A), ktory ma tendencje
do upraszczania tekstu. Jednak wigkszo$¢ najpowazniejszych rekopisow, a wérdd nich Kodeks
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Podmiotem (domys$lnym) wszystkich czynno$ci opisanych w Mk 1,35 jest
oczywiscie Jezus — gtdéwny protagonista wydarzen przedstawionych w poprzed-
nich perykopach. Trzy pierwsze czynnos$ci (wstal, wyszedl, udatl sig) odnosza
si¢ do faktow dokonanych w czasie przesztym (czasowniki sg w aorys$cie). Je-
dynie ostatnia czynno$¢ (modlit sig) ukazana jest w czasie przeszlym niedoko-
nanym (imperfectum).

W wierszu Mk 1,35 wystepuja dwa czasy historyczne greckie: aoryst (doko-
nany) i imperfectum (niedokonany). W jezyku greckim czasownik taczy w so-
bie dwa elementy: czas i aspekt®®. Podstawowe znaczenie posiada aspekt, ktory
stluzy do opisania rodzaju danej czynnosci. Aspekt aorystu wskazuje czynno$¢
momentalna, zamknigta w jednym punkcie czasowym, badz okres§la czynnos¢
jako pojedyncza cato$¢, bez wskazania dlugo$ci jej trwania ani zakonczenia.
Takie znaczenie maja wszystkie trzy aorysty w Mk 1,35: Jezus ,,wstal” (partici-
pium aoristi: «wstawszy; po tym, jak wstab»), ,,wyszed!l”, ,,udatl si¢ na miejsce
pustynne”. Aspekt imperfectum wskazuje z kolei na czynno$¢ trwajaca, ciagla
badz powtarzajaca si¢. W Mk 1,35 imperfectum proshuceto podkresla trwanie,
ciaglos¢ modlitwy Jezusa. By odda¢ prawdziwe intencje jezyka greckiego, na-
lezatoby zatem przetlumaczy¢: ,,i tam oddawat si¢ modlitwie; trwat na modli-
twie”.

Wspotczesni jezykoznawcy klada duzy nacisk na funkcje semantyczna
aspektu. Trzeba jednak zaznaczyé, ze wynika to bardziej z naszych potrzeb
jezykowych anizeli z samych wymogow jezyka greckiego. Jak przekonuja gra-
matycy, aspekt nie tylko charakteryzuje pewna szczegdlna strong sytuacji
(aspekt gramatyczny), ale pelni rowniez istotna rolg na poziomie narracyjnym.
Mowiac w wielkim uproszczeniu, w opowiadaniu historycznym dominuje czas
przeszty dokonany (aoryst), ktorym autor kresli kluczowe kontury wydarzen.
Czas przeszly niedokonany (imperfectum) podaje z kolei rézne informacje czy
wyjasnienia o znaczeniu drugoplanowym, lecz pomocne dla zrozumienia gléw-
nego watku. Na czym polega konkretnie funkcja imperfectum w Mk 1,357 Jeze-
li rozpatrzymy imperfectum proshuceto w catosci narracji, wowczas okazuje
sig, ze przybiera on, na podobienstwo aorystu, znaczenie poczatkowe lub incho-
atywne (imperfectum ingresywne). Z ta jednak roznica, ze o ile aoryst sygnali-
zuje poczatek trwania czynnosci, imperfectum odnosi si¢ do czasu trwania

watykanski (B) 1 Kodeks synajski (%), ma lekcje kakei. Stowo to pojawia si¢ 10 razy w NT, naj-
czgéciej] w Ewangelii Janowej (6 razy), trzykrotnie u Mateusza i tylko raz u Marka, wtasnie
w Mk 1,35.

%9 Istnicja dwa sposoby rozpatrywania aspektu: (1) gramatyczny, ktory bazuje na formach
werbalnych (morfologia), i (2) semantyczny, ktory opiera si¢ na logice narracji. Zob. np. J. MA-
TEOS, El aspecto verbal en el Nuevo Testamento, Estudios de Nuevo Testamento 1, Madrid 1977;
K.L. McKAY, Time and Aspect in New Testament Greek, Novum Testamentum 34(1992), s. 209-
228; S.E. CONTI, Breve introduzione alla questione del sistema verbale greco antico, Quaderni
del Laboratorio di Linguistica 5(2004-2005), s. 21; adres internetowy: http://alphalinguistica.
sns.it/QLL/QLL04 05/Conti_EcoSara.PDF [dostgp: 9 II 2010]; R. PIERRI, L aspetto verbale
dell’indicativo nel Nuovo Testamento, Liber Annuus 58(2008), s. 143-184.
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czynnosci, ktéra wilasnie si¢ rozpoczeta: Jezus ,,udat si¢ na miejsce pustynne
itam zaczql sie modlic”* . Wspodlczesne ttumaczenia réznie oddaja sens tego
imperfectum. W jezykach nowozytnych, ktore tak jak polski nie maja imperfec-
tum, konieczne jest dodanie czasownika positkowego: np. jezyk angielski:
»He went away to a lonely spot and remained there in prayer” (NEB); ,,went
out to a deserted place, and there he spent time in prayer” (NET Bible)*'. Inne
jezyki postuguja si¢ formg wilasna imperfectum: niemiecki: ,,Und er ging
an eine einsame Stitte und betete dort” (Luther-Bibel), francuski: ,,en s’en alla
dans un lieu désert, et 1a priait” (Bible de Jérusalem; TOB); hiszpanski: ,,mar-
cho a un sitio solitario, y alli rezaba” (Sagrada Biblia, BAC); wtoski: ,,si ritir0
in un luogo deserto, e 1a pregava” (Bibbia CEI)*.

Imperfectum proshuceto wchodzi w bezposredni zwiazek semantyczny
z poprzednimi aorystami, ale shuzy takze do zaznaczenia poczatku nowej pery-
kopy i przygotowuje grunt pod kolejne wydarzenie”. W przypadku Mk 1,35
zapoczatkowanie odnosi si¢ do modlitwy Jezusa, stan ten trwa na planie dru-
gim, podczas gdy na pierwszy plan wysuwa si¢ nastgpne wydarzenie (ww. 36-

* Jasno wyraza to J. MATEOS, El aspecto verbal..., dz. cyt., s. 37 (§ 72): ,Las formas dura-
tivas (pres., imp.) pueden integrarse en el hilo de la sucesion, para dar mas viveza (pres. historico)
o para poner mas de relieve la duracion, que el aor. solamente connota. Si se integran en el cade-
na del discurso, adquieren, como el aoristo, aspecto incoativo; la diferencia estd en que, mientras
el aoristo denota el comienzo de la duracion, el imperfecto denota la duracién misma que co-
mienza. La diferencia es sutil, pero real en los textos [...] Mc 1,35 (v se puso a orar alli)”. Ten
typ imperfectum narracyjnego Mateos nazywa sukcesywnym (imperfecto sucesivo); zob. szerzej:
J. MATEOS, M. ALEPUZ, El imperfecto sucesivo en el Nuevo Testamento, w: A. URBAN I IN. (red.),
Cuestiones de gramatica y lexico, Estudios de NT 2, Madrid 1977, s. 61-101. Z polskich thuma-
czen uzwglednia to jedynie przektad Ewangelicznego Instytutu Biblijnego (Poznan): ,,A wcze-
snym rankiem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstat, wyszed! i udal si¢ na puste miejsce; tam zaczqf
sie modli¢”, przektad dostowny dostgpny w internecie: http://ebiblia.roteh.pl [dostep: 9 11 2010].

*I A. PLUMMER, The Gospel According to St. Mark, Thornapple Commentaries, Grand Rapids
(MI) 1982 (reprint wydania z 1914), s. 73: ,,And there He continued in prayer”; tak samo:
V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark. The Greek Text with Introduction, Notes, nad
Indexes, London 1952, s. 183. Mozliwe jest takze uzycie czasu przeszlego ciaglego (past conti-
nuous), jak thumaczy np. J. MARCUS, Mark 1-8. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, The Anchor Bible 27, New York i in. 2000, s. 201: ,,and there he was praying”.

42 Jezyki romanskie podazaja wiernie §ladem tacinskiej Wulgaty: ,,abiit in desertum locum
ibique orabat”.

# Zob. R.J. DECKER, The Function(s) of the Imperfect Tense in Mark’s Gospel, Society of Bi-

blical Literature Annual Meeting (New Orleans, November 2009), s. 18: artykul w internecie:
http://ntresources.com/blog/wp-content/uploads/2009/11/ImperfectFunctionMk1-
8 SBL2009 Decker.pdf [dostgp: 9 II 2010]. Na bazie wczesniejszych opracowan dotyczacych
techniki narracyjnej (B.M. Fanning, S.E. Porter, C.R. Campbell), autor ten wyodrebnil dwie
glowne kategorie zastosowania imperfectum w Mk 1-8: pierwsza rozpoczyna mowg bezposrednia
(39 przypadkow), druga podaje informacje drugorzedne, ktore wyjasniaja sens opisanych zdarzen
(okoto 30 przypadkow) badz przygotowuja grunt pod kolejne wydarzenie (18 przypadkow).
Do tej ostatniej podgrupy (Setting the Scene) zalicza sig¢ Mk 1,35: ,,Other imperfects serve to set
the scene for events which follow: 1:21, 22, 35; 2:2, 13, 15 bis, 16; 3:2, 22, 32; 4:10; 5:3 bis, 4,
24 bis; 7:24. [...] These statements are not the point of the pericope, but they are helpful in un-
derstanding the context in which the events take place”, tamze, s. 11.
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37: uczniowie szukaja Jezusa). Po przybyciu na miejsce pustynne Jezus ,,zaczat
si¢ tam modli¢” (imperfectum poczatkowe lub inchoatywne) i gdy znajdowat
si¢ On w stanie modlenia sig, Piotr z towarzyszami poszli Go szuka¢ (aoryst
ingresywny). Wynika z tego, ze imperfectum proshuceto nie tylko daje do zro-
zumienia czytelnikowi, ze stan modlitwy Jezusa byt dlugotrwaly, ale sugeruje
zarazem, ze w tym samym przedziale czasu rozegrat si¢ epizod poszukiwania
Jezusa.

2. Uwagi filologiczne

(a) prwi — przystowek czasu (rzeczownik prwi): «wczesnie rano, o poranku,
o swicien. W NT wystepuje 12 razy, z czego az 6 razy w Ewangelii Markowe;j
(Mk 1,35; 11,20; 13,35; 15,1; 16,2.9). Jest to termin umowny (mozna by po-
wiedzie¢: techniczny) na oznaczenie ostatniej kwarty nocy, jak potwierdza
Mk 13,35: ,,Czuwajcie wige, bo nie wiecie, kiedy pan domu przyjdzie: z wie-
czora czy o pdhnocy, czy o pianiu kogutow, czy rankiem”. Inaczej niz Zydzi,
ktorzy dzielili por¢ nocna na trzy ,straze”, Rzymianie stosowali podziat
na cztery ,,straze”, po trzy godziny kazda: wieczor (od osiemnastej do dwudzie-
stej pierwszej), potnoc (od dwudziestej pierwszej do dwudziestej czwartej),
pianie kogutow (od dwudziestej czwartej do trzeciej) i ranek (od trzeciej do
szostej). Marek wybral przypuszczalnie rzymska praktyke mierzenia czasu,
poniewaz adresatami jego Ewangelii byli gtéwnie chrzescijanie nawroceni
z poganstwa, ktorzy zamieszkali w Rzymie. Podobnie jak noc, réwniez dzien
dzielono na cztery ,,godziny”: godzina pierwsza (od szostej do dziewiatej), go-
dzina trzecia (od dziewiatej do dwunastej), godzina szédsta (od dwunastej
do pigtnastej), godzina dziewiata (od pigtnastej do osiemnastej). Marek przy-
wiazuje duza wage do kwestii czasu i w poréwnaniu z pozostatymi Ewangeli-
stami podaje z wigksza precyzja chronologi¢ wydarzen, co dobrze obrazuje
np. opis meki Jezusa (Mk 15.25.33.34). ,,Okoto czwartej strazy nocnej”
uczniowie ujrzeli Jezusa kroczacego po jeziorze w czasie szalejacej burzy
(Mk 6,48). Podobnie jak epizod opisany w Mk 1,35, tak i to wydarzenie roze-
gralo si¢ wczesnym rankiem, a na pewno przed $witem, gdy byto jeszcze cal-
kiem ciemno (por. J 20,1: prwi skoriaj eti ousej; Maria Magdalena przyszta
do grobu Jezusa ,,rankiem, gdy bylo jeszcze ciemno; gdy panowata ciemno$c”).

(b) ennuca® — przystowek czasu: «noca, w ciemnosci(ach)». Ma forme licz-
by mnogiej rodzaju nijakiego i pochodzi od przymiotnika ennucoj — «nocny»
(en + nux — «w nocy»). Jest to termin niezwykle rzadki, ktory w Pismie Swie-
tym pojawia si¢ tylko raz (hapax legomenon), wtasnie w Mk 1,35.

(c) lian — przystowek modalny stopnia: «bardzo, niezwykle». W NT spotyka
sie¢ go 12 razy. U Marka wystepuje 4 razy (Mk 1,35; 6,51; 9.,3; 16,2), tyle samo

* Lekcje te poswiadczaja renomowane kodeksy: Kodeks watykariski (B) i Kodeks synajski
(x). Nalezy ja zatem uzna¢ za oryginalng w stosunku do wariantu ennucon (LXX 3 Mch 5,5),
ktory podaje pozniejszy Kodeks aleksandryjski (A). Wariant bizantyjski Mk 1,35 zostal przyjety
przez Textus receptus (1550).
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u Mateusza i tylko jeden raz u Lukasza. Fraz¢ o identycznej do Mk 1,35 kon-
strukcji zawiera wiersz Mk 16,2: ,bardzo wczesnym rankiem (lian prwi)” ko-
biety przyszly do grobu Jezusa. Troska o doktadne okreslenie czasu i miejsca
akcji jest jedna z typowych cech stylu Marka. Ewangelista ten ma zwyczaj du-
blowa¢ wyrazenia, ktore na pierwszy rzut oka tylko wydaja si¢ pleonastyczne,
aw rzeczywisto$ci pomagaja lepiej naswietli¢ tlo i okolicznosci wydarzen.
Gdyby zyt dzisiaj, Marek bytby niewatpliwie dobrym fotografem. W Mk 1,35
do pierwszej, generalnej notatki o ramach czasowych (prwi), Ewangelista dota-
czyt dwa kolejne przystowki (ennuca lian), ktore precyzuja sens poprzednie-
go®™. W ten sposob czytelnik otrzymat cenna informacje o tym, ze Jezus nie
tylko wstat z t6zka w trakcie ostatniej strazy nocnej, migdzy godzing trzecia
a sz6sta rano, ale ze wtedy bylo jeszcze bardzo ciemno, czyli na pewno przed
switem. Ten schemat (notatka ogoélna i objasnienie szczegdtowe) powtarza sig
wielokrotnie w drugiej Ewangelii (np. Mk 1,32; 2,20; 4,35; 14,12.30; 15,42)46.
(d) anastaj — imiestow czynny czasu przesztego dokonanego w mianowniku
trzeciej osoby liczby pojedynczej rodzaju meskiego: «po tym jak wstal; gdy
wstahy. Poniewaz nie pochodzi od tematu czasu terazniejszego, lecz od rdzenia
czasownika anisthemi (sens nieprzechodni: «wstawaé, podnosi¢ sig, zmar-
twychwstawacy; sens przechodni: «podnosi¢, wskrzeszacy), jest to participium
aoristi II lub mocne. Odpowiednikiem formy greckiej w jezyku polskim jest
imiestow przystowkowy uprzedni: ,,wstawszy”, ktory wskazuje na to, ze czyn-
no$¢ wstawania odbyla si¢ przed ta wyrazona w zdaniu nadrzednym (,,wy-
szed”)". W takiej formie rzadko wystepuje u Mateusza (tylko 2 razy), czeiciej
u Marka (Mk 1,35; 2,14; 7,24; 10,1; 14,60; 16,9), a najczesciej operuje nim
Lukasz (11 razy w trzeciej Ewangelii i 17 razy w Dziejach Apostolskich). Kon-
strukcja: anastaj w potaczeniu z czasownikiem ruchu jest dobrze znana w jezy-
ku hebrajskim i aramejskim, dla zaznaczenia przerwy w narracji badz zmiany
scenerii wydarzen®®. Nie jest to jednak cecha wylacznie semicka, poniewaz

45'S. LEGASSE, L’Evangile de Marc, Lectio Divina. Commentaires 5, t. 1, Paris 1997, s. 145,
przyp. 2. Akumulacja trzech przystowkow podkresla szczegdlna wage zdarzenia, jak trafnie
zauwazyt A. STOCK, The Method and Message of Mark, Wilmington (DE) 1989, s. 84: ,The
piling up of three adverbs indicates that something special is happening here”. Zob. R.H. GUN-
DRY, Mark. A Commentary on His Apology for the Cross, Grand Rapids (MI) 1993, s. 93;
R.T. FRANCE, The Gospel of Mark. A Commentary on the Greek Text, The New International
Greek Testament Commentary 2, Grand Rapids (MI) — Cambridge (U.K.) 2002, s. 111: ,,an em-
phatic note”.

 Zob. szerzej: F. NEIRYNCK, Duality in Mark. Contributions to the Study of the Markan Re-
daction, BETL 31, Leuven 1972, 1988 s. 45-50. Innego zdania jest E. TROCME, L Evangile
selon saint Marc, Commentaire du Nouveau Testament 2, Genéve 2000, s. 54, wedhug ktorego
drobiazgowo$¢ Marka odzwierciedla styl mowy potocznej.

*7 Takie thumaczenie Mk 1,35 proponowala juz Biblia Jakuba Wujka (1599): .4 bardzo rano
wstawszy, wyszedt, i udat si¢ na miejsce pustynne, i tam si¢ modlit”. Przeklad ten jest moze
trochg archaiczny, lecz wierniej oddaje sens zdania greckiego.

48 Zob. A. BELANO, Il Vangelo secondo Marco..., dz. cyt., s. 129.
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frazy o analogicznej budowie spotka¢ mozna niejednokrotnie w dobrej grece
Fukasza®.

(e) exnlgen kai aphlgen — czasowniki ruchu w trybie oznajmujacym czasu
przesztego dokonanego (aoryst) trzeciej osoby liczby pojedynczej: ,,wyszedt
i poszedt”. Sa to czasowniki ztozone z czasownika prostego ercomai — «isc,
przychodzié, przybywac» i przedrostkow: przyimka ek (tutaj ex, poniewaz stoi
przed samogtoska), ktory wskazuje na ruch z wngtrza czego$ na zewnatrz, oraz
przyimka apo (zjawisko kontrakcji przed samogtoska), ktory wskazuje na ruch
od jakiego$ miejsca do celu™.

(f) eij erhmon topon — wyrazenie przyimkowe sktadajace si¢ z przyimka
wlasciwego ruchu do $rodka czegos$ eij, rzeczownika rodzaju meskiego topoj w
bierniku i przymiotnika rodzaju zenskiego erhmoj w roli przydawki: ,,na jakie$
miejsce pustynne”. Fraza erhmoj topoj jest typowa dla stylu §w. Marka®'. Ter-
min erhmoj (rzeczownik i pochodny od niego przymiotnik) wystgpuje w Ewan-
geliach 32 razy (48 razy w calym NT; jest to raczej niewiele w poréwnaniu
z Septuaginta, gdzie pojawia si¢ az 374 razy). Nie zawsze oznacza on pustyni¢
w pelnym tego slowa znaczeniu. Takimi byly niewatpliwie pustynia Sin
(J 6,31.49) 1 pustynia Edom (J 3,14), przez ktoére przeszli Izraelici po wyjsciu
z Egiptu. Na Pustyni Judzkiej prowadzit publiczng dziatalno$¢ Jan Chrzciciel
(Mk 1,4; Mt 3,1 — tylko tutaj pojawia si¢ nazwa wlasna tej pustyni; £k 3,2;
Mk 1,3; Mt 3,3; £k 3,4; J 1,23 = cytat Iz 40,3; Mt 11,7; Lk 7,24; zob. J 15,4).
Byta ona roéwniez miejscem kuszenia Jezusa przez szatana (Mk 1,12.[13];
Mt4,1; Lk 4,1). Przypuszczalnie znaczenie dostowne pustyni odnosi si¢ do
miejsca objawienia si¢ falszywego mesjasza (Mt 24,25). Nie mozna tez wyklu-
czy¢, ze pustynia z przypowiesci Jezusa (Lk 15,4) oznacza Pustyni¢ Judzka, na
ktorej do dzisiaj Beduini wypasaja swoje trzody™”. Sens ewidentnie przeno$ny

4 The construction is Semitic, but not exclusively so”, V. TAYLOR, The Gospel According to
St. Mark..., dz. cyt., s. 183; J. MATEOS, F. CAMACHO, E! Evangelio de Marcos. Andlisis lingiistico
y comentario exegetico, t. 1, Madrid 1993, s. 168.

0 Marek czesto wspomina o ,,wyj$ciu” Jezusa (Mk 2,13; 5,2; 6,1.34; 7,31; 8,27; 11,11).
W przypadku Mk 1,35 ,,wyjscie” — mocno uwypuklone za sprawa hendiadysu (exhlgen kai a
phlgen) — moze dotyczy¢ tak domu (wyszedt na zewnatrz), jak i granic miasta (wyszedl poza
Kafarnaum). Zob. R. PESCH, Das Markusevangelium, t. 1: Einleitung und Kommentar zu Kap.
1,1-8,26, Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament [ThKNT ] 2, cz. 1, Freiburg
i.Br. 1 in. 1976, s. 138. Obydwie opcje sa dopuszczalne, cho¢ pierwsza wydaje si¢ logiczniejsza.
By¢ moze z tego wzgledu Kodeks watykanski (B), dla utatwienia zrozumienia sensu tekstu pomi-
nat kai aphlgen; zob. A. PLUMMER, The Gospel According to St. Mark, dz. cyt., s. 73. Podobnej
korekty stylistycznej dokonat juz wczesniej Lukasz w paralelnym wierszu Lk 4,42. S. LEGASSE,
L 'Evangile de Marc, t. 1, dz. cyt., s. 145, przyp. 4, sugeruje natomiast, ze exhlgen dotyczy mia-
sta, nie domu; takie samo znaczenie ma czasownik exercomai w Mk 1,38; tamze, s. 147, przyp.
19.

31 Zob. U.W. MAUSER, Christ in the Wilderness. The Wilderness Theme in the Second Gospel
and its Basis in the Biblical Tradition, Studies in Biblical Theology 19, London 1963, s. 104-105.

32 Septuaginta thumaczy za pomoca erhmoj hebrajski wyraz midbar. W Biblii hebrajskiej jest
to jedno z czterech najcze$ciej uzywanych stow na okreslenie pustyni. Midbar wywodzi si¢
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znajdujemy w Mt 23,38. W pozostatych przypadkach erhmoj wskazuje zwy-
czajnie na teren niezamieszkaly, bezludny badz odosobniony (Mk 6,35;
Mt 14,15: miejsce ,,puste, opustoszate”). Na takim wlasnie pustkowiu odbyto
si¢ pierwsze rozmnozenie chleba (Mk 6,31.32; Mt 14,13; por. Lk 9,12),
tak samo jak i drugie (Mk 8,4; Mt 15,33: erhmia). W takich miejscach Jezus
modlit si¢ (Mk 1,35; Lk 4,42: bez wzmianki o modlitwie) i zazywat chwil wy-
tchnienia, chroniac si¢ przed zbyt natarczywym tlumem (Mk 1,45). Podobne
znaczenie ma forma liczby mnogiej ,,miejsca pustynne”. Posluguje si¢ nia wy-
tacznie Lukasz na okreSlenie miejsc, w ktorych zyt Jan Chrzciciel (Lk 1,80),
gdzie miatl zwyczaj modli¢ si¢ Jezus (Lk 5,16) i dokad duch nieczysty porywat
cztowieka opgtanego (Lk 8,29).

(g) proshuceto — czasownik ztozony (przedrostek: przyimek proj +
eucomai®) w trybie oznajmujacym czasu przesztego niedokonanego (imperfec-
tum) trzeciej osoby liczby pojedynczej: ,,i tam si¢ modlil”. Taka sama forma
imperfectum wystepuje w Mk 14,35 (Lk 22,41.[44]), gdzie rOwniez jest mowa o
modlitwie Jezusa (zob. ponadto Lk 18,11: modlitwa faryzeusza w $wiatyni).
Przystowek ekel — «tam» (w sensie: «w tamtym miejscu») uwydatnia jeszcze
bardziej informacje¢ podana wczesniej, a mianowicie, ze Jezus, po przybyciu
na pustynig, w tym witasnie miejscu spedzit czas na modlitwie.

IV. KOMENTARZ TEOLOGICZNY

Ewangelista Marek wyraznie zaznacza, ze Jezus poszedt si¢ modli¢ ,,nad ra-
nem, gdy jeszcze bylo ciemno”, i ze §wiadomie wybrat do tego miejsce ustron-
ne: ,,udat si¢ na miejsce pustynne”. Gdy uczniowie spostrzegli, ze Jezus oddalit
si¢ samotnie, poszli za Nim (w. 36) i donie$li Mu o ludziach, ktérzy czekali na
Niego (w. 37). Wtedy Jezus wyznatl im, ze musza odwiedzi¢ rowniez inne miej-
scowosci, gdyz Jego powolaniem bylo gloszenie wszystkim Dobrej Nowiny
(ww. 38-39). Jak wynika z najblizszego kontekstu Mk 1,35, w rozwazaniu tego
wiersza nalezy koniecznie uwzgledni¢ trzy aspekty: czas, miejsce i cel modli-
twy Jezusa.

od rdzenia semickiego dabar, ktéry ma prymitywne znaczenie: «gnac¢, goni¢, pedzi¢ przed soba»
i oznacza miejsce, dokad wyganiano bydlo. Stowo to zatem niekoniecznie oznaczato pustynig
piaskowa pozbawiona roslinnosci. Chodzito raczej o teren bezludny, ktoéry stwarzat wystarczaja-
co dogodne warunki do wypasu bydta. Zob. tamze, s. 18.

33 Czasownik prosty eucomai pojawia si¢ w NT 7 razy (nigdy w Ewangeliach), przy czym tyl-
ko w 2 Kor 13,7.9 1 Jk 5,16 oznacza modlitwg. W starozytnosci grecko-poganskiej byt to termin
techniczny, za pomoca ktorego okreslano wezwanie skierowane do jakiego$ bostwa;
zob. H. SCHONWEISS, Gebet, w: L. COENEN I IN. (red.), Theologisches Begriffslexikon zum Neuen
Testament, t. 1, Wuppertal 1986%, s. 426. Biblijny stownik modlitwy, choé rzadko korzysta z tego
terminu, niemniej jednak cechuje si¢ wielkim bogactwem i réznorodnoscia.
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1. Nocna modlitwa Jezusa w optyce biblijnej

Pomimo obszernej notatki chronologicznej Mk 1,35 trudno doktadnie usta-
li¢, o jakiej porze Jezus wymknat si¢ niepostrzezenie z domu Szymona i An-
drzeja. Jezeli zatozymy, Ze epizod ten, jak i dwa poprzednie (ww. 29-31; 32-
34), stanowit fragment pierwotnej katechezy Piotrowej, na ktorej oparta zostata
Ewangelia $w. Marka™, woéwczas informacja dotyczaca czasu odnosi si¢
do chwili odkrycia nieobecno$ci Jezusa przez Apostota (w. 36). Jezus musiat
zatem wyj$é z domu znacznie wezesniej, jeszcze w nocy”.

Jak juz mieliSmy okazje zauwazy¢ powyzej, w czasach Chrystusa rozpo-
wszechniona byta praktyka modlitwy porannej (i wieczornej). W srodowisku
palestynskim prawie nieznany byl natomiast — poza wspdlnotag z Qumran —
zwyczaj modlitwy nocnej. Skoro wigc Marek uznat za stosowne sprecyzowac,
ze bylo jeszcze bardzo ciemno, najwyrazniej chcial tym podkresli¢ wyjatkowy
charakter modlitwy Jezusa®®. Nie wydaje si¢ jednak, aby Zrédlem inspiracji

> Papiasz, biskup Hierapolis (ok. 130 r.), jako pierwszy nazwat Marka ,,thimaczem” $w. Pio-
tra (zob. EUZEBIUSZ, Historia Kosciota, 111, 39,15). Inni pisarze wczesnochrzescijanscy (Ireneusz,
Klemens Aleksandryjski, Tertulian, Orygenes, Hieronim) réwniez twierdzili zgodnie, ze Marek
spisal katechezg Piotrowa. Wspodtczesna egzegeza jest podzielona w tym wzgledzie. Zob. S.
KUTHIRAKKATTEL, The Beginning of Jesus’ Ministry According to Mark’s Gospel (1,14-3,6). A
Redaction Critical Study, Analecta Biblica [AnBib] 123, Roma 1990, s. 156-157. Np. R. PESCH,
Ein Tag vollmdchtigen Wirkens Jesu in Kapharnaum (Mk 1,21-34.35-39), Bibel und Leben
9(1968), s. 261-271, reprezentuje poglad, ze Mk 1,35-39 wywodzi si¢ z wczesniejszej tradycji,
natomiast J. Gnilka sadzi, ze byloby lepiej uznac ten tekst — z racji jego stylu i tematyki — za
owoc kompozycji Marka. ,,Die befriedigendste Losung ist, 35-39 als markinische Komposition zu
begreifen”, J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus, t. 1, dz. cyt., s. 88. Podobne stanowisko
przyjmuje M. WICHELHAUS, Am ersten Tage der Woche. Mk. 1,35-39 und die didaktischen Ab-
sichten des Markus-Evangelisten, Novum Testamentum 11(1969), s. 61. Biblisci dalecy sa takze
od konsensusu w kwestii tradycji i redakcji Mk 1,35, co dobrze streszcza E. MANICARDI, /] cam-
mino di Gesu nel Vangelo di Marco, AnBib 96, Roma 2003, s. 55, przyp. 21: ,.E difficile dire se
si tratti di un versetto tradizionale o di un lavoro redazionale di Mc”.

55 V. TAYLOR, The Gospel According to St. Mark..., dz. cyt., s. 182-183, tak oddaje sens
trzech przystowkow w Mk 1,35: ,,At an early hour, while it was still night”. Zob. W.L. LANE, The
Gospel According to Mark. The English Text, with Introduction, Exposition and Notes, New
International Commentary on the New Testament 2, Grand Rapids (MI) 1974, przedruk: 1979, s.
80.

% Prayer in the very early morning hours of the day may have been part of the pattern of Je-
sus’ life — which would suggest that He was more pious than other Jews. And this is probably
why such an early time for prayer is mentioned by Mark”, I.LH. MARSHALL, Jesus — Example and
Teacher of Prayer in the Synoptic Gospels, w: RIN. LONGENECKER (red.), Into God’s Presence,
dz. cyt., s. 116-117. Jak stusznie zauwaza M. GALIZZI, Vangelo di Marco. Commento esegetico-
spirituale, Torino 1993, s. 38: ,,[le indicazioni temporali] ci impediscono di scorgervi la semplice
abitudine ebraica della preghiera mattutina”. Podobnie S. LEGASSE, L’ Evangile de Marc, t. 1, dz.
cyt., s. 145: ,.est inutile de vouloir associer [la priere de Jésus] a quelque heure de la priére juive:
tout le monde dort encore!”. O zerwaniu przez Jezusa z rodzima tradycja wzglegdem umownych
godzin modlitwy pisal juz J. JEREMIAS, Das tdgliche Gebet im Leben Jesu und in der dltesten
Kirche, w: tenze, Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte, Gottingen
1966, s. 76.
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byt tutaj styl zycia essenczykow, o ktorych nie ma skadinad wzmianki w Ewan-
geliach. Jak na religijnego Zyda przystato, dla Jezusa wzorem do nasladowania
musiato by¢ stowo Boze.

W tradycji biblijnej pierwszym obowiazkiem cztowieka na rozpoczecie no-
wego dnia jest modlitwa. Dlatego psalmista, zmuszony stawi¢ czoto podstep-
nym wrogom, zwraca si¢ rano do Boga z blaganiem o wskazanie mu wlasciwe;j
drogi: ,,Ustysz, Panie, moje stowa, zwrdé¢ na moj jezyk uwage; natez stuch
na glos mojej modlitwy, moj Krélu i Boze! Albowiem Ciebie btagam, o Panie,
styszysz moj glos od rana (to prwi), od rana (to prwi) przedstawiam Ci prosby
i czekam” (Ps 5,2-4); ,,Ja za$, o Panie, wotam do Ciebie i rano (to prwi) modli-
twa moja niech do Ciebie dotrze” (Ps 88 [87],14). Rowniez Stuga Panski
w trzeciej piesni deklaruje swoja wiernos¢ i postuszenstwo wobec stowa Boze-
go, ktore rankiem inspiruje Jego poczynania: ,,Pan Bog mnie obdarzyt jezykiem
wymownym, bym umial przyj$¢ z pomocg strudzonemu, przez stowo krzepiace.
Kazdego rana (prwi) pobudza me ucho, bym stuchat jak uczniowie” (Iz 50,4).
Z kolei inny bohater biblijny, Hiob, sktadat zawsze o $§wicie ofiar¢ przebtagal-
na: gdy mijat czas ucztowania jego synoéw i corek, ,,wstawat wczesnym rankiem
(anistamenoj to prwi) i sktadat catopalenie stosownie do ich liczby” (Hi 1,5).

W Psalmach poranek jest szczego6lna pora Bozej pomocy. Na to przekonanie
miata wplyw niewatpliwie obserwacja natury (przej$cie ciemno$ci w Swiattosc,
wschod stonca) i 0Owczesne zwyczaje sadownicze (2 Sm 15,2), ale nade wszyst-
ko pamig¢ zbawczego dziatania Boga w historii ludu wybranego (Wj 14,27
1 Krl 3,20.22; 2 Krl 19,35; 1z 37,36)°’. Podobnie jak Miasto Swiete, dla ktorego
obecnos¢ Boga jest rekojmia zbawienia: ,,Bog jest w jego wnetrzu, wigc sig nie
zachwieje; B6g mu pomoze o brzasku poranka (to proj prwi)” (Ps 46 [45],6),
rowniez psalmista zywi gleboka nadziejg, ze o poranku jego prosby zostana
wystuchane: ,rankiem (to prwi) bede si¢ weselic z Twojej taskawosci”
(Ps 59 [58],17); ,,Nasy¢ nas z rana (to prwi) Twoja taskawoscia” (Ps 90
[89],14a); ,.Spraw, bym z rana (to prwi) doznat Twojej taski, bo w Tobie po-
ktadam nadzieje” (Ps 143 [142],8a; zob. 17 [16],15; 30 [29],6; Lm 3,23)°.

O ile poranek jest stosownym czasem modlitwy i oczekiwaniem na Boze mi-
losierdzie, noc jawi si¢ z kolei jako swoiste przygotowanie do modlitwy poran-
nej. Niejednokrotnie psalmista, bolesnie doswiadczony cierpieniem, uzala si¢
w nocy przed Bogiem, ale réwniez stawi Go i wielbi za Jego wierne wsparcie:
»Za dnia udziela mi Pan swojej taski, a w nocy (nuktoj) Mu $piewam, stawie

37 Zob. J. ZIEGLER, Die Hilfe Gottes ,,am Morgen”, w: H. JUNKER, G.J. BOTTERWECK (red.),
Alttestamentliche Studien. Friedrich Notscher zum sechzigsten Geburtstage, Bonner biblische
Beitrdge 1, Bonn 1950, s. 281-288.

38 Dary Boze otrzymuje si¢ rankiem, tak jak manne na pustyni (Wj 16,21). Znane przystowie
ludowe: ,,Kto rano wstaje, temu Pan Bog daje” dotyczy owocnej pracowitosci, ale mozna je
odnie$¢ rowniez do modlitwy porannej, w ktorej Bog zsyla ludziom swoje btogostawienstwo
i madre natchnienia. Bez wsparcia Bozego trud wczesnego wstawania moze okazac si¢ bowiem
daremny (Ps 127 [126],2).
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(wznosz¢ modlitwe do) Boga mego zycia” (Ps 42 [41],9); ,,Panie, m6j Boze,
za dnia wotam, noca (en nukti) si¢ zalg przed Toba” (Ps 88 [87],2); ,,Dobrze
jest dzigkowaé Panu i $piewacé imieniu Twemu, o Najwyzszy: glosi¢ z rana
(to prwi) Twoja taskawos¢, a wiernos¢ Twoja nocami (kata nukta)” (Ps 92
[91],2-3; zob. 16 [15],7; 22 [21],3: ,,Boze mdj, wotam przez dzien i nie odpo-
wiadasz, [wotam] i noca [nuktoj], a nie zaznaje spokoju™’; 63 [62],2.7; 77
[76],3.7; Hi 35,10).

Postawa psalmisty jasno pokazuje, ze jego praktyki modlitewne daleko wy-
kraczaty poza umowne ramy czasowe® . Nie tylko bowiem modlit si¢ on rano,
ale takze w nocy, ubiegajac nadej$cie poranka: ,,Noca (en nukti) pamigtam
o Twoim imieniu, Panie. [...] Wstaj¢ o potnocy (mesonuktion), aby Cig wielbi¢
za stuszne Twoje wyroki! [...] Wyprzedzam wschod stonica (en awria) i bla-
gam; poktadam ufno$¢ w Twoich stowach. Moje oczy wyprzedzaja swit (proj
orgron), aby rozwaza¢ Twoje stowa” (Ps 119 [118],55.62.147-148); ,,Zbudz sig,
duszo moja, zbudz harfo i cytro! Chce obudzi¢ jutrzenke (orgrou)”
(Ps 57 [56],9 = 108 [107],2-3). Dobra syntez¢ zachowanie religijnego psalmisty
podaje nastgpujaca maksyma sapiencjalna: ,,W dzigkowaniu Tobie trzeba wy-
przedzaé stonce (fganein ton hlion) i wobec Ciebie stawa¢ o $witaniu (do-
stownie: przed wschodem $wiatta — proj anatolhn fwtoj)” (Mdr 16,28).

W tradycji biblijnej poranne wstawanie do modlitwy jest réwnoznaczne
z szukaniem Bozej madrosci: ,,Kto dla niej wstanie o §wicie (0 orqrisaj),
ten si¢ nie natrudzi, znajdzie ja bowiem siedzaca u drzwi swoich” (Mdr 6,14);
,Madros¢ wywyzsza swych syndw i ma pieczg o tych, ktérzy jej szukaja. Kto ja
mitluje, mituje zycie, a ktérzy dla niej wstaja o Swicie (0 orgrizontej), beda
napehieni weselem” (Syr 4,11-12; zob. 6,36; 32,14: , Ktérzy dla Niego wstaja o
$wicie (0i orgrizontej), znajda [Jego] upodobanie™)®'.

59 Wotaé do Boga ,,dniem i noca”, czyli nieustannie. Zob. Ne 1,6; 2 Mch 13,10; Lm 3,49;
1k 2,37; 18,7, Dz 26,7; 1 Tes 3,10; 1 Tm 5,5.

5 Modlitwy prywatne odmawiano z reguly wieczorem, rano i w poludnie, o czym byta juz
mowa powyzej. Zob. Jdt 12,5-8; Ps 55 [54],17-18; Dn 6,11c.14c.

8! W Biblii greckiej (LXX) czasownik orqrizw — «wstawaé, przychodzi¢ (do kogo$), zjawia¢
si¢ (u kogos) wczesnie (rano)», niejednokrotnie odnosi si¢ takze do rannego wstawania w celach
religijnych. Mojzesz wstal wczesnie (orgrisaj to prwi) i zbudowat ottarz u stép gory Synaj
(Wj 24,4); wstawszy wczeSnie (orqrisaj), Aaron zltozyt wraz z ludem catopalenia na oltarzu
przed posagiem zlotego cielca (Wj 32,6); Mojzesz, wstawszy wezesnie (0rqrisaj), wstapil na
gore, by odebra¢ z rak Pana tablice kamienne (Wj 34,4); Izraelici, wstawszy wczesnie rano (0rq
risantej to prwi), zamierzali wstapi¢ na szczyt gory (Lb 14,40); lud Izraecla wstal wczednie
(wrgrisen) i zbudowal w Betel oftarz, na ktorym ztozono catopalenia i ofiary biesiadne
(Sdz 21,4); Elkana i Anna wstali wcze$nie rano (orgrizousin to prwi) i pokfonili si¢ Panu
(1 Sm 1,19); krol Ezechiasz wstat wezeé$nie (wrgrisen) i udat si¢ do przybytku Panskiego, by go
oczysci¢ (2 Krn 29,20); Juda wraz z ludem wstali weze$nie rano (wrgrisan to prwi) i dokonali
oczyszczenia $wiatyni (1 Mch 4,52); ,,Boze, mdj Boze, do Ciebie przychodzg wczesnie (orqrizw)
[...]” (Ps 63 [62],2; zob. 78 [77],34); Bildad radzi Hiobowi zjawiaé si¢ wcze$nie (orqrize) u
Pana, by prosi¢ Go o taske (Hi 8,5); ,,w nocy $pieszy (ek nuktoj orgrizei) moja dusza do Ciebie,
0 Boze” (Iz 26,9; por. LXX Ody 5.9); ,,w swym nieszczesciu begda przychodzili do Mnie wcze-
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Madro$¢ Boza objawia si¢ w Jego Prawie. Kto zatem pragnie je rozwazaé
i kierowaé si¢ nim w zyciu, ,,postara si¢ pilnie, by od samego ranka zwrocié
swoje serce (orgrisai) do Pana, ktory go stworzyl, i przed Najwyzszego zanie-
sie swa prosbe. Otworzy usta swe w modlitwie i btaga¢ bedzie za swoje grze-
chy” (Syr 39,5).

Na podstawie tak licznych swiadectw starotestamentowych wydaje si¢ wiel-
ce prawdopodobna hipoteza, wedle ktorej inspiracja dla modlitwy nocnej Jezusa
byl przyktad postaci biblijnych, a zwlaszcza psalmisty. Postawa modlitewna
Jezusa jest doskonalym odzwierciedleniem zycia czlowieka madrego, ktory
wiernie kroczy §ladem madro$ci Bozej i respektuje Jego Prawo. W oczach Mar-
ka, ktory w wierszu Mk 1,35 uwypuklil fakt porannej modlitwy Jezusa, przy-
ktad Syna Bozego powinien zatem stanowi¢ wzor do nasladowania dla Jego
wyznawcow ™.

2. Samotne miejsce modlitwy

Marek stosuje erhmoj w dwojaki sposob: jako rzeczownik w znaczeniu abso-
lutnym (Mk 1,3.4.12.13) i jako przymiotnik w roli przydawki (Mk 1,35.45;
6,31.32.45). W pierwszym wypadku termin ten przybiera u Marka gleboki sens
teologiczny: jest to miejsce, z ktorego bierze swoj poczatek nowa era zbawienia
zwiazana z przyj$ciem Mesjasza (chrzest i kuszenie Jezusa na pustyni). W dru-
gim wypadku erhmoj ma, a przynajmniej tak si¢ wydaje, znaczenie potoczne:
teren niegoscinny i odludny, gdzie Jezus szuka zjednoczenia z Bogiem w sa-
motnej modlitwie.

Miejsce pustynne kontrastuje z Kafarnaum — miastem wypetionym ttumem
ludzi i ich gwarem. Wynika z tego, ze opuszczenie przez Jezusa Kafarnaum
oznacza nie tylko naturalny dystans przestrzenny czy geograficzny, ktory dzieli
miasto od pustyni, ale podkresla zarazem jakosciowa rdznicg, jaka znamionuje
te dwa przeciwstawne Srodowiska: pulsujace zyciem Kafarnaum a samotne
bezludzie. Co wigcej, nocna wyprawa Jezusa poza granice miasta daje jasno
do zrozumienia, ze erhmoj topoj stwarzatlo o wiele dogodniejsze warunki

. .. . 63
do rozmowy z Bogiem niz rozkrzyczane miasto”".

$nie (orgriousi)” (Oz 5,15). W NT orqrizw wystepuje jedynie w Lk 21,38: ,,A wczes$nie rano
caly lud $pieszyt (wrgrizen) [do Jezusa], aby Go stucha¢ w $wiatyni”. Réwnie rzadko pojawia sig
rzeczownik 0rqroj — «$wit, brzask, wczesny ranek» (Lk 24,1; J 8,2; Dz 5,21).

62 Na katechetyczno-paradygmatyczna funkcje Mk 1,35 (drugorzedna, wedlug S. LEGASSE,
L’Evangile de Marc, t. 1, dz. cyt., s. 145, przyp. 7) zwrocit szczegdlna uwage W. KIRCHSCH-
LAGER, Jesu Gebetsverhalten als Paradigma zu Mk 1,35, Kairos 20(1978)4, s. 303-310. Zob.
L.W. HURTADO, Mark, New International Biblical Commentary 2, Peabody (MA) 1989, s. 29; J.
GNILKA, Das Evangelium nach Markus, t. 1, dz. cyt., s. 88, ktory watpi zarazem, aby Marek miat
na mysli inne niz ten motywy: ,,Vielmehr will der Evangelist das Besondere des Tuns Jesu he-
rausstellen”.

83 Sygnalizuje to réwniez pozycja emfatyczna przystowka ekei. Zob. ponadto R.H. GUNDRY,
Mark..., dz. cyt., s. 93, ktory opierajac si¢ na stownictwie Marka, dopatruje si¢ réznicy migdzy
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Wybdr miejsca modlitwy przez Jezusa moze wydawac sig¢ dziwny. Jak wia-
domo bowiem, w czasach biblijnych (i nie tylko) pustynia budzita mieszane
skojarzenia®. Postrzegano ja jako siedlisko ztych duchow i wszelkiego rodzaju
zta, nieprzyjazny teren, na ktérym czlowiek musi toczy¢ ustawiczna walke
o przetrwanie z sitami natury, gdzie doznaje uczucia gtodu, pragnienia i krucho-
Sci istnienia. Jezeli biblijny ogréd Eden, mocno nawodniony i poro$nigty bujna
roslinnos$cia, jest symbolem zycia i blogostawienstwa Bozego, to pustynia jawi
si¢ jako symbol grzechu, $mierci i kary Bozej. Historia Wyj$cia narodu wybra-
nego z Egiptu do Ziemi Obiecanej doskonale obrazuje wszystkie negatywne
cechy pustyni. Ale pokazuje zarazem, ze obok aspektow negatywnych pustynia
ma réwniez symbolike pozytywna. Czterdziestoletnia wedréwka Izraelitow
przez pustyni¢ byta sprawdzianem wiernosci Bogu, koniecznym etapem proby i
walki z pokusami, zbawiennym czasem pokuty i odrodzenia. Nar6d wybrany
wyszedl zwycigsko z tego dramatycznego doswiadczenia, a kulminacja jego
tutaczki po pustyni byto odnowienie przymierza z Bogiem i nadanie Prawa na
gorze Synaj. Nie moze wige dziwi¢, ze w pozniejszym okresie zaczgto ideali-
zowac zycie Izraelitow na pustyni synajskiej, a prorocy zapowiadali powtorke
tego doswiadczenia jako okazje¢ do odnowy i oczyszczenia Izraela — grzesznej
oblubienicy Jahwe: ,,chcg ja przyngci¢, na pustynig ja wyprowadzi¢ i mowic do
jej serca” (Oz 2,16; zob. 12,10; 1z 35,3-10; 40,3-4; 41,17; 49,9-12; Jr 31,2-3.9;
Ez 20,35; 34,25).

Wedlug Biblii zatem, cho¢ zabrzmi to paradoksalnie, pobyt na pustyni,
w tym najbardziej niego$cinnym miejscu na ziemi, prowadzi do zjednoczenia
z Bogiem i sprzyja regeneracji duchowej cztowieka. Przemawia za tym rowniez
przyktad wielu postaci biblijnych, ktére doznaly pozytywnych skutkow w ze-
tknigciu z pustynia: niewolnica Sary — Hagar (Rdz 16,7; 21,19), Mojzesz
(Wj 3,1-4,17), prorok Eliasz (1K1l 19,4-18). Do ich grona dotaczyl pdzniej Jan
Chrzciciel, dla ktoérego pustynia stala si¢ miejscem pustelniczego zycia i przy-
gotowania do misji ukierunkowanej na przyjscie Mesjasza (Lk 1,80; Mk 1,2-8;
Mt 11,7). Na pustyni wreszcie pojawit si¢ Jezus, gdzie zostal poddany cigzkiej
probie (kuszenie przez szatana); tam réwniez miat zwyczaj modli¢ si¢ i rozma-
wia¢ w samotnosci z Ojcem.

»Miejsce pustynne”, dokad Jezus udal si¢ w nocy na modlitwe, nie odpowia-
da oczywiscie pustyni w sensie dostownym, gdyz w owym czasie tereny wokot
Kafarnaum byty uprawiane. Chodzi po prostu o miejsce ustronne, ktore posia-
dalo jednak pewne atrybuty pustyni (obszar bezludny i oddalony od siedzib
ludzkich). Znajduje to potwierdzenie w dwoch innych tekstach Marka

,,Wyjsciem” Jezusa z domu Piotra i z Kafarnaum (exhlqgen), a Jego ,,odejsciem” czy ,,oddaleniem
si¢” od ttumow (aphlgen).

64 Z bogatej literatury na ten temat, zob. np.: S. HALAS, Pustynia miejscem préby i spotkania
z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii pustyni, Krakow 1999.



30 O. LESEAW DANIEL CHRUPCALA OFM

(Mk 1,45; 6,31-33), spokrewnionych pod wzgledem formalnym z Mk 1,35%.
Mozemy w nich wyréznié trzy cechy wspoélne: (a) wzmiankg o odejsciu Jezusa
na miejsce pustynne poprzedza zawsze opowiadanie o nauczaniu i dziatalnosci
cudotworczej (Mk 1,21-22.23-34; 1,38-39.40-44; 6,12-13.30); (b) w kazdym
tekscie jest mowa o wycofaniu si¢ na ustronie z dala od ludzi — Mk 1,35: Jezus
,»wyszedt 1 udat si¢ na miejsce pustynne”; Mk 1,45a: ,,Jezus nie mogt juz jawnie
wejs¢ do miasta, lecz przebywal w miejscach pustynnych”; Mk 6,31.32:
,P0jdZcie wy sami osobno na miejsce pustynne. [...] Odptyngli wigc todzia
na miejsce pustynne, osobno”; (¢) wies¢ o naglym odejsciu Jezusa i Jego
ucznidow wywotuje reakcje thumdéw, ktéore rozpoczynaja poszukiwania
(Mk 1,36-37; 1,45b; 6,33).

Opierajac si¢ na bliskich zwiazkach tematycznych, jakie tacza ze soba te trzy
teksty, mozna stusznie zatozy¢, ze w Mk 1,35 Jezus $wiadomie opuscil noca
zacisze domowe i udat si¢ na miejsce pustynne, czyli pokrewne temu, gdzie u
zarania swojej misji stanal oko w oko z szatanem i zmierzyt si¢ z diabelskim
kuszeniem (Mk 1,12-13)%. W ten sposéb Marek podpowiada niejako czytelni-
kowi, ze samotna modlitwa Jezusa w miejscach pustynnych byta swego rodzaju
odnowieniem doswiadczenia pierwszej proby na pustyni i Jezus byt nieraz zmu-
szony przeciwstawi¢ si¢ pokusie, ktora tym razem przybrata konkretny ksztaltt
w zachowaniu ludzi zafascynowanych Jego nauka i czynami®’.

3. Motywy i tres¢ modlitwy Jezusa

Dlaczego Jezus poszedt si¢ modli¢ noca w miejsce pustynne? Biblisci udzie-
laja r6znych odpowiedzi na to pytanie. Jedni widza w tym fakcie naturalng
sktonno$é Jezusa do modlitwy i zjednoczenia z Bogiem®. Drudzy motywuja to
niezwykla poboznoscia Syna Bozego, ktéra znalazta swe odbicie w tresci mo-

85 Zob. U.W. MAUSER, Christ in the Wilderness..., dz. cyt., s. 105-107. Autor ten udowadnia
w przekonujacy sposob, ze analogiczng do pustyni rolg petnia w Ewangelii §w. Marka dwa inne
miejsca: gory i morze.

6 The passages which speak of «a wilderness place» thus refer back to the prologue
to the Gospel, with its distinctive wilderness-theology”, W.L. LANE, The Gospel According
to Mark..., dz. cyt., s. 81.

7 W takim $wietle nalezy wigc polemizowaé z twierdzeniem, ze ,,miejsca pustynne” stanowi-
ly w oczach Marka oazg ciszy i spokoju, jak uwaza np. C.E.B. CRANFIELD, The Gospel According
to Saint Mark, The Cambridge Greek Testament Commentary 2, Cambridge 1959, przedruk:
1985, s. 89.

68 La priére de Jésus, aprés cette journée si remplie, et sans qu’il ait & implorer une grace
speciale, marque 1’inspiration normale de son dme”, M.J. LAGRANGE, Evangile selon saint Marc,
Etudes Bibliques, Paris 1929, s. 27. Uwaza przy tym za przesadna opinie, jakoby Jezus poszedt
si¢ modli¢, aby przemysle¢ nowa sytuacj¢ i zmierzy¢é si¢ z nia (sukcesy taumaturgiczne).
D.J. HARRINGTON, The Gospel According to Mark, w: R.E. BROWN 1 IN. (red.), The New Jerome
Biblical Commentary, Englewood Cliffs (NJ) 1990, s. 601: ,,His motive for withdrawing appears
to have been communion with God”.
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dlitwy skierowanej do Ojca®. Jeszcze inni upatruja tutaj Eotrzebe; wyciszenia
i stworzenia odpowiedniego klimatu do rozmowy z Bogiem .

Wielu komentatoréw przyrownuje nocne wyjscie Jezusa do ,ucieczki”,
wskazujac na jej rozmaite przyczyny: superaktywny tryb zycia Jezusa w minio-
nym dniu, niezdrowy entuzjazm ludu wywotany widokiem cudownych uzdro-
wien, niezrozumienie ze strony uczniow’'. Takie ujecie modlitwy Jezusa jest
pozornie mozliwe, gdyz w intencji Ewangelisty Mk 1,35 wiaze si¢ bezposred-
nio z epizodem Mk 1,32-34. Wydaje si¢ jednak, ze naczelna przyczyna — ktéra
wszystkie inne jedynie uzewnetrznity — lezala gdzie indziej, a mianowicie
w mesjanskiej godnosci Jezusa. W rzeczywistosci bowiem, o ile przyjmiemy
za shuszna hipoteze¢ na temat Markowego watku kuszenia na pustyni, Jezus
nie uciekat przed niczym, wrecz przeciwnie, §wiadomie wybieral pustkowia,
by tam zmierzyc¢ si¢ z kolejnymi pokusami szatanskimi, ktore mialty Go odwies¢
od realizacji powierzonej Mu misji’>.

Ewangelia Marka zawiera trzy wzmianki o modlitwie Jezusa (proseucomai):
pierwsza znajduje si¢ na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa (Mk 1,35),
druga w $rodkowej fazie Jego misji w Galilei (Mk 6,46) i trzecia na krotko
przed jej zakonczeniem (Mk 14,32-42). Za kazdym razem sceneria modlitwy
jest podobna: pora nocna lub wieczorna, miejsce ustronne (pustkowie, gora,
ogrod za miastem) i samotnos¢ Jezusa, ktory nawet w Getsemani, pomimo

5 L. PIROT, Evangiles de S. Matthieu et de S. Marc, La Sainte Bible 9, Paris 1935, s. 418 ob-
jasnial, ze modlitwa Jezusa zawierala dwa aspekty: modlitwe pochwalna i uwielbienia oraz pros-
bg o wsparcie. Podobny poglad wyrazit H.B. SWETE, The Gospel According to St. Mark. The
Greek Text with Introduction, Notes and Indices, London 1898, 1927°, s. 26. W. HENDRIKSEN,
Exposition of the Gospel According to Mark, New Testament Commentary, Grand Rapids (MI)
1987, s. 71: It may well have been a thanksgiving for blessings already received and a petition
for strenght [...]”. Zob. takze: R.H. GUNDRY, Mark..., dz. cyt., 93-94.

70 Jesus seeks a deserted place in order to pray fully and alone [...]. Mark may think of Him
as praying aloud”, S.E. JOHNSON, A Commentary on the Gospel According to St. Mark, Harper’s
NT Commentaries 2, Peabody (MA) 1988, s. 50; ,Here [...] [Jesus] is described as seeking
a quiet place of prayer”, L.W. HURTADO, Mark, dz. cyt., s. 29; ,,I’endroit désert ici mentionné est
au moins un lieu de liberté pour Jésus”, E. TROCME, L ’Evangile selon saint Marc, dz. cyt., s. 54.

' _Den friihzeitigen Aufbruch Jesu von Kapharnaum deuten neuere Ausleger als Flucht”, P.
DAUSCH, Die drei dlteren Evangelien, Die Heilige Schrift. NT 2, Bonn 1932% 5. 375; ,Jesus
fluchtartiger Weggang”, J. SCHMID, Das Evangelium nach Markus, Regensburger NT 2, Regens-
burg 1950, s. 38; ,,Es bewahrt seinen Dienst vor Uberaktivitit wie vor Trigheit. Zugleich ist es
Flucht vor einer begeisterten Anerkennung, die doch nicht Nachfolge sein will”, E. SCHWEIZER,
Das Evangelium nach Markus, Das Neue Testament Deutsch 1, Géttingen 1967, 19988 5. 26;
,una especie de huida para poder continuar su mision (cf. v. 38) sin quedar aprisionado en Ca-
farnaun por el proposito de la gente y evitar el entusiasmo popular que pretende hacerlo lider
religioso-politico”, J. MATEOS, F. CAMACHO, El Evangelio de Marcos..., t. 1, dz. cyt., s. 170.

72 It would, therefore, not be correct to interpret the withdrawals as flight from success [...]
the withdrawals are better understood as renewed attacks than as any form of retreat”,
U.W. MAUSER, Christ in the Wilderness..., dz. cyt., s. 141-142. Tezg o ,,ucieczce” Jezusa kwe-
stionuja tez inni autorzy: E. LOHMEYER, Das Evangelium des Markus, Kritisch-exegetischer
Kommentar {iber das Neue Testament 1, cz. 2, Géttingen 1937, 195915, s. 42; J. GNILKA, Das
Evangelium nach Markus, t. 1, dz. cyt., s. 88.
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obecnosci ucznidow, odszedt na ubocze, aby zapewni¢ sobie klimat intymnosci.
Ponadto modlitwa jest zawsze zwigzana z jakim$ krytycznym momentem
w zyciu Jezusa”.

Sposréd tych trzech epizoddow, pokrewnych sobie pod wzgledem tematycz-
nym (Mk 1,35-39; 6,42-52; 14,26-42), jedynie w ostatnim zostala przywotana
tres¢ osobistej modlitwy Jezusa. Mozna powiedzie¢, ze sytuacja zaistniata
w Getsemani zblizona byla do tych, jakich Jezus doswiadczal uprzednio
w miejscach pustynnych, gdzie modlit si¢ i gdzie odzywal obraz pierwszego
kuszenia na pustyni. W Ogrodzie Oliwnym, pokonawszy cielesna pokuse
ucieczki przed cierpieniem i $miercia, Jezus odnowit w sobie odwieczne pra-
gnienie postuszenstwa wobec woli Boga Ojca (Mk 14,35-36). W pozostatych
dwoéch wypadkach Ewangelista nie wspomina ani stowem o tre$ci modlitwy
Jezusa.

Najblizszy kontekst Mk 1,35 moglby sugerowaé, ze Jezus uzyskat swiado-
mos$¢ swojej misji uniwersalnej w trakcie modlitwy. Ale rownie dobrze mozna
by zalozy¢, ze modlitwa byla swego rodzaju proba uwolnienia si¢ spod presji
thumu 1 walki z pokusa tatwego sukcesu i niezdrowego aktywizmu. Gdyz bez-
posrednio przed epizodem nocnej modlitwy Marek opowiada o wyczerpujacej
dziatalno$ci Jezusa w Kafarnaum, ktéra miata zasadniczo wymiar cudotworczy
(ww. 23-28.29-31.32-34). Lecz pierwszym motywem publicznej misji Jezusa
byto nauczanie, o czym Marek nie omieszkat wspomnie¢ zaraz na wstepie opisu
o przybyciu Jezusa do Kafarnaum (Mk 1,21-22). Ten motyw przewodni mogty
jednak przestoni¢ dzieta potegi, ktore wywieraty mocniejsze pigtno na ludzkiej
wyobrazni. Istniato zatem powazne niebezpieczenstwo, ze w oczach thumu Je-
zus zdobedzie rozglos i uznanie jako uzdrowiciel z Kafarnaum obdarzony moca
czynienia cudow. Czy taki wlasnie cel przyswiecat Jego misji zbawienia, ktora
w tym momencie zdawala si¢ by¢ ograniczona do Kafarnaum i skupiona
na leczeniu ludzi z ich fizycznych utomnosci? Niewykluczone, ze tego typu
pytania nurtowaty Jezusa. Aby znalez¢ na nie wlasciwa odpowiedz i oprzeé si¢
kuszacej perspektywie stawy i spokojnej egzystencji, Jezus musiat koniecznie
wstucha¢ si¢ w glos Boga.

Bledne odczytywanie czynow Jezusa przez thumy i Jego ucznidow mozna za-
tem uzna¢ za pierwotny (negatywny) impuls do wyjscia Jezusa z Kafarnaum na

3 Zob. R.H. LIGHTFOOT, A4 Consideration of Three Passages in St. Mark’s Gospel, w:
W. SCHMAUCH (red.), In memoriam Ernst Lohmeyer, Stuttgart 1951, s. 110-115: ,,Moment of ten-
sion” (s. 110). Podobnie: J.P. HEIL, The Gospel of Mark as Model for Action. A Reader-Response
Commentary, New York — Mahwah (NJ) 1992, s. 53: ,,a critical turning point”. Dobra syntezg
krytycznych momentéw w zyciu Jezusa podaje E.J. MALLY, The Gospel According to Mark, w:
R.E. BROWN i in. (red.), The Jerome Biblical Commentary, t. 2, Englewood Cliffs (NJ) 1969,
§ 15: ,,Jesus’ departure was occasioned by the false messianic hopes engendered by his miracles.
The other occasions on which Jesus prays (6:46; 14:32-42) are times of stress connected with
the true nature of his messiaship”. Zob. takze: W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus,
ThKNT 2, Berlin 1977, 1984°, s. 65; W. HARRINGTON, Mark, NT Message 4, Wilmington (DE)
1979, s. 20.



MODLITWA PORANNA JEZUSA (Mk 1,35) 33

modlitwe. Tutaj jednak — jak sygnalizuje wypowiedz Jezusa: ,,abym i tam mogt
naucza¢” (Mk 1,38) — pierwszy powod wyjscia przeksztalcil si¢ w decyzje pro-
gramowa, by glosi¢ Ewangeli¢ w catej Galilei. Epizod Mk 1,35-38 rzuca wigc
swiatto na $§wiadomo$¢ Jezusa, ktory zdawal sobie sprawe z tego, ze miat
do spetnienia misj¢ nauczania w catej Galilei, a nie tylko w Kafarnaum’. O ile
jednak wydaje si¢ mato prawdopodobne, aby Jezus otrzymat objawienie o misji
uniwersalnej dopiero w trakcie modlitwy na pustkowiu’”, nie ulega natomiast
watpliwosci, ze bieg wypadkow w Kafarnaum wptynat w jakim$ stopniu na
Jego decyzje¢ o rezygnacji z wygodnego zycia w tym miescie i rozpoczeciu we-
drownej dziatalno$ci ™.

Modlitwa Jezusa w Mk 1,35 miata na celu doglgbne poznanie woli Ojca
co do misji Mesjasza i herolda Ewangelii o krolestwie Bozym’’. Nie chodzito
tutaj jednak o uniwersalny wymiar misji zbawienia, ktory Jezus znat od samego
poczatku. Problem polegat na tym, aby dokona¢ wyboru migedzy dwoma prze-
ciwnymi wizjami mesjanskiej roli Jezusa: mesjanizmem potegi i triumfu a me-
sjanizmem pokory, cierpienia i $mierci. Wydarzenia dnia poprzedniego, euforia
thumu 1 postawa uczniéw Jezusa przybraly oblicze szatanskiej pokusy, aby
obra¢ droge ziemskiej chwaty i materialnego sukcesu’®. Lecz wedtug planow

™ L’uscita da Cafarnao per recarsi in un luogo deserto (v. 35) era mossa dalla consapevolez-
za di un piano, che Gesu conosce e vuole realizzare”, E. MANICARDI, I/ cammino di Gesu
nel Vangelo di Marco, AnBib 96, Roma 2003, s. 56. Podobna opini¢ wyrazil juz wcze$niej
R. PESCH, Das Markusevangelium, t. 1, dz. cyt., s. 137.

75 Tampoco ora [Jeslis] para tomar conciencia de su mision, que era ya plena cuando hizo
su compromiso en el Jordan (1,9-11), ni con objeto de tomar una decision para el inmediato
futuro”, J. MATEOS, F. CAMACHO, E!l Evangelio de Marcos..., t. 1, dz. cyt., s. 171. Istotnie o glo-
szeniu Dobrej Nowiny w Galilei (khrussein: Mk 1,38.39) byta juz mowa w streszczeniu Mk
1,14: , Jezus przyszedt do Galilei i glosit Ewangeli¢ Boza”.

78 Podobny impuls z zewnatrz Jezus otrzymat w Kanie Galilejskiej, gdy na prosbe Matki za-
mienit wod¢ w wino, cho¢ nie nadeszla jeszcze Jego godzina (J 2,4). Inny przyktad zawiera J 7:
Jezus nie zamierzal udaé si¢ do Jerozolimy (w. 6: ,,Dla Mnie stosowny czas jeszcze nie nad-
szedt”), lecz pod wptywem zachgty ze strony braci przybyt w koncu na $wigto (w. 10). Takze
tragiczny wymiar misji krystalizowat si¢ powoli w §wiadomo$ci Jezusa, w miarg jak Jego nauka
napotykata na coraz wigkszy opor i narastat spisek na Jego zycie (Mk 2,6; 3,2.6). Perspektywa
gwaltownej $mierci na podobienstwo Stugi Bozego, obecna do tej pory jedynie w sferze mozli-
wosci, stala si¢ wtedy dla Jezusa jak najbardziej pewna i oczywista (Mt 8,31; 9,31; 10,33-34;
12,1-12).

7 Jesus’ prayer in 1,35 also deals with his person and mission: more precisely, here it is
a process of discerning the Father’s will for him”, S. KUTHIRAKKATTEL, The Beginning of Jesus’
Ministry..., dz. cyt., s. 158. Wedlug tego autora tres¢ modlitwy Jezusa jest zalezna od struktury
literackiej 1 teologicznej drugiej Ewangelii, ktéra stopniowo odkrywa tajemnicg osoby Jezusa:
pierwsza czgs$¢ (Mk 1-8) ukazuje tozsamo$¢é Mesjasza i Syna Bozego — glosiciela Dobrej Nowiny
o krolestwie, druga czg$¢ natomiast (Mk 9-16) objawia Go jako cierpiacego Mesjasza i Syna
Czlowieczego.

8 A. PLUMMER, The Gospel According to St. Mark, dz. cyt., s. 73, obok innych motywéow
modlitwy Jezusa (pokonanie fizycznego zmegczenia, o$wiecenie) wymienia pokusg: ,,He was
liable to temptation, and He might pray for strenght to overcome that (Heb. ii. 18, iv. 15, v. 7, 8)”.
Z kolei J. MATEOS, F. CAMACHO, El Evangelio de Marcos..., t. 1, dz. cyt., s. 171, interpretuja
modlitwe Jezusa w optyce starcia migdzy stara instytucja judaizmu, ktoéra wabita Jezusa pokusa
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Ojca misja zbawienia nie mogla sta¢ si¢ pasmem spektakularnych sukcesow,
popartych przelotna i pusta egzaltacja ttumu. Swoj cel — jak dobitnie pokaze
dalszy ciag Ewangelii $w. Marka — osiagnie ona dopiero poprzez upokorzenia,
cierpienie i $mier¢ Mesjasza — Syna Bozego (Mk 1,11; zob. 1z 42,1).

Mk 1,35 — prawdziwa perla literacka drugiej Ewangelii — nie tylko ukazuje
Jezusa jako wzor meza modlitwy, ale nade wszystko odkrywa tajemnice Jego
ludzkiej natury, ktora w petni wspotuczestniczyta w zbawczej misji Syna Boze-
go. Na drodze Chrystusa pojawita si¢ szatanska pokusa triumfalnego mesjani-
zmu, ukryta pod ptaszczem euforii thuméw i ucznidéw, zafascynowanych dzie-
fami Jego mocy. Udajac si¢ na miejsce pustynne, siedlisko szatana, Jezus pod-
datl si¢ trudnej probie i odnidst ponownie zwycigstwo w tej konfrontacji
ze ztem. A bylo to mozliwe wilasdnie dzigki modlitwie, ktora pozwolita Mu lepiej
zglebi¢ wole Ojca i odnowi¢ po raz kolejny odwieczne postanowienie jej reali-
zacji az do konca.

SUMMARY

The Morning Prayer of Jesus (Mk 1,35)

The study of Mk 1,35 which is situated at the end of the first missionary day of Je-
sus in Capharnaum (Mk 1,21-34.35-39), is divided into four parts.

The first part offers a general presentation of the theme of prayer in the Gospel
of Mark, noting the similarities and differences with the other Synoptic Gospels. The
second, dedicated to the time and place of daily prayer in the time of Jesus, serves to
prepare the ground for the discussion on the prayer of Jesus. Among other things, it can
be observed that in the 1* century the Jews certainly practiced personal prayer at diffe-
rent hours of the day (above all the morning and the evening) which was widely diffu-
sed, but through the works of the rabbis, this phenomenon would become a religious
obligation. Outside the community of Qumran, in the Palestinian environment, there is
a lack of relative testimony to night prayer.

In the third part, a literary analysis of Mk 1,35 includes the examination of the syn-
tactic structure of the text (1) and philological observations (2).

Finally the fourth part proposes a theological commentary of Mk 1,35. Following
the internal structure of the passage, it addresses three specific topics: (1) the biblical
background of the night prayer of Jesus, (2) a solitary place of prayer, (3) the motive
and content of the prayer of Jesus. The principle results of this study are as follows:

Taking into consideration the numerous texts of the Old Testament regarding
the time of prayer, it is very probably that Jesus would have found inspiration for His
night prayer from biblical examples, the Psalms in particular. The act of praying by
Jesus therefore reflects the life of a wise man who is guided by the wisdom of God and
respects his Law. According to Mark, the night prayer of Jesus emphasized in Mk 1,35
is the example of the Son of God that must be a model for his followers to imitate.

wladzy, a nowa wizja krolestwa Bozego, ktorej nie pojmowali jeszcze mieszkancy Kafarnaum i
uczniowie Jezusa.
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The ,,deserted place” in which Jesus went to pray cannot be identified with the de-
sert. However in the Christological vision of Mark, these two places of wilderness are
linked. In fact Mk 1,35 should be seen in relation to two other texts that speak also of
a retreat into a ,,deserted place” (1,45; 6,31-33). This connection makes one think that
Jesus had purposely chosen a deserted place because it recalled the place where he
defeated Satan and where he overcame temptation before beginning his public mission
(Mk 1,12-13).

This Christological interpretation of the deserted place helps one to understand
better the motive and the content of the night prayer of Jesus. The Gospel of Mark pre-
sents three episodes in which the prayer of Jesus occurs (Mk 1,35-39; 6,42-52; 14,26-
42), situated in a similar scenario and at a critical moment in His life. In the light of its
context, it does not seem that the prayer of Jesus in Mk 1,35 had considered the univer-
sal dimension of His mission (Mk 1,38) which was well noted in the beginning (Mk
1,14). The main problem lies in the choice between two opposing models of the
messianic function of Jesus: a messianism of glory and power, and a messianism of
humility, suffering and death. The healings and exorcisms worked by Jesus in the
previous day (Mk 1,23-28.29-31.32-34) had revived the enthusiasm of the crowd and
disciples. Behind this purely external reaction hides the satanic temptation to choose a
way of earthly glory and material success. By going into the deserted place — the home
of Satan — Jesus relived the first experience of the desert: there He was tested and He
was victorious over evil. This victory was facilitated by the prayer that allowed Jesus to
discern the will of the Father and to renew his eternal choice to fulfill this will up to the
end.
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