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TEOLOGICZNY CHARAKTER
REFLEKSJI PASTORALNEJ WEDLUG SERGIO LANZY

Refleksje, ktorej przedmiotem jest dziatalnos¢ Kosciota, nazywa sig teologia
pastoralna. Formalnie zostala ona wtaczona do grona dyscyplin teologicznych
w 1777 roku za sprawa S. von Rautenstraucha. Przez dlugi czas jednak
ta dziedzina teologii nie potrafita w przekonujacy sposob uzasadnié, Ze jest
teologia nie tylko z nazwy. Usilowania zmierzajace do uzasadnienia jej
autentycznie teologicznej natury zaowocowaly wypracowaniem tzw.
eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej’. W tym ujeciu teologiczny
charakter tej dyscypliny jest zagwarantowany przez fakt, ze przedmiot jej badan
stanowi Kos$ciot uyjmowany ,.integralnie i dynamicznie [...], jako dziatajacy
i budujacy sie aktualnie i na przyszto$é¢ organizm™.

Ujecie  eklezjologiczne nadal dominuje wsérod — polskich  teologow
pastoralistow’. Tymczasem w innych obszarach jezykowych pojawily si¢ nowe
koncepcje teologii pastoralnej. Wsrod nich warto zwrdci¢ uwage na prace Sergio
Lanzy. Ten wloski pastoralista, duchowny pochodzacy z diecezji Como, wyktada
teologi¢ pastoralna w Instytucie Pastoralnym ,,Redemptor hominis” przy
Papieskim Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie. Dokonania tego autora nie byty
dotad szerzej prezentowane polskiemu czytelnikowi. Niniejszy artykul probuje
w skromnym zakresie wypehi¢ t¢ luke, przedstawiajac oryginalne uzasadnienie
teologicznego charakteru refleksji pastoralnej na podstawie mysli S. Lanzy.

! Szerzej na temat tej koncepcji, zob. W. PIWOWARSKI, Eklezjologiczna koncepcja teologii
pastoralnej, Ateneum Kaptanskie 69(1966)5, s. 300-309.

2R. KAMINSKI, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Krakow 2001, s. 52-53.

3 Por. tenze, Dzialalnosé¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007, s. 6.
R. Kaminski, ktory nalezy bez watpienia do najbardziej reprezentatywnych przedstawicieli
polskiego srodowiska pastoralistow, otwarcie tam przyznaje, ze uprawiana przez niego teologia
pastoralna ,,mie$ci si¢ w nurcie myslenia eklezjologicznego”.
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Zasadnicza teza, jaka stawia Ow autor, jest stwierdzenie, ze potrzeba,
anawet konieczno$¢ refleksji pastoralnej, wynika z samej natury teologii.
Teologia pastoralna stanowi wigc nie tylko petnoprawng dyscypling
teologiczna. Konsekwentnie trzeba rowniez dodaé, ze brak refleksji pastoralnej
w teologii czynilby teologie w jaki$ sposob utomna i niekompletna®. Ponizej,
opierajac si¢ na pogladach S. Lanzy, postaram si¢ uzasadni¢ te stwierdzenia.

POTRZEBA NOWEGO PARADYGMATU TEOLOGII

W pierwszym rzedzie warto przyjrze¢ si¢ argumentom przeciwnikow
teologicznego charakteru refleksji pastoralnej’. W obronie swego stanowiska
przywotuja oni stosunkowo miody wiek tej dyscypliny. Skoro narodzila si¢ ona
dopiero w XVIII wieku, a wczesniej przez dtugie wieki radzono sobie bez niej,
to by¢ moze w dalszym ciagu mamy tu do czynienia jedynie z pewnym
dodatkiem do teologii, z jakim$ jej niekoniecznym uzupeilnieniem. Ponadto
teologia pastoralna znalazta si¢ wsrod dyscyplin teologicznych z powodow,
ktore z teologia nie miaty wiele wspolnego. Jej zadaniem bylo formowanie
doskonatych duszpasterzy, a ci z kolei mieli ksztaltowac¢ wiernych na dobrych
chrzescijan i dobrych obywateli®. Znaé tu echo ideologii jézefinizmu,
zmierzajacej do podporzadkowania Kosciola interesom panstwa. Nic wigc
dziwnego, ze teologi¢ pastoralng traktowano u jej poczatkow jako pewien
rodzaj konia trojanskiego, ktoéry miat doprowadzi¢ do podporzadkowania
wladzy $wieckiej formowanych za jej pomoca duchownych. Co prawda,
obecnie nikt juz nie stawia teologii pastoralnej tego rodzaju zarzutow, ale nadal
pokutuje poglad uznajacy ja za cialo obce wséréd innych dyscyplin
teologicznych.

W odpowiedzi na te zastrzezenia S. Lanza stwierdza, ze teologia pastoralna
jest rzeczywiscie stosunkowo mtloda, ale fakt ten nie podwaza ani potrzeby jej
istnienia, ani teologicznego charakteru tej nauki. Podzial teologii
na poszczegdlne dyscypliny nie jest bowiem S$cisle okre$lony od samego
poczatku jej istnienia. Ksztaltowanie si¢ coraz to nowych dyscyplin
teologicznych stanowi odpowiedz na specyficzne wymagania wynikajace
ze zmieniajacych si¢ warunkéw historycznych i oddziatujacych na Kosciot
pradow kulturowych. W taki wlasnie sposob wytonita si¢ kazda z dziedzin
teologii.

Jesli natomiast chodzi o udziat czynnikéw pozateologicznych w powstaniu

* Por. S. LANZA, Teologia pastorale, w: G. CANOBBIO, P. CoDA (red.), La teologia del XX
secolo. Un bilancio, t. 3: Prospettive pratiche, Roma 2003, s. 446-447.

5 Por. tamze, s. 395; S. LANZA, Introduzione alla teologia pastorale, t. 1: Teologia dell’azione
ecclesiale, Brescia 1989, s. 18-20.

6 Por. stwierdzenia S. von Rautenstraucha, za: M. MIDALI, Teologia pratica, t. 1: Cammino
storico di una riflessione fondante e scientifica, Roma 2000, s. 27-28.
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teologii pastoralnej, S. Lanza zauwaza, ze dziatanie wladzy $wieckiej stato sig¢
jedynie pewnym katalizatorem. Zasadniczym powodem, ktory predzej czy
poOzniej i tak doprowadzitby do stworzenia nowej galezi wiedzy teologicznej,
byta coraz bardziej naglaca konieczno$¢ rewizji form pracy duszpasterskiej
ze wzgledu na zmieniajace si¢ uwarunkowania spoteczne i kulturowe
dziatalnosci Kosciota. Mtody wiek teologii pastoralnej nalezy wobec tego uznaé
raczej za atut potwierdzajacy aktualno$¢ tej dyscypliny i nowoczesnosé
reprezentowanego przez nig podejScia. Dla porzadku trzeba tez dodac,
ze istnieja jeszcze miodsze nauki teologiczne, takie jak eklezjologia, teologia
fundamentalna czy doktryna spoteczna Kos$ciota, i nie odmawia si¢ im prawa
obywatelstwa w krainie teologii.

S. Lanza przywoluje inny jeszcze argument, za pomoca ktoérego probuje si¢
kwestionowa¢ teologiczny charakter refleksji pastoralnej. Chodzi o poglad
wciaz jeszcze szeroko rozpowszechniony, zawegzajacy dziatalno$¢ Kosciota
bedaca przedmiotem teologii pastoralnej wylacznie do aktywnosci
duchownych’. W konsekwencji teologia pastoralna zostaje uznana za
»przedmiot zawodowy” dla przysztych ksigzy, a przez to element jakoby
zbedny w teologicznej formacji 0s6b nieaspirujacych do swigcen. W ten sposob
niejako tylnymi drzwiami wyprowadza si¢ teologi¢ pastoralng z grona
dyscyplin teologicznych, przeznaczajac jej miejsce dyscypliny pomocniczej,
status dodatku dla specjalistow.

Wszystkie podane wyzej zastrzezenia wobec teologicznego charakteru
refleksji pastoralnej wynikaja, zdaniem S. Lanzy, z pewnego szczegdlnego
powodu, ktory mozna by okresli¢ jako niezdolnos¢ do rozszerzenia i czesciowe;j
zmiany calo§ciowego rozumienia wiedzy teologicznej®. Innymi stowy, zeby
znalez¢ miejsce dla teologii pastoralnej, trzeba najpierw na nowo przemyslec,
czym jest teologia w ogoéle. Jesli bowiem ma si¢ w niej znalez¢ miejsce na
refleksj¢ pastoralng, rozumienie teologii musi zosta¢ na nowo przemyslane.

CZY TEOLOGIA JEST NAUKA PRAKTYCZNA?

S. Lanza zauwaza, ze dla wlasciwego zrozumienia, czym jest teologia
w ogole, trzeba przezwycigzy¢ zwiazany dziedzictwem z arystotelesowskim,
Scisly podziat na nauki teoretyczne zajmujace si¢ tym, co jest, oraz nauki
praktyczne, ktorych przedmiot stanowi to, co czlowiek czyni lub wytwarza®.
Zwolennicy tego podziatu, idac za $w. Tomaszem z Akwinu, umieszczaja
teologi¢ w grupie nauk teoretycznych. Akwinata stwierdza jasno: ,,nauka swicta

nie jest wiedza praktyczna, ale raczej spekulatywna”'’.

7 Por. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 394.

8 por. tamze, s. 393.

° Por. S. LANZA, Introduzione alla teologia pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 22-23.

10" Theologia non [...] est scientia practica, sed magis speculativa”, TOMASZ Z AKWINU,
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Pozniejsza polemika katolikow z protestantami umocnila jeszcze bardziej
to przekonanie. To wlasnie bowiem mys$l protestancka intensywnie
polemizowata ze scholastycznym rozumieniem teologii jako nauki
spekulatywnej. Marcin Luter z wlasciwym sobie zarem deklarowat: ,,prawdziwa
teologia jest praktyczna, a jej fundamentem jest Chrystus”''. Ojciec reformacji
odrzucat czysto intelektualne dociekania w teologii (,,nie zostaje si¢ teologiem,
jak tylko bez Arystotelesa”'?) i emocjonalnie podkreslat jej bezwzglednie
konieczny zwiazek z zyciem, a wigc cel jak najbardziej praktyczny: ,teologiem
zostaje sig, Zyjac, a nawet umierajac i ginac, a nie poprzez rozmyslanie,
czytanie czy dociekanie”".

S. Lanza dowodzi jednak, ze twierdzenie §w. Tomasza z Akwinu
o spekulatywnym charakterze teologii nie powinno by¢ uznawane za az tak
radykalne, jak to si¢ na pierwszy rzut oka wydaje'*. Teologia bowiem, wedhig
Akwinaty, nie jest wiedza wytacznie spekulatywna, ale raczej spekulatywna niz
praktyczna. Przystowek ,raczej” (magis) podkresla, ze nie wyklucza ona
z obszaru swej refleksji zagadnien praktycznych, takich jak dzialanie Boga
iludzi. Zostaje to zreszta wyraznie przez $w. Tomasza zaznaczone: ,,Nauka
swigta, pozostajac jedna wiedza, porusza zagadnienia nalezace do rdéznych
gatezi filozofii z racji formalnego kata patrzenia i ten tez kat ma wszgdzie na
uwadze w sensie: zajmuje si¢ nimi o tyle, o ile sa poznawalne przy pomocy
swiatla Bozego. 1 dlatego: chociaz wsrod gatezi filozofii jedna jest
spekulatywna, inna praktyczna, nauka §wigta obejmuje soba i jedna, i druga
wiedzg; podobnie jak Bég jedna wiedza poznaje i siebie, i to, co czyni. Raczej
jednak jest spekulatywna niz praktyczna, gdyz zagadnienie Boga zajmuje w niej
czotowe miejsce; postgpowaniem bowiem ludzkim o tyle si¢ zajmuje, o ile
przez nie czlowiek zmierza do doskonalszego poznania Boga, na czym tez
polega jego wieczna szcze$liwosé”". Doktor Anielski, akcentujac
spekulatywny charakter teologii, pragnie ja w ten sposob uchroni¢ przed
zredukowaniem jedynie do etyki. Mimo to dostrzega wyraznie praktyczne
implikacje teologii.

Zwiazek refleksji teologicznej z dziataniem w mysli $w. Tomasza z Akwinu
staje si¢ dla S. Lanzy jeszcze wyrazniejszy, gdy bierze si¢ pod uwagg, ze dla
Akwinaty teologia to nie tylko nauka, ale takze madros¢'®. Madroé¢ natomiast

Summa theologiae, 1, q. 1, art. 4. Cytaty z Summy w jezyku polskim, o ile nie zaznaczono inaczej,
za: Suma teologiczna, London 1975.

1 Vera theologia est practica, et fundamentum eius est Christus”, M. LUTHER, Werke,
Weimarer Ausgabe 1, 153, 16-21.

12 ,,Theologus non fit nisi id fiat sine Aristotele”, tamze, 1, 226, 14-16.

3 Vivendo, immo moriendo et damnando fit theologus, non intelligendo, legendo aut
speculando”, tamze, 5, 163, 28f.

1 Por. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 395-396.

15 ToMASZ Z AKWINU, Summa theologiae, 1, q. 1, art. 4.

16 Ze wszystkich ludzkich madroséci nauka $wigta jest madro$cia najpoczesniejsza i jest taka
bezwzglednie, a nie tylko w jakim$ rodzaju, czyli zakresie”, tamze, I, q. 1, art. 6. Por. S. LANZA,
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to dla $w. Tomasza najpierw umiejgtno$¢ organicznego uporzadkowania tresci
bedacych owocem refleksji'’, nastepnie glgbokie i zyciowe przylgnigcie
do poznanych prawd'®, wreszcie zdolno$é nadawania kierunku ludzkiemu
dzialaniu zgodnie z trescia wiary'®. Ta zdolno$¢ wiasciwego ksztaltowania
ludzkiego dzialania moze byé owocem Ducha Swigtego. Sw. Tomasz nie
wyklucza jednak, ze mozna jq naby¢ takze na drodze naturalnej jako owoc
studium®. Skoro wigc madro$é posiada wyrazne odniesienie do sfery ludzkiego
dzialania, a teologi¢ uznaje si¢ za madro$¢, to tym samym, wedtug S. Lanzy,
dla Doktora Anielskiego teologia ma wyrazny rys praktyczny.

Dla jeszcze wyrazniejszego podkreslenia tego aspektu mysli Akwinaty
S. Lanza dodaje, ze refleksja teologiczna nie jest bynajmniej dla §w. Tomasza
spokojnym, czysto intelektualnym rozmyslaniem®'. Teolog zmaga sig
z misterium Boga niczym Jakub walczacy z aniotem (por. Rdz 32). Zadna ze
stron tej walki nie ustepuje. Co prawda o $wicie aniot pozornie si¢ poddaje, ale
Jakub zostaje wowczas gleboko ugodzony i zaczyna kule¢. Sw. Tomasz
utrzymuje, ze podobnie dzieje si¢ z teologiem, ktory wydaje si¢ pozornie
panowa¢ nad Bogiem, obejmujac Jego tajemnice w swoich ludzkich stowach.
Jednak wtasnie w momencie swego ,,zwycigstwa” doswiadcza rowniez wlasnej
stabosci, niezdolnosci do wyrazenia Misterium. Czyz w tych stowach, jak pisze
S. Lanza, nie dostrzega si¢ tego samego dramatycznego sensu, ktory tak
wyraznie wybrzmiewa réwniez w przytaczanych juz wyzej wypowiedziach
Marcina Lutra?

Byloby jednak anachronizmem, zauwaza S. Lanza, przypisywaé Akwinacie
jakie$ szczegdlne dowartosciowanie roli dziatania w refleksji teologicznej™.
Tym bardziej dalszy rozwdj scholastyki, naznaczony dziedzictwem
arystotelesowskim, w ktorym zdecydowanie oddzielano nauki teoretyczne
od dyscyplin praktycznych, dlugo nie pozwalat na istnienie jakiej§ refleksji
pastoralnej w ramach teologii. Potrzeba takiej refleksji stawata sig¢ jednak coraz
bardziej odczuwalna, o czym §wiadcza pojawiajace si¢ w okresie po Soborze

Introduzione alla teologia pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 342-343.

17 Poniewaz rzecza medrca jest porzadkowac [...]”, TOMASZ Z AKWINU, Summa theologiae,
I, q. 1, art. 6 (thum. wlasne).

18 Poznanie tego, w co trzeba wierzy¢, nalezy do daru wiedzy. Natomiast poznanie samych
w sobie tych rzeczy, w ktore si¢ wierzy, poprzez jaki§ rodzaj wigzi z nimi, nalezy do daru
madrosci”, tamze, 1I-11, q. 9, art. 2, ad 1 (ttum. wlasne).

19 Jak twierdzi Augustyn, madro$é¢ zajmuje wyzsza cze$é rozumu, a nizsza zajmuje wiedza.
Wedtug niego rozum wyzszy zajmuje si¢ zasadami najwyzszymi, a wigc boskimi: wpatrujac si¢
w nie 1 radzac si¢ ich; wpatrujac si¢ w nie, bo to, co boskie, oglada si¢ tak, jak jest; radzac sig ich,
to znaczy wedhug nich osadzajac sprawy ludzkie, nadajac kierunek dziatalnoséci ludzkiej wedtug
prawidet boskich. Tak wigc madros¢ jako dar nie tylko jest teoria, ale i praktyka”, tamze, II-11, q. 45,
art. 3.

2 por. tamze, 1I-11, q. 45, art. 2.

2 por. S. LANZA, Introduzione alla teologia pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 22, przyp. 43, gdzie
cytowana jest homilia M.D. Chenu odwolujaca si¢ do Tomaszowego komentarza do Rdz 32.

2 por. tamze, s. 143.
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Trydenckim rozmaite podreczniki dla duszpasterzy®. W koncu w 1777 roku
pojawia si¢ teologia pastoralna. Jednak aby wlasciwie uzasadni¢ teologiczny
charakter tej refleksji, trzeba bedzie czeka¢ na inspiracje, jakie przynidst
II Sobor Watykanski.

«FIDES QUAERENS INTELLECTUM»

Punktem wyjscia takiego uzasadnienia jest szeroko dzi§ akceptowane
okreslenie teologii zaczerpnigte z mysli Sw. Anzelma: teologia to wiara, ktora
poszukuje zrozumienia (fides quaerens intellectum)*. Wyrazenie to S. Lanza
wielokrotnie przywohuije®, wykazujac jednoczeénie, ze na jego podstawie da sig
uzasadni¢ potrzebe w teologii refleksji o charakterze praktycznym. Kluczowe
dla zrozumienia jego argumentacji jest integralne rozumienie wiary (fides).

Czym wigc jest wiara? Najkrocej mowiac, stanowi ona odpowiedz dawana
przez czlowieka objawiajacemu si¢ Bogu (por. KKK 142-143). To Boze
Objawienie nie jest zbiorem twierdzen doktrynalnych, jakim$ zestawem prawd
przekazanych ludziom przez Boga. Objawienie to relacja, jaka Bog nawiazuje
z cztowiekiem, aby dzieli¢ z nim swoje zycie. Realizuje si¢ ono w historii
i dokonuje si¢ poprzez czyny i stowa, a swoja pelni¢ osiaga w Jezusie
Chrystusie.

W konsekwencji wiara, rozumiana jako odpowiedz cztowieka udzielana
objawiajacemu si¢ Bogu, nie moze posiada¢ jedynie czysto intelektualnego
charakteru. Chociaz jest ona rdwniez ,,dobrowolnym uznaniem prawdy, ktora
Bog objawit” (KKK 150), to nie mozna jej zaweza¢ tylko do przyjecia
okreslonego zbioru twierdzen (prawd wiary). Wiara rozumiana integralnie
angazuje catego czlowieka. ,,Przez wiarg czlowiek poddaje Bogu catkowicie

B Por. tamze, s. 20.

2 Por. ANZELM z CANTERBURY, Monologion. Proslogion, Warszawa 1992, s. 138.
Przytoczone wyrazenie stanowi wstgp do Proslogionu. W taki wlasnie sposob, cho¢ bez
powolywania si¢ na §w. Anzelma, definiuje teologi¢ dokument KONGREGACIT NAUKI WIARY,
Instrukcja Donum veritatis o powotaniu teologa w Kosciele (24 V 1990), nr 6: ,,Wiara ze swojej
natury dazy do rozumienia, ona bowiem objawia czlowiekowi prawde o jego przeznaczeniu
idroge do jego osiagnigcia. Nawet jesli wyrazenie w stowach prawdy objawionej przekracza
nasze mozliwosci i jesli nasze pojecia sa niedoskonale wobec jej wielkosci, ktora ostatecznie jest
niezglgbiona (Ef 3,19), to jednak dla rozumu, bedacego danym przez Boga narzgdziem
poznawania prawdy, stanowi ona zaproszenie do wejScia w jej $wiatlo, ktore umozliwi
zrozumienie, przynajmniej w jakiej$ mierze, tego, w co uwierzyt. Teologia jako nauka, ktéra
odpowiadajac na wezwanie prawdy, poszukuje zrozumienia wiary, pomaga Ludowi Bozemu
w uzasadnieniu nadziei wobec tych wszystkich, ktérzy tego si¢ domagaja, zgodnie z zaleceniem
apostolskim (por. 1 P 3,15)”.

% Por. np. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 397, 447 i 449; tenze, Introduzione
alla teologia pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 241 31.

26 Por. SOBOR WATYKANSKI 11, Konstytucja dogmatyczna Dei verbum o Objawieniu Bozym
(18 XTI 1965), nr 2-4.
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swoj rozum i swoja wolg. Cala swoja istota cztowiek wyraza przyzwolenie
Bogu Objawicielowi” (KKK 143).

Postuszenstwo wiary polega na tym, by ,podda¢ si¢ w sposob wolny
ustyszanemu stowu” (KKK 144). Takie poddanie, co oczywiste, obejmuje
rowniez ludzkie dziatanie, czyn. Pokazuje to wyraznie przyktad Abrahama
(por. KKK 145-147). Ten bohater wiary Starego Testamentu okazuje Bogu
postuszenstwo wtlasnie przez swoje czyny: zgodnie z Bozym poleceniem
wyrusza w nieznane, by wejs¢ do ziemi, ktora miat obja¢ w posiadanie, oraz nie
waha si¢ ztozy¢ w ofierze swego jedynego syna, nawet jesli wydaje mu sig,
ze przez ten akt przekresla mozliwo$¢ realizacji wczesniejszych obietnic Boga
(por. Rdz 12,1-8 1 22,1-19; oraz Hbr 11,8-19 1 Jk 2,21-23).

W swoim rozumieniu wiary S. Lanza odwotuje si¢ do klasycznego
rozroznienia fides quae, czyli przyjecia tresci wiary (aktem rozumu), oraz fides
qua, to znaczy ufno$ci poktadanej w Bogu (aktem woli)?’. Akt woli, o ile jest
prawdziwy, nie moze pozosta¢ aktem czysto wewngtrznym. Wiara nie jest jakas
abstrakcyjna, czysto duchowa ufnoscia, ale zaufaniem do Boga, ktore w sposob
konieczny ujawnia si¢ w czynach. Jak to wyraza §w. Pawel, wiara winna dziata¢
przez mitos¢ (por. Ga 5,6). J. Alfaro, cytowany przez S. Lanzg, ujmuje to
w nastepujacych stowach: ,,Dziatanie chrzescijanina musi by¢ widziane nie jako
zwykly wyraz czy rezultat jego wiary albo jej uzupetnienie, ale jako jej
autentyczne dopelnienie: cztowiek przyjmuje stowo Boze w pelni jako czlowiek
(w calosci i jednosci swego cielesno-duchowego bytu) jedynie we wlasnym
dzialaniu. Wiara nie jest decyzja czysto wewnetrzna, ale decyzja w petni
ludzka, czyny konstytuuja ja jako catkowite poddanie si¢ cztowieka tasce Boga
w Chrystusie””®.

Takie wlasnie rozumienie wiary bylo wlasciwe pierwotnej tradycji
chrzedcijanskiej. Tak na przyktad sw. Klemens, moéwiac o wierze, ma na mysli
zycie wedtug wiary. Dla §w. Grzegorza z Nazjanzu wiara Ewangelii to dziatanie
obejmujace wszystkie cnoty. Natomiast Symeon Nowy Teolog zwigzle
zauwaza: ,wiara — to umrze¢ dla Chrystusa i Jego przykazan”*’. Dopiero
znacznie pozniej wiare zaczeto oddziela¢é od czyndéw, a smutng tego
konsekwencja staty si¢ dyskusje o roli wiary i uczynkow w usprawiedliwieniu,
charakterystyczne dla polemiki katolicko-prostestanckie;j.

Na szczegs$cie we wspoOtczesnej teologii nastgpuje powrdt do integralnego
rozumienia wiary. Mozna go dostrzec chociazby w pracach J. Ratzingera.

27 Por. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 399; tenze, Introduzione alla teologia
pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 31. To rozréznienie jest wyraznie obecne w cytowanych przeze mnie
wyzej ustgpach Katechizmu Kosciota Katolickiego.

2 J. ALFARO, Rivelazione cristiana, fede e teologia, Brescia 1986, s. 109, za: S. LANZA,
Introduzione alla teologia pastorale, t. 1, dz. cyt., s. 23.

¥ Niniejszy cytat i pozostale odniesienia do mysli patrystycznej zawarte w tym akapicie
wedlug: T. SPIDLIK, Modlitwa wedlug tradycji chrzescijaniskiego Wschodu. Przewodnik
systematyczny, Krakow 2006, s. 212.



146 KS. ANDRZEJ SAPIEHA

Ten niemiecki teolog nie waha si¢ stwierdzié, ze wiara 1 mito$¢ stanowia jedno.
To utozsamienie wiary 1 mito$ci w zyciu chrzesécijanina stanowi wedtug niego
konsekwencje pogladow chrystologicznych podkreslajacych nierozdzielno$¢
osoby 1 dzieta Jezusa Chrystusa. To, kim jest Jezus, musi si¢ wyrazi¢ w Jego
czynach, a czyny z kolei pozwalaja pozna¢ Jego tozsamos¢. W Jezusie
odwieczne Stowo Boga (Logos) staje sig¢ mitoscia, a mitos¢ z kolei jawi sig jako
najglebsza prawda o czlowieku. Ratzinger wyjasnia: ,,Wiara, ktorej si¢ zada
w tak rozumianej chrystologii, polega na tym, ze ma by¢ wejsciem
w powszechne otwarcie si¢ bezwarunkowej milosci. Wierzy¢ bowiem w tak
pojetego Chrystusa znaczy po prostu uczyni¢ mitos¢ trescig wiary, tak zeby na
tej podstawie moc wrecz powiedzie¢: mito$é jest wiara™.

lustracja tego utozsamienia wiary i mitosci, kontynuuje Ratzinger, jest
ewangeliczne opowiadanie o Sadzie Ostatecznym (por. Mt 25,31-46). Zgodnie
ztym tekstem konkretny czyn mitosci polegajacy na przyjsciu z pomoca
ludziom w potrzebie zostaje uznany za wyznanie Chrystusa. Wyznawa¢ Go, to
znaczy rozpozna¢ jego aktualna obecno$¢ w tych, ktorzy potrzebuja pomocy.
Wezwanie do czynu milosci jest wymaganiem wiary. ,,Wiara, ktéra nie jest
miloscia, nie jest naprawde wiara chrzeicijanska, tylko za taka uchodzi™',
konkluduje Ratzinger.

Rozwazania na temat tozsamos$ci wiary i mito$ci, obecne w dorobku
teologicznym kard. Ratzingera, powracaja w nauczaniu Benedykta XVI. W
encyklice Deus caritas est stwierdza on: ,,Wiara, kult i ethos przenikaja si¢
wzajemnie jako jedna rzeczywisto$¢, ktora nabiera ksztattu w spotkaniu z Boza
agape™*. Natomiast w jednej ze swoich katechez $rodowych poswigconych
nauczaniu $§w. Pawla Papiez mowi: ,,Wiara jest wpatrywanie si¢ w Chrystusa,
powierzenie si¢ Chrystusowi, upodabnianie si¢ do Chrystusa, do Jego zycia.
A forma, zyciem Chrystusa jest mito§¢. Tak wigc wierzy¢, to znaczy upodobnic¢
si¢ do Chrystusa i zaglebi¢ si¢ w Jego mitosci”*.

Zaprezentowane powyzej integralne rozumienie wiary, obejmujacej takze
ludzkie dziatanie, prowadzi S. Lanze do wniosku, Ze teologia, o ile chce w petni
ogarna¢ swoj przedmiot, czyli wlasnie wiarg, nie moze si¢ ograniczac
do refleksji nad jej wymiarem poznawczym, ale winna uwzglednia¢ rowniez jej
wymiar praktyczny™*. Chodzi tu zaréwno o dzialanie pojedynczego wierzacego,
bedace przedmiotem teologii moralnej, jak i o Zycie oraz dziatanie catego
Kosciota, stanowiace obszar zainteresowania teologii pastoralnej®’. S. Lanza

30 J RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 2006, s. 216.

3! Tamze.

32 BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est o mitosci chrzescijanskiej (25 XII 2005), nr 14.

33 Tenze, Milo$¢ jest jedynym kryterium sprawiedliwosci (Sw. Pawel a nasze przemienienie w
Chrystusie), katecheza wygtoszona podczas audiencji ogdlnej (19 XI 2008), L’Osservatore
Romano (wyd. polskie) 30(2009)2, s. 45.

3 Por. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 397.

35 Por. tamze, s. 449.
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dodaje przy tym, ze ta refleksja nad dziataniem Kosciota nie powinna sig
ograniczac jedynie do ogolnych i zawsze aktualnych postulatow, ale obejmowac
takze konkretne historyczne formy dzialalno$ci Kosciota, zaré6wno przeszle,
jak i dopiero planowane™.

Jezeli wige traktuje sig teologie jako fides quaerens intellectum, a wigc jako
wiarg, ktora chce zrozumie¢ sama siebie i dlatego podejmuje refleksje
intelektualna, aby znalez¢ odpowiedZz na pytania o wlasny wybdr 1 swa
zawarto$¢, to musi to by¢ teologia otwarta na wymiar praktyczny, poniewaz bez
tego wymiaru trudno w zasadzie mowic¢ o wierze chrzesécijanskie;.

DUSZPASTERSKI CHARAKTER CALEJ TEOLOGII

W tym miejscu konieczne jest istotne uzupetnienie. Jezeli bowiem, jak
wyzej wykazano, cata teologia winna by¢ otwarta na wymiar praktyczny, to czy
jeszcze potrzeba, aby istniata jaka$ specjalna dyscyplina pastoralna? Moze racjg
maja ci, ktorzy twierdza, ze ,bardziej niz o teologii pastoralnej nalezatoby
mowic o pastoralnym charakterze teologii, gdyz nie chodzi o jaka$ dyscypling
teologiczna lub o gataz wiedzy teologicznej”?’’ S. Lanza podejmuje si¢
odpowiedzi na to pytanie, starajac si¢ wyjasni¢, jak nalezy rozumie¢ pastoralny
charakter calej teologii i jaki jest jego zwiazek z teologia pastoralna.

Zauwaza on, ze wyrazenie ,,duszpasterski charakter teologii” bywa czgsto
rozumiane jako synonim teologii mniej powaznej w swych badaniach, a wigc
latwiejszej, wymagajacej niewielkiego wysitku intelektualnego lub nastawione;j
na swoisty praktycyzm®®. S. Lanza zdecydowanie odrzuca tego rodzaju opinie.
Utrzymuje natomiast, ze moéwiac o duszpasterskim charakterze teologii, winno
si¢ mie¢ na mysli funkcje, jaka studium teologii odgrywa w formacji
duszpasterzy®’. Powotuje si¢ przy tym na adhortacje Pastores dabo vobis Jana
Pawta II: ,,Pastoralno$¢ teologii nie znaczy bowiem, ze teologia jest mnigj
doktrynalna lub zostaje wrecz pozbawiona swego naukowego charakteru.
Oznacza natomiast, ze teologia uzdalnia przysztych kaptanow do gloszenia
ewangelicznego orgdzia w sposob odpowiadajacy kulturze ich czaséw i do
ksztaltowania dzialalnosci duszpasterskiej zgodnie z poprawna wizja
teologiczna”*’. Taka jest zreszta, jak to wynika z cytowanego dokumentu, rola

36 por. tamze, s. 408.

37 L. PRENNA, Teologia pastorale o pastoralita della teologia. Ipotesi di interpretazione
rosminiana, w: F. MARINELLI (red.), La teologia pastorale. Natura e compiti, Bologna 1990, s. 120.

3 W tym kontekscie warto zwrécié uwage na rozwazania dotyczace potocznego rozumienia
terminu ,,pastoralny” (,,duszpasterski”) zawarte w: S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 394-
395. Termin ten stat si¢ swoistym slowem wytrychem, stosowanym przy kazdej mozliwej okazji,
a przez to coraz czgéciej pustym, pozbawionym rzeczywistego znaczenia, a majacym jedynie
zamaskowac¢ brak kompetencji albo sta¢ si¢ reklamowa zacheta.

3 Por. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 402.

40 JAN PAWER 11, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis o formacji kaptanow
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calej formacji intelektualnej duchownych, harmonijnie powiazanej z ludzkim
i duchowym wymiarem tej formacji. Potrzeba formacji intelektualnej znajduje
bowiem swoje uzasadnienie w naturze postugi kaptanskiej, a ze wzgledu na
wyzwania duszpasterskie obecnego czasu staje si¢ szczegdlnie istotna. Kazdy
chrzedcijanin, a zwlaszcza duszpasterz winien by¢ gotdow do obrony
i uzasadnienia wyznawanej wiary. Jest to tym bardziej naglace w aktualnej
sytuacji, charakteryzujacej si¢ szeroko rozpowszechniona obojetnoscia religijna,
daleko posunigtym pluralizmem postaw i pogladow oraz kwestionowaniem
zdolnos$ci ludzkiego rozumu do poznania obiektywnej i uniwersalnej prawdy.
Nieznane do tej pory problemy i pytania, wywotane rozwojem nauki i techniki,
oczekuja na odpowiedz. Kosciél natomiast silnie odczuwa potrzebeg
ewangelizacji kultur oraz inkulturacji gloszonego orgdzia. Wszystko to domaga
si¢ od duchownych wysokiego poziomu intelektualnego, ktéry umozliwi im
stawienie czota wspotczesnym wyzwaniom i pozwoli udzieli¢ ewangelicznej
odpowiedzi na trapiace ludzi pytania.

Duszpasterski charakter teologii nie oznacza wigc wcale jakiego$ obnizenia
poziomu studiow koscielnych. Wrecz przeciwnie, wlasnie ze wzgledu na ich
funkcje¢ duszpasterska studia te maja si¢ odznacza¢ solidnoscia i poglgbieniem.
Dobra formacja intelektualna to jeden z filarow skuteczno$ci duszpasterskiej
postugi*'.

Istotna funkcja teologii w formacji przyszlych duszpasterzy to nie jedyne
znaczenie, w jakim nalezy, wedlug S. Lanzy, rozumie¢ wyrazenie
»duszpasterski charakter teologii”. Oprocz tego chodzi tu takze o pewien istotny
wymiar refleksji teologicznej, ktoéry S. Lanza okresla jako kontekstualnos¢
teologii*>. Polega on na tym, ze wiedza ta nigdy nie powinna abstrahowaé
od biezacego kontekstu spoteczno-kulturowego i eklezjalnego.

Przez kontekst spoleczno-kulturowy nalezy rozumie¢ aktualnie dominujace
zjawiska spotleczne i kulturowe, zarowno na poziomie refleksji akademickiej,
jak 1 codziennego zycia. Winny one okres$la¢ obszar zainteresowan teologii,
atakze w pewien sposob jej ksztalt. Teologia nie moze lekcewazy¢ tego
kontekstu, gdyz jej pierwszorzedne zadanie stanowi posredniczenie migdzy
tradycja chrzescijanska a aktualng kultura. W praktyce oznacza to,
ze zmieniajacy si¢  kontekst spoleczno-kulturowy winien znajdowac
odzwierciedlenie w nowej motywacji do podejmowania badan teologicznych,
w odpowiadajacym mu sposobie przedstawiania wiedzy teologicznej, jak
rowniez w ukladzie traktatow i ich wzajemnych relacjach, czyli objgtosci
1 waznosci poszczeg6lnych elementow.

Natomiast kontekst eklezjalny to po prostu zycie i potrzeby Kosciota
w danej epoce oraz w okreslonym miejscu. Zadaniem teologii jest shuzy¢ temu

we wspotczesnym $wiecie (25 111 1992), nr 55.

4 Por. tamze, nr 51-56. Por. rdwniez: SOBOR WATYKANSKI II, Dekret Optatam totius o
formacji kaptanskiej (28 X 1965), nr 13-18.

2 Por. S. LANZA, Teologia pastorale, art. cyt., s. 403-405.
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koscielnemu zyciu i odpowiada¢ na potrzeby wspolnoty wierzacych. Jesli
ucieka ona od tego zadania, staje si¢ jalowym ¢wiczeniem intelektualnym,
przydatnym co najwyzej samemu teologowi.

Przyktadu tak rozumianej kontekstualnosci teologii moze dostarczy¢, zdaniem
S. Lanzy, poréwnanie dwu katechizméw: katechizmu opracowanego na polecenie
Soboru Trydenckiego (z 1566 r.) oraz katechizmu opublikowanego przez Jana
Pawta II (w 1992 r)*. Oba dzieta stanowia autentyczny wyklad wiary katolickiej
i maja identyczna strukture, dzielac si¢ na cztery podstawowe czgsci po§wigcone
odpowiednio wyznaniu wiary, sakramentom, przykazaniom oraz modlitwie.
Zupehie inny jednak jest stosunek objetosci poszczegdlnych czgsci w obu
katechizmach. Katechizm Soboru Trydenckiego najwigcej miejsca poswigca
wyjasnieniom dotyczacym sakramentow. Najnowszy katechizm z kolei
uprzywilejowuje tresci zwiazane z wyktadem Credo. Wiara wyznawana wowczas
1 obecnie nie zmienita sig¢, zmienit si¢ jednak kontekst spoleczno-kulturowy
i eklezjalny. W czasach goracych sporow katolicko-protestanckich konieczne
bylo zaakcentowanie katolickiej nauki o sakramentach. Dzisiaj natomiast jako
szczegolnie palaca jawi si¢ kwestia wiary. Ten odmienny kontekst znalazt odbicie
w podkreslaniu innych elementow wykladu tej samej wiary.

S. Lanza stwierdza wyraznie, ze charakter pastoralny, rozumiany wlasnie
jako kontekstualno$¢, nie stanowi jakiej$ wartosci dodanej do teologii. Nie jest
rowniez jakim$§ wydzielonym z niej sektorem. Ukazuje si¢ natomiast jako
konstytutywny wymiar tej refleksji. Odniesienie do dziatania jest niezbedna
cecha teologii, prosta konsekwencja jej kulturowej 1 eklezjalnej
kontekstualno$ci, a nie jedynie pochodna duszpasterskiego zaangazowania lub
wlasciwoscia pewnej czgsci teologii (teologii pastoralnej).

S. Lanza dodaje, ze wlasciwe rozumienie duszpasterskiego charakteru
teologii nie przesadza, czy nalezy ja rozumie¢ jako nauke spekulatywna, czy
praktyczna. W zwiazku z tym rozr6znia on nastgpujace czynniki:

— wktad, jaki poszczegdlne dyscypliny teologiczne wnosza w zycie Ko$ciota
poprzez wiasciwe im badania podejmowane zgodnie z wymaganiami
aktualnego kontekstu kulturowego i koscielnego (pastoralny charakter teologii);

— wykorzystanie dorobku teologicznego w dziatalnoSci duszpasterskiej
(kompetentna popularyzacja);

— refleksja teologiczna nad dzialalno$cia Kos$ciota, stanowiaca wlasne
zadanie specyficznej dyscypliny teologicznej (teologia pastoralna).

Obok pastoralnego wymiaru calej refleksji teologicznej i zastosowania
owocow tej refleksji w duszpasterstwie istnieje wigc potrzeba réwniez takiej
dziedziny teologii, ktora kompetentnie okresli najbardziej palace zagadnienia w
aktualnej sytuacji Kosciota, niejako sprowokuje inne nauki teologiczne

Do tego przyktadu S. Lanza odwolywat sic do$é czesto w trakcie swoich wyktadow,
ktorych autor niniejszego artykulu mial okazje¢ wystucha¢ podczas studiow na Papieskim
Uniwersytecie Lateranskim w latach 1998-2003.
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do poglgbionych analiz tych problemow, a wreszcie poda konkretne wskazania
mowiace, co trzeba zrobic.

Taka wiasnie dziedzing jest teologia pastoralna. Odpowiada ona na
wymaganie wewngtrznie zawarte w samej naturze wiedzy teologicznej. Bez tej
specyficznej dyscypliny, nastawionej na refleksje nad dziatalnoscia Kosciota,
teologia nie bylaby petna.

POKONAC GLEBOKO ZAKORZENIONE SCHEMATY

Mozna przypuszczaé, ze czytelnikowi powyzszych rozwazan nasung si¢
pytania: Czy uzasadnienie teologicznej natury refleksji pastoralnej nie jest
przypadkiem wywazaniem otwartych drzwi? Czy rzeczywiscie teologii
pastoralnej odmawia si¢ prawa obywatelstwa w krainie teologii? Czy kwestia jej
autentycznie teologicznego charakteru budzi jeszcze czyjekolwiek watpliwosci?
Odpowiadajac na te zastrzezenia, trzeba zauwazy¢, ze co prawda dzi$ juz rzadko
spotyka si¢ glosy, ktdre wprost podaja w watpliwos¢ prawdziwie teologiczny
charakter refleksji pastoralnej. Mimo to zarzuty tego rodzaju nadal bywaja
formutowane. Jako przyktad niech poshuzy nastepujaca opinia wyrazona przez
B. Seveso: ,,Nie pochodzi ona [teologia pastoralna] z jakiego$ rozcztonkowania
teologii. To nie ze wzgledu na potrzebg samej teologii istnieje teologia pastoralna.
[...] Ksztaltuje si¢ i zaczyna, wychodzac raczej z potrzeby refleksji, ktora
dziatalno$ci duszpasterskiej jest wrodzona”*. Cytowany autor utrzymuje, ze
w przypadku teologii pastoralnej nie mamy do czynienia z refleksja teologiczna.
Istnienie tej dyscypliny byloby wigc spowodowane wylacznie przez powody
praktyczne. Dziatalno$¢ Kosciota, podobnie jak kazda inna dziatalnos¢
podejmowana dla osiagnigcia okreslonych celow, domaga si¢ pewnego
poprzedzajacego ja namystu, nast¢pnie planu, a w koncu oceny. Trudno nie
zgodzi¢ si¢ z tym twierdzeniem. Gdyby jednak istnienie teologii pastoralnej
znajdowalo jedynie takie uzasadnienie, to nazywanie tej refleksji ,teologia”
daloby sig usprawiedliwi¢ tylko i wyltacznie zwyczajem.

Powyzsze stanowisko tylko pozornie wydaje si¢ odosobnione i mato
reprezentatywne. Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, ze wciaz pozostaje
szeroko rozpowszechnione. W potocznym sposobie wyrazania mysli
w srodowiskach koscielnych problematyka okreslana jako teologiczna staje sig
najczesciej synonimem kwestii doktrynalnych, od ktoérych wyraznie oddziela sig
zagadnienia duszpasterskie. W konsekwencji te ostatnie rozumiane sa jako
co najwyzej konsekwencja, praktyczne uzupehienie tresci teologicznych, a co
za tym idzie, mozna zaobserwowaé pewien opor w uznaniu ich autentycznie
teologicznego charakteru. Niestety, §lady tego rodzaju myS$lenia — by¢ moze

* B. SEVESO, Teologia pastorale, w: B. SEVESO, L. PAcOMIO, Enciclopedia pastorale, t. 1,
Casale Monferrato 1992, s. 431.
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nieswiadome, cho¢ to marne usprawiedliwienie — pojawiaja si¢ réwniez
w wypowiedziach teologow, i to nawet teologdw pastoralistow™® .

Nalezy wigc nieustannie przypominaé: to, co praktyczne, pastoralne,
duszpasterskie, moze i powinno by¢ prawdziwie teologiczne. Refleksja nad
dziatalno$cia Kosciota jest teologia. Potrzeba jeszcze sporego wysitku, by to
twierdzenie — na pierwszy rzut oka tak oczywiste — rzeczywiscie przeniknglo
sposob myslenia teologow i duszpasterzy.

SOMMARIO
Il carattere teologico di riflessione pastorale secondo S. Lanza

La teologia pastorale non sempre era in grado di dimostrare il carattere
autenticamente teologico della sua riflessione. In questo articolo si cerca di presentare
I’argomentazione di Sergio Lanza, un noto teologo pastorale italiano, circa la teologicita
di riflessione pastorale. Per trovare un posto per la teologia pastorale nel complesso
di tutte le discipline teologiche bisogna partire da una rinnovata visione di tutta la
teologia compresa come fides quaerens intellectum. La fede (fides) si presenta cosi
come 1’oggetto della riflessione teologica. Essendo una risposta integrale dell’uomo
alla Rivelazione di Dio, la fede comprende in se anche le opere, non soltanto quelle
dell’indivuduo credente, ma pure le opere di tutta la Chiesa. L’azione ecclesiale
fa dunque parte dell’oggetto della riflessione teologica. In conseguenza, la riflessione
su di essa ha carattere teologico. Dalla riflessione teologica sull’azione ecclesiale, cioé
dalla teologia pastorale, bisogna distinguere la cosiddetta pastoralita di tutta la teologia.
S. Lanza attribuisce a quest’espressione due significati: la funzione della teologia nella
formazione dei pastori e la contestualita del sapere teologico, cio¢ un suo necessario
inserimento nell’attuale contesto culturale, sociale ed ecclesiale dell’epoca.
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Teologia pastoralna, Sergio Lanza
Pastoral theology, Sergio Lanza

* Por. A. DRAGULA, Eucharystia zmediatyzowana. Teologiczno-pastoralna interpretacja
transmisji Mszy sw. w radiu i telewizji, Zielona Gora 2009, s. 449-458. W zakonczeniu swej pracy
autor oddziela wnioski teologiczne od postulatow pastoralnych. Moze to stwarza¢ wrazenie, ze te
ostatnie nie maja charakteru stricte teologicznego, a sa jedynie konsekwencja teologicznych
twierdzen.



