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ZAGADNIENIA TEOLOGICZNE
W SWIETLE STRUKTURY OSOBY

Cato$¢ teologii jest tworzona w nowy sposob — personalistyczny. Precyzyjne
okreslenie struktury osoby pozwala lepiej zglebi¢ wszelkie prawdy objawione
irozstrzygna¢ w teologii zagadnienia sporne. Artykut jest tylko propozycja,
zasygnalizowaniem mozliwos$ci utworzenia narz¢dzia metodologicznego w celu
realizacji dwoch podstawowych zadan teologii, ktorymi sa: poglgbianie zrozu-
mienia danej kwestii oraz systematyzacja. Odpowiednie uporzadkowanie po-
szczegolnych zagadnien roéwniez przyczynia si¢ do lepszego zrozumienia zarow-
no szczegotow, jak i objawionej czy teologicznej calosci. Niniejsze refleksje
sktadaja si¢ z kilku punktow: struktura osoby ludzkiej; struktura misterium Chry-
stusa; $mier¢ i zmartwychwstanie osoby ludzkiej oraz osoby Chrystusa; Filiogue.

I. STRUKTURA OSOBY LUDZKIEJ

1. Uwagi ogolne

Czlowiek (natura ludzka) to cztery elementy: ciato, dusza, duch i obraz Bo-
zy. Do tych elementow dochodzi taska jako dar Bozy niezalezny, odrebny, ktd-
ry moze by¢ utracony i na nowo dany. W czlowieku struktura osoby pokrywa
si¢ ze strukturg natury (osoba ludzka i natura ludzka). W Chrystusie tak nie jest.
Trzeba wyrazniej odroznia¢ sens okreslonych wlasciwosci, ktore sa zarowno
wlasciwos$ciami osoby, jak 1 wlasciwosciami jednej czy drugiej natury Chrystu-
sa. Zagadnienie to pojawi sig¢ w punkcie drugim.

Terminy ,,dusza” i ,,duch” moga by¢ stosowane w rézny sposob, np. duch
jako byt substancjalny, a dusza jako psychika, czyli wlasciwosci, ale tez od-
wrotnie: dusza jako byt substancjalny, a duch jako co$ opisujacego jej wiasci-
wosci. Zadaniem niniejszego opracowania nie jest podanie wszelkich znaczen
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stow wystepujacych w literaturze teologicznej czy innej. Znaczenie stow jest
umowne, sa one tylko narz¢dziami do wyrazania mysli. Przyjmuje nastgpujace
znaczenie terminow ,,dusza” i ,,duch” (w tym punkcie ,,dusza ludzka” i ,,duch
ludzki”). Dusza jest bytem substancjalnym, jest substancja (substancja ducho-
wa, niematerialng). W odniesieniu do ciata jest to forma substancjalna ciata
ludzkiego. Okresla ona jako$¢ bytowa ciata ludzkiego. Duch ludzki to energia,
energia personalizujaca. Nie istnieje on jako byt odrebny, poza dusza (czy poza
ciatem), tak jak dusza nie wystepuje realnie bez ducha. Mozna jednak analizo-
wac je odrebnie, aby zrozumiec ich specyfike i wzajemne ze soba powiazanie.

Przyjmuje mozliwos$¢ istnienia duszy bez ciata, ale nie istnienie duszy bez
ducha. Duch ludzki jest forma personalna cztowieka (duszy ludzkiej, ciata ludz-
kiego, osoby ludzkiej). Ciato bez duszy nie jest juz ciatem ludzkim, jest tylko
materig, ktora kiedy$ byta ciatem ludzkim. Duch personalizuje, czyli sprawia
relacyjno$¢ (otwarto$¢) w sensie ogdlnym i nadaje okreslone cechy personalne.
Sprawia relacyjno$¢ duszy, ciata, a zespalajac je, sprawia relacyjnos$¢ efektu
zespolenia. Ciato jest substancja, podobnie jak dusza, ale razem nie tworzg ja-
kiej$ trzeciej substancji, lecz osobe, ktora jest kategoria zupeknie innego rodzaju
niz kategoria substancji. Cialo bez duszy nie jest osoba, nawet nie jest juz cia-
tem ludzkim, jest tylko materia, nie ma w nim ducha. Natomiast dusza bez ciata
jest osoba, aczkolwiek niepetna, utomna, lecz jest osoba, poniewaz ma w sobie
ducha. Dusza jest ,,cielesna” w najwyzszym stopniu, poniewaz jest forma sub-
stancjalng ciata ludzkiego. Po oderwaniu od ciata nadal jest forma ciala. Jest tez
osoba, gdyz duch ja personalizuje.

2. Warstwy personalne

Powyzsze refleksje staja sig bardziej przejrzyste wtedy, gdy sa ulozone
i analizowane w warstwach personalnych. Mozna wyrdzni¢ sze§¢ warstw per-
sonalnych: substancja, hypostasis, prosopon zewngtrzne, prosopon wewngetrzne,
relacja i proces (czas, historia, dzianie si¢). Terminy hypostasis i prosopon thi-
maczone sa na jezyk polski tym samym stowem «osobay. Juz z miejsca wynika
stad zamieszanie 1 nieporozumienie. Hypostasis akcentuje w osobie substancje,
natomiast prosopon wilasciwosci personalne. W historii teologii zaznacza sig
bardziej kierunek refleksji od historii ku ontologii az do substancji. Obecna
analiza odwrotnie: rozpoczyna si¢ od substancji, a konczy na nadaniu refleks;ji
wymiaru temporalnego, dziejowego.

a. Warstwa substancjalna sktada si¢ z substancji ciala i substancji duszy.

b. Warstwa hipostatyczna obejmuje refleksje nad potaczeniem ciata i duszy
z duchem ludzkim. Duch ludzki to energia nalezaca do natury ludzkiej, w od-
roéznieniu od taski, ktéra nie nalezy do natury ludzkiej. Duch ludzki i taska to
energie stworzone, w odréznieniu od energii niestworzonej, istniejacej we wng-
trzu Boga (Grzegorz Palamas). Duch ludzki jako element osoby ludzkiej jest
analizowany w kilku warstwach (Scisle personalnych): hypostasis, prosopon
zewngetrzne i prosopon wewngtrzne. W warstwie hypostasis dostrzegamy,
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ze sprawia on otwarto$¢ (relacyjnosc) substancji. Mozna tez powiedzie¢ — nie-
jako odwrotnie — ze usadawia si¢ w substancji. Duch to personalnos¢, otwar-
tos¢, to energia otwierajaca i nadajaca specyficzne cechy personalne. Usadawia-
jac si¢ w substancji, duch tworzy z niej osobe, inaczej moéwiac, sam staje si¢
osoba. Substancja bez ducha nie jest osoba, duch bez substancji nie jest osoba.
Razem stanowia osobg: relacja subsystentna. Oznacza to co§ wigcej niz stwier-
dzenie, ze substancja (duszy, duszy i ciata) ma w sobie relacyjnos$¢. Duch spra-
wia, ze substancja owa jest relacja. Podobnie duch, usadawiajac si¢ w substan-
cji, razem z nig jest relacja subsystentna — jest osoba. Bez niej bylby tylko rela-
cja — zawieszona w prozni. Realnie jednak nie istnieje sam, bez substancji, lecz
tylko razem z nia. Mozna zasadnie powiedzie¢, ze dusza ludzka (dusza i cialo)
jest osoba, a takze duch ludzki jest osoba. Mozna tez powiedzie¢ odwrotnie:
osoba ludzka jest duchem, jest dusza — a takze jest cialem.

Duch ludzki niesie w sobie obraz Bozy, ktory zostaje przez niego odbity
(wyryty) w substancji duszy (i ciata). Nie w jakim$ okreslonym miejscu, lecz
w cato$ci substancji. Mowi sig, ze dusza ma w sobie obraz Bozy. Trzeba po-
wiedzie¢ mocniej: jest obrazem Bozym, substancjalnym obrazem Bozym, czy
tez ze obraz Bozy jest substancjalny. Jezeli istotnymi cechami obrazu Bozego
sa: intelekt, wola 1 uczucia, to staja si¢ one funkcjami duszy. Inaczej mowiac:
dusza ma takie wlasciwosci, a mocniej: dusza jest intelektem, wola i uczuciem.
Wszystko na miarg bytu stworzonego. W sensie petnym, absolutnym tylko sub-
stancja Boga utozsamia si¢ z intelektem, wolg i mitoscia.

c. Prosopon wewnetrzne to wewnetrzne wlasciwosci osoby, ukryte, niewi-
doczne. Prosopon zewngtrzne obejmuje wszystko to, co ujawnia si¢ na ze-
wnatrz. Prosopon to oblicze, dzieli si¢ w osobie na dwa oblicza czastkowe:
wewnetrzne i zewnetrzne. Scisle rzecz biorac, prosopon to oblicze zewngtrzne,
maska ukrywajaca, ale tez w jaki$ sposob odkrywajaca, informujaca o wnetrzu.
Zachodzi $cista odpowiednio$¢ prosopon wewngtrznego i zewngtrznego. Waz-
niejsze, decydujace jest oblicze wewngtrzne, nie to, co moze by¢ dostrzegane od
zewnatrz, ale to, co faktycznie jest. W sensie personalnym ta warstwa jest naj-
wazniejsza. Analizowane sa w niej cechy (wlasciwos$ci) personalne. W war-
stwie hypostasis podkre§lona jest substancjalnos¢. Warstwa trzecia wyodrgbnia
wlasciwosci w sposob abstrakcyjny, mowi tylko o nich, pomijajac substancje.
Zajmuje si¢ tylko i wylacznie cechami osob ludzkich, wspolnymi i specyficz-
nymi, osobistymi, ktore ma tylko dana jednostka i nikt inny.

d. Prosopon zewnetrzne oznacza zespot wlasciwosci ukierunkowanych ku
innym, wysuni¢tym poza wngetrze, dostrzegalnym i dotykalnym przez innych.
Dzigki temu, gdy nast¢puje spotkanie z innym, jest co$ konkretnego, co te oso-
by wiaze.

e. Warstwa nazwana relacjq zajmuje si¢ juz dwoma lub wieloma osobami.
Wecezesniejsze cztery dotyczyly refleksji nad jednostka, nad osoba w niej samej,
w samej sobie. Wszystkie zawarte tam informacje sg prawdziwe w warstwie
piatej. Otrzymuja w niej pelne, realistyczne wyjasnienie personalne. Teologia
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wprowadza refleksje nad Osobami Boskimi. Trzecia Osoba Boska, Duch Swig-
ty, zrédto i Dawca ducha ludzkiego, jednoczy osoby ludzkie w catos¢, nadajac
tej catosci odpowiednie cechy personalne. W jaki$ sposob spolecznos¢ jest oso-
ba, nie w sensie hypostasis, gdyz jest to wiele odrgbnych substancji, a nie jakas
jedna substancja spoteczna, lecz w sensie prosopon, gdyz spolecznosé trakto-
wana jako jedna cato$¢ ma jakie$s wspodlne oblicze, ma jakies wspolne wiasci-
wosci personalne.

f. Cztowiek zyje w czasie, podlega ruchowi materii, tworzy rozwijajaca si¢
histori¢. Warstwa szosta taczy ontologi¢ z czasem i przestrzenia. Osoba ludzka
jest historyczna, a historia jest personalna. Tak jak w pojedynczej osobie ludz-
kiej, tak tez w historii mozna wyrdzni¢ kilka warstw: substancjalna (materialng
i duchowa), hipostatyczna, warstwe wlasciwosci wewngetrznych, do ktorej histo-
ryk dociera przez obserwacje dokonywana w warstwie oblicza zewnetrznego,
oraz warstwe relacyjna, historykowi najblizsza i najbardziej go interesujaca.

II. STRUKTURA MISTERIUM CHRYSTUSA

Chrystus jest Bogiem i cztowiekiem.

a. Warstwa substancjalna obejmuje ciato, dusze oraz substancj¢ boska.

b. Osoba Chrystusa jest jedna — Boska. W warstwach $cisle personalnych
umieszczony jest duch ludzki, a takze Duch Bozy. W Osobie Boskiej, inaczej
niz osobie ludzkiej, duch ludzki nie tworzy z ciala i duszy osoby ludzkie;j. Ist-
nieje $cista odpowiednios¢ ducha ludzkiego i Ducha Bozego, aczkolwiek bez
wymieszania, naleza one do dwoch réznych natur. Personalizujaca moc ducha
ludzkiego (energia stworzona) jest wiaczona w personalizujaca moc Ducha
Bozego (energia niestworzona). Duch Bozy przede wszystkim personalizuje
substancj¢ boska, czyni z niej osobg. Substancja boska personalizowana Du-
chem Chrystusa jest osoba, druga Osoba Boska. Duch Chrystusa, usadowiony
w substancji boskiej, jest osoba. Personalizacja w warstwie Aypostasis oznacza
otwartos¢ relacyjna, relacyjnosé. W mocy Ducha Bozego substancja boska jest
osoba. Sa trzy Osoby Boskie. Kazda z nich jest duchem — substancja duchowa.
Szczegdlna role odgrywa trzecia Osoba Boska — Duch Swiety — personalizujaca
sama siebie, a takze Syna Bozego i Boga Ojca. Duch Swigty jest forma perso-
nalng Chrystusa. To on ostatecznie personalizuje substancj¢ boska i substancj¢
ludzka (dusza i ciato). Osoba Chrystusa jest Bogiem i czlowiekiem (jest dusza
i ciatem). Dusza i cialo majq wymiar Osoby Boskie;j.

c. Wlasciwos$ci personalne osoby Syna Bozego wynikaja z pochodzenia
od Ojca, z rodzenia Syna przez Ojca, z relacji ojcostwa i synostwa. Te wszyst-
kie wtasciwosci nadawane sa rowniez naturze ludzkiej Chrystusa (cialo, dusza,
duch, obraz Bozy). Wlasciwo$¢ istotna Chrystusa to synostwo, bycie Synem.
Jedna z istotnych wlasciwosci Ducha Swietego jest bycie forma personalng
osoby Chrystusa. Prosopon wewngtrzne Osoby Boskiej widoczne jest tylko
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dla pozostatych Osob Boskich, dla cztowieka natomiast jest tak samo tajemni-
cze i niepoznawalne jak istota Boga.

d. Prosopon zewngtrzne Chrystusa jest dwojakie. Wewnatrz Trojcy —
wszystko to, co wychodzi ku pozostalym Osobom Boskim. Poza Tro6jca, wobec
$wiata to cata natura ludzka, a $cisle ciato Chrystusa, czyli to, co jest widzialne
i dotykalne. W szczegodlny sposob prosopon zewngtrzne — jak u kazdego czto-
wieka — to twarz, a zwtaszcza oczy.

e. Relacja realna z pozostalymi Osobami Boskimi ma wymiar absolutny (pe-
rychoreza, circumincessio, dawanie siebie calkowite). Stad trzy Osoby tworza
Jednego Boga. Trzy relacje sa usadowione (subsystuja) w jednej, tej samej sub-
stancji boskiej. Relacja ze §wiatem 1 z ludzmi (z cala ludzkos$cia i z poszczegol-
nymi jednostkami) ma charakter trynitarny. Kazda Osoba Boska polaczona jest
ze $wiatem 1 ludzmi wedlug swoich wilasciwosci personalnych, ale wzajemne
relacje wewnatrztrynitarne sprawiaja, ze jest jedna relacja Boga Jedynego
ze §wiatem i z ludzmi.

f. Stworzenie §wiata jest poczatkiem dziejow Boga w $wiecie. Stworzenie
cztowieka jest poczatkiem historii Boga wsrdd ludzi. Petnia obecno$ci perso-
nalnej Boga w historii jest od Wcielenia. Pelne zjednoczenie Boga z historig czy
historii z Bogiem bedzie na koncu $wiata.

1. SMIERC 1 ZMARTWYCHWSTANIE
OSOBY LUDZKIEJ ORAZ OSOBY CHRYSTUSA

1. Osoba ludzka

Smieré to oderwanie duszy od ciata. Dusza ludzka ciagle ma ducha i obraz
Bozy. Umieranie nie prowadzi do sytuacji, w ktorej cztowiek przestaje zy¢.
Potoczne sformutowanie ,,nie zyje” jest wysoce poetyckie, lecz bardzo daleko
odbiega od realnej prawdy. Cztowiek po $mierci nadal zyje. Nie zyje tylko cia-
o, natomiast zyje dusza, duch i obraz Bozy. Wazna jest relacja cztowieka po
$mierci z Bogiem Trojjedynym: pelna — niebo, zmierzajaca ku pelni — czySciec,
minimalna, ograniczona do relacji wynikajacej ze stworzenia — pieklo. Zmar-
twychwstanie to nie powstanie z martwych, bo ani ciato nie powstaje z mar-
twych — gdyz nie ma w sobie jakiejkolwiek na to sity, ani dusza nie powstaje
z martwych — gdyz nie jest martwa. Zmartwychwstanie (powszechne, na koncu
czasOw) to stworzenie nowego, uwielbionego ciala i zlaczenie go z dusza. Od-
tad osoba ludzka jest pelna, spetniona.

2. Osoba Chrystusa

Martwe jest tylko ciato, aczkolwiek istnieje roznica migdzy ciatem Jezusa po
$mierci a ciatem osoby ludzkiej po $mierci. Ciato Jezusa nadal jest ciatem ludz-
kim, gdyz osoba Chrystusa (natura boska Chrystusa) ciagle zachowuje z nim
wigz (unia hipostatyczna rozdwojona). Dusza Chrystusa zyje, i to w ogromne;j
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mocy zycia. Smieré to obdarzenie natury ludzkiej Chrystusa (duszy ludzkiej)
moca zbawcza, moca niszczaca $mier¢, Szeol. Jezus zwycigza szatana trzyma-
jacego ludzi w niewoli Szeolu, wyzwala Adama i jego potomkow, wyprowadza
ich do petni zycia. Jezus (dusza Jezusa) wydobywany jest z Szeolu przez Boga
Tréjjedynego moca Ojca i Ducha Swigtego, moca swojej natury boskiej. Czyms
nowym jest to, ze sama natura ludzka Chrystusa (dusza) zostata obdarzona ta
sama wielka moca. Fakt ten stanowi rdzen tajemnicy Chrystusa. Jezus wydo-
bywa z Szeolu sam siebie swojgq moca, a wraz z soba wyprowadza uwigzionych
tam wcze$niej ludzi. Dusza ludzka Chrystusa ma moc ozywienia swego ciata,
przywrocenia go do zycia. W tym samym, jednym jedynym akcie, zwanym
zmartwychwstaniem, ciato zostaje przemienione, staje si¢ uwielbione, chwaleb-
ne oraz zostaje ztaczone z dusza, a tym samym wiaczone znowu, i to w nowy
sposob w zycie osoby Chrystusa.

3. Filioque

Pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca i Syna jest teza prawdziwa albo nie
jest prawda w zaleznosci od tego, w ktorej warstwie personalnej przeprowadza
si¢ refleksje.

a. Substancja Ducha Swietego pochodzi od substancji Ojca i Syna. Pocho-
dzenie okreslane jest stowem proballein, ktére oznacza wychodzenie lisci lub
kwiatu z peku. Wszystko rozgrywa si¢ w jednej i tej samej substancji boskiej,
ktora wybucha jak wulkan, wydobywa si¢ z siebie, wyplywa z siebie w siebie,
jak glebia przyzywajaca glebig. W tej warstwie Filioque wskazuje na boska
natur¢ Ducha Swigtego, identyczna z boska natura Ojca. Jednoczes$nie jest pod-
kreslona boskos¢ substancji Syna Bozego. Jest to jedna wspolna substancja.

b. Pochodzenie oznacza ,tworzenie” poprzez dawanie substancji boskie;j.
Ojciec rodzi Syna, czyli daje Synowi swoja boska substancj¢. W tej warstwie
jest mowa o osobach, ale z podkresleniem ich substancji. Pochodzenie okresla-
ne jest stowem proienai, ktore oznacza dawanie siebie, przekazywanie swojej
natury. Ojciec daje swoja natur¢ Synowi, Syn daje swoja naturg Ojcu catkowi-
cie, absolutnie. W ten sposob jest tylko jedna natura, wspdlna w Osobie pierw-
szej i drugiej. Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna, czyli otrzymuje od Nich
obu razem Ich wspdlng naturg. Oznacza to, ze ma On t¢ sama nature, ze trzy
Osoby (hipostazy) maja wspdlna naturg.

c. Zupehie inaczej wyglada sytuacja w warstwie prosopon. Zarbwno w war-
stwie prosopon wewngtrznym, jak i prosopon zewngtrznym. Terminem okre$la-
jacym pochodzenie Ducha Swictego jest ekporeusis. Pochodzenie oznacza two-
rzenie wlasciwosci personalnych (wewngtrznych). Pierwszy Sobor Konstanty-
nopolitanski (380 r.) oglosit dogmatycznie, ze Duch Swigty ma whasciwosé
personalna nazwang stowem ekporeuomenon (imiestow przymiotnikowy; ek tou
Patros ekporeuomenon). Jest On Tym, ktéry wychodzi od Ojca (dostownie:
«wychodzony»). Wtasciwos¢ ta wynika z wychodzenia Ducha Swigtego z oso-
by Ojca, a nie z substancji Ojca. Nie ma sensu powiedzenie ,,wychodzi z Ojca
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i z Syna”. Duch Swigty wychodzi z osoby (z jednej, doktadnie jednej), a Ojciec
i Syn razem z cata oczywisto$cia nie sa jedna osoba. Filioque w tej warstwie nie
ma sensu. Nawet nie ma sensu zastanawianie sig, czy pochodzenie Ducha Swig-
tego od Ojca i Syna jest herezja, czy nie jest. W ogole nie jest, po prostu taka
formuta nie ma sensu, nie ma o czym mowic.

d. W warstwie prosopon zewngtrzne znajduje sig tekst J 15,26: para tou Pa-
tros ekporeuetai. Poszerzanie tej formuly nie jest mozliwe nie tylko dlatego,
ze byloby wychodzeniem poza tekst objawiony, w ktorym wyraznie powiedzia-
no, ze Duch Swiety pochodzi tylko od Ojca, lecz réwniez ze wzgledow lingwi-
stycznych. Podobnie jak w warstwie poprzedniej termin ekporeuetai ma sens
jedynie w takiej relacji, gdzie z jednej i z drugiej strony jest tylko jedna osoba.
Duch Swiety wychodzi tylko od Ojca, owszem: ,przez Syna”, ale nie ,,0d Sy-
na”.

e. W warstwie relacji realnych migdzy osobami Filiogue nie ma sensu. Zna-
na z trynitologii klasycznej relacja tchnienia biernego, konstytuujaca trzecia
Osobg Trojcy, jest rozpatrywana w warstwie hypostasis, gdzie osoba to relacja
subsystentna. W tej warstwie relacja nie jest utozsamiona z osoba, lecz oznacza
wigz migdzy dwoma osobami, uktad dwoch osob powiazanych ze soba. W tej
warstwie pytamy o rodzaj wiezi miedzy Duchem Swietym i Ojcem oraz miedzy
Duchem Swigtym i Synem Bozym. Powiazanie Ducha Swigtego z Ojcem i Sy-
nem razem ogranicza si¢ w tej warstwie do stwierdzenia, ze Ojciec i Syn
wspolnie posytaja Ducha Swietego do ludzi, ale to z kolei nie jest przedmiotem
refleksji w zagadnieniu Filiogue. Kwestia wspolnego posylania jest czyms
oczywistym 1 nigdy nie stanowita przedmiotu sporu. Natomiast relacja wyzna-
czona stowem ekporeusis (ekporeuetai) — jak juz wyzej wyjasniono — dotyczy
tylko wiezi miedzy Duchem Swietym i Ojcem, a w zadnym wypadku nie doty-
czy wigzi miedzy Duchem Swigtym i Synem Bozym.

f. Dziatanie Boga w dziejach okreslane jest jako ,,Trdjca ekonomiczna”.
Trynitologia w tej warstwie nie mowi o osobach jako takich, a jedynie o ich
dziataniu w historii. Nawet wtedy gdy jaki$ autor stosuje okreslenie ,,osoba”,
ma na uwadze jedynie jej dziatanie. W tej sytuacji formuta Filioque traci swoje
istotne znaczenie. Nie ma mowy o pochodzeniu osoby od innych 0sob, lecz
o pochodzeniu dziatania Ducha Swigtego w historii od dziatania Ojca i Syna w
historii. Nie ma watpliwosci, ze Ojciec i Syn dziataja w historii wspdlnie, ze Ich
dzialanie, a takze dokonane dzieta sa wspolne. Filioque znaczyloby w tym uje-
ciu, ze rowniez dziatanie Ducha Swietego jest wspolne z dziataniem Ojca i Sy-
na ujmowanym jako jedno dzialanie. Nikt z chrzescijan temu nie przeczy. To w
zadnym przypadku nigdy nie bylo przedmiotem sporu. Spoér zawsze dotyczyt
wylacznie warstwy prosopon (wewngtrznego i zewngtrznego), w ktorym funk-
cjonuje termin ekporeusis (ekporeuomenon 1 ekporeuetai).
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PODSUMOWANIE

Wprowadzenie warstw personalnych pozwala na jasng i wyrazng analiz¢
wszelkich zagadnien teologicznych, majacych charakter personalny. Analiza ta
ukazuje, ze refleksje teologiczne przewaznie ograniczaja si¢ tylko do jednej
warstwy, ewentualnie dwdch, ale rzadko ogarniaja wszystkie warstwy. Teologia
integralna powinna ogarnia¢ wszystkie warstwy personalne, a ponadto powinna
zastanawia¢ si¢ nad wzajemnymi powiazaniami poszczegdlnych warstw. Pra-
widtowa refleksja teologiczna zauwaza poszczego6lne elementy, jak tez prowa-
dzi refleksje¢ ogolna, syntetyczna, obejmujaca cato$¢. Bardzo czgsto albo lekce-
wazy si¢ odrgbne elementy i nast¢puje ich wymieszanie (monofizytyzm), albo
mysli si¢ rozdzielajaco, brakuje refleksji nad ich potaczeniem, nad spdjna cato-
$cia (nestorianizm). W obu sytuacjach skrajnych nie ma miejsca na porozumie-
nie. Albo nastgpuje zagubienie w mgle niejasnosci, albo refleksja prowadzona
jest w réznych warstwach, ktére nie maja mozliwosci spotkania si¢ i porozu-
mienia: kazdy ma swoja racje, tylko dla siebie.

Powyzsza refleksja jest tylko szkicem, wskazuje droge dalszych poszuki-
wan, precyzacji i rozwoju mysli w kierunku budowania solidnej integralnej
teologii personalne;j.

Stowa kluczowe / key words:
Misterium Chrystusa, osoba ludzka, struktura, badania teologiczne
The Mystery of Christ, the human person, structure, study of theology





