WROCLAWSKI PRZEGLAD TEOLOGICZNY
17 (2009) nr 2

DOI: 10.34839/wpt.2009.17.2.117-124

BP EGON KAPELLARI

KOSCIOL WOBEC SPOLECZENSTWA W EUROPIE

I. MODEL «LISTU DO DIOGNETA»

Okoto roku 200 po narodzeniu Chrystusa nieznany chrzescijanin napisat list
do poganina imieniem Diognet, zyjacego prawdopodobnie w egipskim miescie
Aleksandrii. W liscie tym wyjasnia, jak pragna zy¢ chrzescijanie, albo przynajm-
niej jak zy¢ powinni. List ten zachowat si¢ do naszych czaséw i1 ukazuje w pigciu
rozdziatach trojkierunkowy schemat chrzeécijanskiej kultury zycia, rozciagajacy
si¢ od solidarnosci ze spoteczenstwem z jednej strony az po krytyczny stosunek
do spoteczenstwa z drugiej strony. Po trzecie w koncu, 6w schemat zyciowy jest
otwarty na transcendencje: obejmuje otworzenie $wiata na Absolut, na Boga'.

W omawianym starozytnym liscie czytamy, po pierwsze, ze chrzescijanie
nie ro6znia si¢ od innych ludzi ani ojczyzna, ani jezykiem, ani zwyczajami.
Nie zamieszkuja wiasnych miast, nie uzywaja jakiegos$ innego j¢zyka, nie pro-
wadza jakiego$ osobliwego zycia. Mieszkaja w miastach greckich i niegreckich,
tak jak kazdy z nich uwaza to za stuszne. Ubieraja si¢ z zgodnie z miejscowymi
zwyczajami. Jedza to samo, co wszyscy. Przestrzegaja prawa swego panstwa.
Powinni i pragna zachowywa¢ wspdlnote z innymi ludzmi. Nie chcg by¢ obcy-
mi, chociaz sa przez ,S$wiat”, a wigc przez otaczajace ich dominujace spote-
czenstwo uwazani za obcych — i jako tacy przesladowani. Krotko mowiac,
w chrzescijanstwie zawarta jest sita ku solidarnosci, ku syntezie, zwlaszcza
w chrzedcijanstwie o charakterze katolickim. By¢ katolikiem to znaczy by¢
zdolnym do syntezy. Wiedzial o tym ateista B. Brecht, kiedy w jednym z pierw-

" Wyklad wygtoszony 15 wrzesnia 2009 roku do uczestnikow konferencji o Unii Europejskiej,
zorganizowanej przez Fundacje J.W. Goethego w Bazylei na zamku w Klingenthal (Alzacja). Pod-
czas tej konferencji wreczono prof. H. Schambeckowi z okazji 75. urodzin Ksigge jubileuszowa
Lex divina et civitatis, wydana przez Papieski Wydziat Teologiczny i Uniwersytet Wroctawski.
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szych swych dziel réwnie ironicznie, co powsciagliwie napisat: ,,Jeszcze tylko
wiatr, ten katolik, zabiega o to, by taczy¢”.

List do Diogneta glosi, po drugie, ze bycie chrze$cijaninem wnosi takze nie-
uniknione krytyczne podej$cie do $wiata. Chrze$cijanie zatem Zzyja nie tylko
w $wiecie, ale sa takze przeciw §wiatu. W li§cie czytamy, ze chrzescijanie ,,ze-
nia si¢ jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzucaja nowo narodzonych; wszy-
scy dziela wspolny stot, lecz nie jedno toze”*. W tym krétkim sformutowaniu
stwierdza si¢ na przyktadzie zycia antycznego, ze chrzescijanie w niektérych
okoliczno$ciach musza postgpowac inaczej, niz to jest w zwyczaju danej spo-
tecznosci. U stop antycznego pater familias ktadziono nowo narodzone dziecko.
Mogl wzia¢ je w ramiona albo odwroci¢ si¢ od niego i odejs¢. W ten sposob
dziecko byto przyjete albo porzucone i skazane na $mier¢. Chrzescijanie nie
czynia czego$ takiego — powiada autor Listu do Diogneta. Nawiazujac do dzi-
siejszej sytuacji i przekladajac to na nasz jezyk, mozna powiedzie¢, ze chrzedcija-
nie sg przeciwni aborgcji. Z kolei odcigcie sig listu od wspdlnego toza jest zdystan-
sowaniem si¢ od poznoantycznej rozpusty, ktora powrocita dzisiaj do Europy.

Po trzecie, starozytny tekst mowi, ze chrzescijanie ,,shuchaja ustalonych
praw, a wlasnym Zyciem zwycigzaja prawa”™. W ten sposob do bycia w $wiecie
i bycia przeciw $wiatu dochodzi jeszcze bycie ponad $wiatem. Nie chodzi przy
tym o wyzszo$¢ w sensie moralnym, lecz o transcendowanie w catosci. Row-
niez w wymiarze intelektualnym, poniewaz chrzeécijanstwo w swoim my$leniu
nie jest zamknigte w granicach immanencji tego $wiata, lecz pragnie Swiat
ten zachowac¢ otwartym na Boga przez modlitwe i mys$lenie.

Ten trzyczesciowy schemat stosunku chrzescijanstwa do $wiata jest wedtug
mnie pomocny we wszystkich kulturowych przemianach i nie daje si¢ zniszczy¢
przez zadna nowoczesno$¢. Owa rownowaga migdzy byciem w $wiecie, prze-
ciw $wiatu 1 ponad $wiatem jest zawsze zagrozona i naruszana, totez trzeba
jej szukac ciagle na nowo.

W dzisiejszej Europie i dzisiejszych czasach zasada bycia w $wiecie — to zna-
czy bycia solidarnego — jest silnie rozwinigta w Kosciele katolickim, w jego na-
uce spotecznej i praktyce. Nalezy rowniez powiedzieé¢, ze chrzescijanstwo w Eu-
ropie i na catym $wiecie mimo letnio$ci wielu chrzescijan jest czyms, co mozna
okresli¢ jako potege mitosierdzia. Dowodem sa tu chociazby liczne charytatywne
i spoteczne dziela Kosciota, jak rdwniez chrzescijanska solidarnos¢ z ludzmi
i z narodami bgdacymi w potrzebie, mieszkajacymi gtéwnie na potkuli potudnio-
wej. Konkretnie: katolickie instytucje maja 30 proc. udzialéw w $wiatowej pomo-
cy ofiarom AIDS. Takie i podobne fakty winny chrzescijan i Koscioly w Europie
nie tyle napawa¢ duma, co raczej wzmacnia¢ ich samo$wiadomos$¢ wobec przy-
bierajacych na sile prob spychania religii i Ko$ciota do sfery prywatne;.

2 7a: List do Diogneta, V, 6-7, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow
Apostolskich, Biblioteka Ojcow Kosciota 10, Krakow 1998, s. 342.
3 Za: List do Diogneta, V, 10, w: tamze.
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II. KOSCIOLY I UNIA EUROPEJSKA

Proby zepchnigcia religii do sfery prywatnej daly zna¢ o sobie przy tworze-
niu Traktatu ustanawiajacego Konstytucje dla Europy, tzw. konstytucjg europej-
ska. Szczegolnie zaangazowana byla tu Francja, z jej prawie u§wigcona laicko-
$cia. Biskup J. Homeyer z Hildesheim, dtugoletni prezydent COMECE (Komi-
sji Konferencji Biskupéw Unii Europejskiej), do ktorej nalezg jako przedstawi-
ciel Austrii, juz przed wieloma laty wyrazal obawy, ze Unia Europejska zniwe-
luje prawo regulujace stosunek Kosciota do panstwa swych cztonkéw w kierun-
ku panstwa najbardziej zlaicyzowanego. Sprzeciwia si¢ temu wprawdzie art. I-
52 traktatu ustanawiajacego Konstytucje dla Europy, ktory brzmi dostownie:
,unia szanuje status przyznany na mocy prawa krajowego kosciolom i stowa-
rzyszeniom lub wspolnotom religijnym w Panstwach Cztonkowskich i nie naru-
sza tego statusu. Unia szanuje na rowni status organizacji $wiatopogladowych
i niewyznaniowych, przyznany im na mocy prawa krajowego. Uznajac tozsa-
mos¢ i szczegdlny wktad tych kosciotdow i organizacji, Unia utrzymuje z nimi
otwarty, przejrzysty i regularny dialog”. Tak zwana klauzula dialogu, w ktorej
powstaniu duze zastugi polozyla Komisja Prawna COMECE, tagodzi do pew-
nego stopnia rozczarowanie, ze w preambule Konstytucji europejskiej z 2007
roku nie ma odniesienia do Boga i przyznania si¢ do chrzescijanskiego dzie-
dzictwa Europy, pomimo wielu staran poszczegdlnych rzadéw i KosSciotow,
a to ze wzgledu na zdecydowany sprzeciw Francji. Tekst dzisiejszej preambuty
(Traktatu ustanawiajacego Konstytucje¢ dla Europy oraz nowego Traktatu o Unii
Europejskiej) rozpoczyna sig¢ stowami: ,Inspirowani kulturowym, religijnym
1 humanistycznym dziedzictwem Europy, z ktérego wynikaja powszechne war-
toéci, stanowiace nienaruszalne i niezbywalne prawa czlowieka, jak réwniez
wolnos¢, demokracja, réwno$¢ oraz panstwo prawne”... Brak wyraznego wy-
mienienia religii chrzescijanskiej jest szczegdlnie problematyczny, poniewaz
okoto 80 proc. obywateli Unii jest ochrzczonych, a przy tej stabej chrzesécijan-
skiej samoswiadomosci islam nie bedzie miat utatwionej integracji z Europa.

W zwiazku z tym nalezy przypomnie¢ daremne starania o wymienienie imie-
nia Boga w preambule do Traktatu ustanawiajacego Konstytucje¢ dla Europy oraz
to, ze wymienienie imienia Boga znajduje si¢ zar6wno w konstytucji Niemiec,
jak 1 w odnowionej szwajcarskiej konstytucji zwiazkowej. W polskiej konstytucji
jest sformutowanie, respektujace ludzi wierzacych i niewierzacych. Brzmi ono:
,my, Nardd Polski — wszyscy obywatele Rzeczypospolitej, zardowno wierzacy
w Boga bedacego zroédlem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i pigkna, jak i niepo-
dzielajacy tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywodzacy z innych zrédel”. ..

Wspomniana wyzej Komisja Konferencji Biskupow Wspolnoty Europejskiej
(COMECE) wypowiedziala si¢ na konferencji prasowej 19 pazdziernika 2007
roku o nowym Traktacie UE:
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»COMECE wyraza rado$¢ ze zgody osiagnigtej w sprawie nowego traktatu
reformujacego dla UE. Zgoda, osiagnigta tej nocy przez dwudziestu siedmiu
szefow panstw i rzadow przy okazji spotkania Rady Europejskiej w Lizbonie,
konczy czteroletni okres bezowocnych préb i kryzysu instytucjonalnego, wyni-
kajacego z odrzucenia Traktatu ustanawiajacego Konstytucje dla Europy
w referendach we Francji i Holandii w 2005 roku.

W obliczu zadan stawianych przez panstwa cztonkowskie, zagrazajacych re-
formom do ostatniej minuty negocjacji, COMECE przyjmuje z radoscia fakt,
ze ostatecznie zwycigzyta troska o dobro spoteczne i interesy 500 milionow
obywateli. [...]

COMECE z uwaga przyjmuje do wiadomosci fakt, ze traktat reformujacy
wprowadza do prawa wspolnotowego taka preambulg, ktora uznaje kulturowe,
religijne i humanistyczne dziedzictwo Europy. Pratat Treanor [sekretarz gene-
ralny COMECE, na wiosn¢ 2008 roku powotany na biskupa Belfastu] przypo-
mina jednoczesnie: «Debata o chrzescijanskich korzeniach Europy nierozerwal-
nie wiaze si¢ z refleksja nad europejska tozsamoscia; nalezy ja zatem w dal-
szym ciagu prowadzicy. [...]

Sekretariat COMECE zachgca chrzesécijan do zapoznania si¢ w najblizszych
miesiacach z pytaniami i wyzwaniami zwigzanymi z europejska debata. Traktat
reformujacy, mimo jego mankamentow i kompleksowosci, oznacza dla posze-
rzonej UE zadowalajace rozwiazanie instytucjonalne; traktat ten wprowadza
do procesdéw decyzyjnych konieczne reformy, ktdére winny pozwoli¢ na dalszy
rozwoj europejskiego dzieta w sposob skuteczny i sprawiedliwy”.

Nawiazujac do wynikow osiagnigtych na spotkaniu w Lizbonie, nalezy
przypomnie¢ stowa papieza Benedykta X VI, ktory 7 wrzesnia 2007 roku po-
wiedzial w Wiedniu: ,,[...] nawet jesli z pewnych wzgledéw krytyka europe;j-
skich instytucji moze by¢ uzasadniona, to proces zjednoczenia Europy jest
przeciez dzielem o wielkiej doniostosci, ktore przyniosto kontynentowi — wcze-
$niej niszczonemu przez ciagle konflikty i wojny bratobdjcze — dlugi, nieznany
wczesniej czas pokoju”. Tyle o stosunku Kosciota katolickiego do Unii Euro-
pejskiej w polu napi¢¢ migdzy wczesniejsza euforia 1 dzisiejszym sceptycy-
zmem wzgledem Europy.

IIT PROBLEM EUROPEJSKIEJ KULTURY PRZEWODNIEJ
I EUROPEJSKICH WARTOSCI

W renomowanym niemieckim czasopismie ,,Merkur”, ktorego wydawca jest
Klett-Cotta ze Stuttgartu, K.H. Bohrer wziat w styczniu 2001 roku w obrong
pojecie ,.kultury przewodniej” (), w nawiazaniu do przymiotnika ,,niemiecki”,
przeciw starym lewicowym intelektualistom, ktérym zarzucil kulturowa samo-
nienawis¢. Zrozumiaty wstret wobec narodowosocjalistycznej przesztosci Nie-
miec doprowadzit ich do $lepoty, ze cos takiego jak kultura przewodnia istnieje
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jako historyczna i mentalna dominanta, jako spoleczna norma podstawowa we
Francji i w Stanach Zjednoczonych, a w Niemczech zaliczono stowo Leitkultur
do antystow roku (Unwort des Jahres), poniewaz mogloby ono poglebic¢ prze-
pas¢ miedzy obcokrajowcami i Niemcami. Ta kulturowa samonienawis¢ pro-
wadzi — kontynuujac mys$l Bohrera — u wielu lewicowych intelektualistow do
irracjonalnej niechgci wobec chrzescijanstwa, przynajmniej w jego katolickim
wydaniu, a jednoczes$nie do irracjonalnej $lepoty, np. wzgledem islamskich
fundamentalistow. Przeciw takiej slepocie okazal si¢ akurat przydatny umiar-
kowany muzulmanin, prof. B. Tibi, opowiadajacy si¢ w wielu wywiadach
i pismach za dopiero co rozwijajacym si¢ euroislamem. Ale i bez odniesienia do
islamu oraz do chrzescijanstwa pojecie kultury przewodniej jest uzytecznym
narzgdziem diagnozowania spoleczenstwa. Mowi ono, w odrdznieniu od wielu
pseudopojeé, to, co ma na mysli, na co zwrdcit juz uwage w swoim artykule
cytowany Bohrer. Tibi podkresla, ze kulturowo zréznicowanej wspolnocie po-
trzebny jest konsensus dotyczacy warto$ci i norm w ramach wewngtrznego
porzadku duchowego. Wartosci cywilizacyjne, wymienione w Karcie Praw
Podstawowych UE, stanowia materi¢ takiej europejskiej kultury przewodnie;j.
Cywilizacyjne samozapoznanie wiasnej tozsamos$ci prowadzi do postawy wie-
lokulturowej, preferujacej relatywizm warto$ci, tym samym prowadzacej
do tworzenia kulturowych i etnicznych spotecznos$ci oraz tworéw paralelnych
do spoteczenstwa o charakterze getta. Mieszkancy getta wytwarzaja sobie obraz
wroga, co stanowi przeszkode w budowaniu pokojowej wspdlnoty. Tibi opo-
wiada si¢ za kulturowym pluralizmem, opartym na zobowiazaniu do wspdlnych
warto$ci europejskich, w przeciwienstwie do fundamentalizmu, przejawiajacego
si¢ np. w wypowiedziach holenderskiego muzulmanina, ktéry na jednym
ze spotkan powiedzial, co nastgpuje: ,,Jak dlugo muzulmanie sa mniejszoscia,
tak dhlugo zachowuja europejskie prawa, ale nie mozna od nich wymagac¢ zaak-
ceptowania ducha tych praw”.

Jesli w Europie mowi sig¢ o kulturze europejskiej naznaczonej przez chrze-
Scijanstwo, to nie mozna zapomnieé, ze Europa ma nie tylko chrzescijanskie
korzenie. Dziedzictwo zydowskie, antyczne grecko-rzymskie, muzutmanskie
i o§wieceniowe — bazujace na chrzescijanstwie, chociaz spotkato si¢ z kosciel-
nym oporem — stanowi, i to w sposob bezdyskusyjny, o duszy Europy. J. De-
lors, francuski prezydent Komisji UE, socjalista i praktykujacy katolik, wypo-
wiedzial nastgpujace stowa, ktore staty si¢ potem powszechnie znane: ,,Europie
trzeba da¢ dusze”. Delors skierowat te stowa przede wszystkich do Kosciotow
chrzescijanskich.

Jesli pytamy o chrzescijanski wktad do europejskiej kultury przewodniej,
to trzeba przypomnie¢ tutaj stowa R. Prodiego z czasu jego prezydentury
w Komisji UE. Prodi powiedziat: ,,Chrzescijanskie wartosci daty nam wiele.
Od chrzescijanstwa pochodzi szacunek do drugiego cztowieka, poczucie odpo-
wiedzialnosci za spoteczenstwo demokratyczne. Z historii chrzescijanstwa na-
uczyliSmy sig oprocz tego, ze nie ma doskonalego spoteczenstwa”. W tym kon-
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tek$cie nalezy si¢ zmierzy¢ z innym powszechnie znanym powiedzeniem, tym
razem niemieckiego kanclerza O. von Bismarcka, ktory stwierdzit: ,,Za pomoca
Kazania na gorze nie mozna rzadzi¢ panstwem”. To realistyczne stwierdzenie
wymaga jednak uzupehienia przez prawde komplementarna: panstwo nie moze
osiaggna¢ swej pelni bez calej masy przezywanych zaczynéw praktykowanego
Kazania na gorze. Jako civitas terrena, panstwo ziemskie, rozwija si¢ — zgodnie
z interpretacja $w. Augustyna — w kierunku latrocinia magna — bandy rabusiow.

Ten, kto chce przemilcze¢ kulturowy charakter Europy nadany jej przez
chrzescijanstwo, nie dostrzega istotnego wktadu, jaki chrzescijanstwo wnosi
w utrzymanie wartosci spoteczenstwa europejskiego. Koscioty ciagle przypo-
minaja, ze Europa jest — i winna stawac¢ si¢ coraz bardziej — wspolnota nie tylko
gospodarcza, lecz rowniez wspolnota wartosci kulturowo-duchowych. Koscioty
i wspoélnoty chrzescijanskie w Europie — mimo wielu erozji tzw. katolickich
1 chrzescijanskich §rodowisk — posiadaja jeszcze wielkie poktady duchowosci,
solidarnosci 1 mitosierdzia. Europa ma powody, aby nie przemilczaé¢ i nie wy-
pierac si¢ swego chrzescijanskiego dziedzictwa.

Na zakonczenie przytocze trzy wartos$ci, odnoszace si¢ do dziedzictwa
chrzescijanskiego, ktore z perspektywy chrzescijanskiej sa niezbywalne dla
kultury przewodniej w Europie, mianowicie: godno$¢ osoby, solidarnos¢ i sza-
cunek dla zycia.

1. Godnos¢ osoby

Absolutna godno$¢ osoby i czlowieka, jak to jest zapisane w art. 1 Po-
wszechnej Deklaracji Praw Cztowieka jako jej podstawa, jest zakorzeniona —
ujmujac rzecz teologicznie — w wierze, ze cztowiek jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boga. Poprzedni przewodniczacy Rady Niemieckiego Kosciota
Ewangelickiego (EKD — Evangelische Kirche in Deutschland), W. Huber, pod-
kreslat wielokrotnie, ze europejska ,.kultura uznania” nie utrzyma si¢ bez za-
gwarantowania bezwarunkowej godno$ci czlowieka i osoby. Dlatego prawa
osoby musza by¢ wolne od wszelkich zatozen, ktérych ,,definicja bytaby pozo-
stawiona panstwu, rodzicom lub komukolwiek”, aby utrzymaé w mocy pojgcie
osoby. Nie mozna miesza¢ podkreslenia zasady osobowej z ideologia indywi-
dualizmu, ktoéry w byciu cztowieka (Menschsein) nie dostrzega wspotbycia
(Mit-Sein). Fundamentalne znaczenie dla osoby ma to, ze cztowieka nie mozna
zredukowa¢ do funkcji, jaka pei, niezaleznie od wagi celu.

2. Podstawowa warto$¢ solidarno$ci i sprawiedliwosci

Unia Europejska, rozciagajaca si¢ na wielkich przestrzeniach, winna by¢
badz sta¢ si¢ gwarantem tego, ze dosy¢ szczeg6lne spoteczne i kulturowe stan-
dardy w Europie zdotaja si¢ oprze¢ dzialaniu dzikiej i nicokietznanej globaliza-
cji, przeciw dynamice, ktorej nie mozna nic zrobi¢ na poziomie narodowym,
ajedynie na poziomie wielkiego obszaru. UE bedzie musiata w przysztosci
zmierza¢ w kierunku unii socjalnej, i to w ten sposob, aby integrowac rdzne
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gospodarki i harmonizowac spoteczne tempa ich rozwoju. Dalekim celem nie
moze by¢ tylko solidarnos¢ wewnatrz UE, lecz solidarnos¢ o zasiggu $wiato-
wym, przynajmniej z narodami bedacymi w wielkiej spotecznej potrzebie.
Chrzescijanstwo zachowuje — jak powiedzial C.F. Weizsicker, filozof i fizyk —
wiedzg o istocie cztowieka, ktora jest glebiej zakorzeniona niz racjonalnosc
czasOw nowozytnych. W tym sensie zywe chrzescijanstwo jest ,,macicielem
spokoju” niepohamowanego ekumenizmu. Dla osiagnig¢cia sukcesu wspolnej
Europy, szczegdlnie w budowie europejskiej unii socjalnej, istotne impulsy
moga wnie$¢ zbiorcze sily chrzescijanstwa oraz zasady katolickiej nauki spo-
teczne;j.

3. Szacunek i popieranie zycia

Godnos¢ ludzkiego zycia jest niepodzielna. Chrzescijanie sg przyjaciotmi te-
go zycia we wszystkich jego wymiarach: czy to zycia narodzonego, czy niena-
rodzonego, rozwinigtego czy niepetnosprawnego, doczesnego czy wiecznego.
Niepodzielno$¢ godnosci zycia od poczgcia az po $mierC jest dzisiaj z rozma-
itych stron i z rozmaitych powodow w przerazajacy sposob stawiana pod zna-
kiem zapytania. Wymieni¢ tylko problem eutanazji. Rozpoczgta na jej temat
debata, a w Holandii juz praktyka, budzi obawy, ze pewnego dnia na ludzi cigz-
ko chorych i w podesztym wieku zostanie wywarty delikatny lub silny nacisk,
aby zezwolili na zabdjstwo lub popeili samobojstwo, poniewaz znaczna grupa
ludzi przyjeta za dopuszczalne spotecznie organizowanie dobrowolnej $mierci.
Prawidtowa odpowiedzia na cierpienia zwiazane z kresem Zycia jest wsparcie
i towarzyszenie w umieraniu, szczeg6lnie dzigki pomocy medycyny paliatywne;j
i w ramach dziatania hospicjow, na ktoére nie mozna jednak zrzucac calego cig-
zaru problemu. W perspektywie badan genetycznych i diagnostyki preimplanta-
cyjnej nalezy dzisiaj podja¢ wzmozone wysiltki ochrony zycia poczetego.
Co znaczy godnos¢ czlowieka i ochrona osoby w odniesieniu do jeszcze nie-
rozwinigtej osobowosci embrionu? Byly prezydent Niemieckiej Wspdlnoty
Badawczej, a obecny prezydent Fundacji A. Humboldta, prof. W. Friihwald,
stawia pytanie dotyczace obrazu cztowieka na polu walki (Kulturkampf) migdzy
chrze$cijanskim, przynajmniej kantowskim obrazem czlowieka, a scjentystycz-
no-socjaldarwinowskim obrazem czlowieka.

Pytanie o obraz cztowieka dotyczy jednego z glownych problemdéw naszego
spoteczenstwa, wynikajacego ze znikome;j liczby dzieci i ludzi mtodych. Mozna
przedstawi¢ obliczenia, na ktorych wynik zlozyto si¢ wiele przyczyn. Dane trzeba
powaznie przeanalizowaé, a oczekiwan zmiany na lepsze nie mozna si¢ spodzie-
wac od polityki, zwlaszcza polityki finansowej. Fundamentalne jest tutaj pytanie
o dominujacy obraz czlowieka w naszym spoleczenstwie. Im bardziej spoleczen-
stwo rozwija si¢ w kierunku spoteczenstwu przyjemnosci (Spafigesellschaft),
posiadajacemu za mato sit do reprodukcji nowego pokolenia, tym mniejsze sa
perspektywy na znaczaca zmiang. W takiej sytuacji zdecydowani chrzescijanie
winni nieustgpliwie trzymac si¢ ideatu stabilnych stosunkoéw rodzinnych, jesli
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nawet pozostaja w mniejszosci. Oni nie sa ariergarda umierajacych, lecz naleza
do awangardy przysztego spoteczenstwa, ktora pozwoli zosta¢ Europie nie zme-
czona kraina zmierzchu (Abendland), lecz kraina jutrzenki (Morgenland)
z przysztoscia. Oprocz tego chrzescijanie wini zaangazowac si¢ dla Europy jako
przestrzeni, w ktorej powaznie traktuje si¢ zadanie postawione przez Boga
ludzkosci, winni rozumie¢ Srodowisko (Umwelf) jako najblizsze ich otoczenie
(Mitwelt) 1 je troskliwie pielggnowac.

PODSUMOWANIE

Konczac, pragng zwroci¢ uwage na to, ze Europa byta przez diugi czas okre-
slana jako Zachod, czyli kraina zmierzchu (4bendland). W tym okre$leniu nie
bylo zawarte zmgczenie pojawiajace si¢ na koncu historii petnej sukceséw. Dzi-
siaj pod wieloma wzgledami grozi Europie rzeczywisty zmierzch, i to w czasie,
ktory okresla si¢ kulturowo jako czas pézny, czas dekadencji. Wszyscy zywi Eu-
ropejczycy sa tym samym wezwani do rozpoznania znakdéw czasu i nieuleganiu
rezygnacji, lecz do szukania zwiazkéw ze wszystkimi sitami skierowanymi ku
przysztosci i gotowym do wielkiego wysitku. Ko$ciol musi by¢ otwarty na takie
zwiazki i wspiera¢ je wedhug swoich mozliwosci.

thum. Ks. Jerzy Machnacz

ZUSAMMENFASSUNG
Gedanken zum Verhiiltnis von Kirche und Gesellschaft in Europa

Der vorliegende Vortrag wurde am 15. September 2009 vor den Universitdtsangehori-
gen anlésslich der Tagung iiber die Europdische Union gehalten. Das Treffen hat im Rah-
men der Johann-Wolfgang-von-Goethe-Stiftung Basel auf Schloss Klingenthal bei Straf3-
burg stattgefunden. Der Vortrag ist in folgende Teile gegliedert: 1. Das Modell des Briefes
an Diognet, II. Die Kirchen und die Europiische Union, III. Das Problem einer europii-
schen Leitkultur und europdischer Werte. Im letzten Teil werden aus christlicher Sicht
folgende Punkte angesprochen: (a) die Personenwiirde, (b) der Grundwert der Solidaritt
und der sozialen Gerechtigkeit, (c) die Achtung und die Férderung des Lebens.
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