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OBOJETNOSC RELIGIJNA SW. EDYTY STEIN

»Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32)

»Utracitam swa dziecigca wiarg i catkiem $wiadomie i dobrowolnie przesta-
tam si¢ modli¢”' — oto stowa wyrazajace stanowisko Edyty Stein wobec religii i
wiary zydowskiej, wypowiedziane w pigtnastym roku zycia. Trudno orzec z
cata pewnoscia, czy to hamburskie stwierdzenie, potaczone z procesem ,,prze-
poczwarzania si¢”*, doprowadzilo ja wprost do ateizmu, czy tez nie. Niewat-
pliwie w pelni $§wiadomie i dobrowolnie Edyta odeszta wtedy od modlitwy 1
innych praktyk zydowskich. Czy z tym wiazata si¢ u niej rowniez swiadoma
negacja Boga? Wydaje sig, ze mozna mie¢ co do tego pewne watpliwosci.

Jakkolwiek wielu komentatordw oceniajacych postawe religijna Edyty Stein
sprzed chrztu charakteryzuje jq jako ateistyczna i cho¢ sama Edyta w rozmowie
z Philomene Steiger nazywa siebie ateistka’, to jednak okreslenie to wydaje sig
raczej pewnym skrotem myslowym, wyrazajacym postawe braku zaangazowa-
nia religijnego, anizeli wlasciwym dla ateizmu odrzuceniem Boga i zane-
gowaniem Jego istnienia.

Wiara jest rzeczywisto$cia dynamiczna i ztozona. Sklada si¢ na nig akt wiary
i postawa. Cechy konstytutywne dla aktu wiary to rozum i wola — nie wystarczy
jednak, by dziataly samoczynnie, lecz musza by¢ nieustannie ozywiane, kiero-
wane 1 podtrzymywane przez Boza taske. Duza rolg odgrywaja tutaj takze emo-
cje, ktére moga badz pobudza¢ wolg i rozum do dzialania, badz hamowa¢ ich
dynamik¢. Postawa wiary natomiast zawiera w sobie ufna nadziejg
1 postuszenstwo Bogu. Zaklocenie w funkcjonowaniu jakichkolwiek komponen-

""Por. E. STEIN, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, Krakow 2000, s. 119.

% Tamze.

® Por. W. HERBSTRITH, Edyta Stein. Zydéwka i chrzescijanka. Patronka Europy, Krakow
2002, s. 62.
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tow rzeczywistosci wiary skutkuje r6znymi zaburzeniami, majacymi zasadnicze
znaczenie dla postawy osoby wierzace;j.

Cztowiek, aby byt uznany za wierzacego, musi wykazywac akty wiary, tj. mu-
si chcie¢ wierzy¢, musi czyni¢ wysitki, by zrozumie¢ tre$¢ wiary i musi otwieraé
si¢ na dziatanie Bozej taski. Jesli nie wykazuje aktow wiary, prezentuje postawe
ateisty, ktory wszystkimi swymi wtadzami neguje istnienie Boga.

Niekiedy cztowiek chce Boga poznac i angazuje wszystkie swe mozliwosci
poznawcze, by to uczyni¢, jednak staje wobec pewnej tajemnicy, ktorej jego
rozum nie jest w stanie ogarnac. Jesli rozum przedktada jakies watpliwosci co
do pelnej badz cze$ciowej mozliwosci poznania bytu absolutnego, to w efekcie
moze wytworzy¢ si¢ w osobie wierzacej postawa agnostycyzmu. Wowczas
cztowiek twierdzi, ze Boga pozna¢ nie mozna, ze nie sposob Go zrozumiec,
a co za tym idzie, wierzy¢ w Niego.

Czlowiek musi ponadto prezentowaé postawe wiary, poniewaz sam akt nie
wystarczy. Potwierdza to sw. Jakub, piszac: ,,Tak tez i wiara, jesli nie bylaby
potaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie. Ale moze kto powiedzie¢:
Ty masz wiarg, a ja spelniam uczynki. Pokaz mi wiarg¢ swoja bez uczynkow,
to ja ci pokaz¢ wiarg na podstawie moich uczynkow. Wierzysz, ze jest jeden
Bog? Stusznie czynisz — lecz takze i zte duchy wierza i drza” (Jk 2,17-19). Po-
trzeba zatem uczynkéw, ktore wyptywaja z ufnej nadziei w pomoc i dziatanie
Boga w $wiecie 1 w ludzkim zyciu, oraz z postuszenstwa, ktoére jest niczym
innym jak mitoscia do Boga — to jest ,wiara, ktora dziata przez mitos$¢”
(Ga 5,6). U tego, kto jedynie akceptuje istnienie Boga i temu nie przeczy,
a nie wyraza postawy wiary, a wigc nie uzewnetrznia swej wiary w czynach
i mitosci, u tego ksztaltuje si¢ postawa niewiary.

Mozna jeszcze przyjac istnienie innego stanowiska, mianowicie obojetnego na
sprawy wiary. Mowa tu o postawie zwanej indyferentyzmem religijnym. Czto-
wiek o takiej opcji nie wnika w tres¢ wiary; nie neguje, ale tez i nie akceptuje
istnienia Boga; sfera wiary jest mu obojgtna, jest nieistotna dla jego egzystencji.

W poprzednim artykule przedstawitam powody wpltywajace na decyzje Edy-
ty Stein o porzuceniu praktyk judaistycznych. Zaden z nich jednak nie wydaje
si¢ na tyle powazny, by mogl zachwiaé jej wizjg rzeczywistosci przepetnionej
Bozym dziataniem i przeksztalci¢ ja w wizje Swiata bez Boga. Owszem, jest
kilka powodow, ktore mogly zniechgci¢ ja do zydowskiej wiary, jednakze zaden
z ich nie doprowadzit jej do negacji istnienia Najwyzszego.

Wiemy, ze Edyta nie potrafila uwierzy¢ w istnienie Boga nieosobowego, ale
samemu istnieniu Boga nigdy nie przeczyta. Ostabienie jej wiary nastgpowato
powoli, stanowito pewien proces, wyraznie si¢ za$ nasilito przy okazji uczest-
nictwa w zydowskim pogrzebie jej krewnego. Fakt uwypuklenia doczesnego
zycia czlowieka, przy bardzo niejasnym zaakcentowaniu jego posmiertnych
losow, porazity Edyte i zniechecily do wiary zydowskiej. Nie potrafita przyjac
takiego rozumienia istoty Boga, ktore podkresla duze Jego dziatanie w zyciu
doczesnym czlowieka, milczy natomiast na temat ludzkiego bytowania i Boze-
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go dziatania w zyciu wiecznym. Jej rozum odrzucit koncepcje wiary, ktdra nie
dos$¢ jasno thumaczy posmiertne losy czlowieka.

Spore znaczenie w tej kwestii mialy rowniez emocje, jakie bardzo aktywnie
zadzialalty w chwilach trudnych, pelnych watpliwosci. Na pewno duzy rozdzwick
migdzy teorig a praktyka zydowskiego zycia przywotatl gniew, oburzenie, nieza-
dowolenie, a nawet zniechgcenie. Podwojna moralnos¢, jaka obserwowata wsrod
rodzin zydowskich, jak réwniez pominigcie jej przy rozdawaniu nagréd szkol-
nych ze wzgledu na jej zydowskie pochodzenie na pewno rozbudzity wiele nega-
tywnych uczué, ktore przyczynity sig podjgcia decyzji o zaprzestaniu zycia wiara.

Rozumowe watpliwosci i wolitywne zahamowania, wzmocnione negatyw-
nymi odczuciami i emocjami, znacznie oslabity akt wiary Edyty, jednak nie
doprowadzity do catkowitej negacji Stworcy.

Edyta przestata sig¢ modli¢ i zrezygnowata z wypetniania praktyk religijnych,
co mogloby wskazywaé na wytworzenie si¢ w niej postawy niewiary. Ta jej
postawa byta spowodowana gldwnie przez rozczarowanie zydowskim rozumie-
niem istoty Boga oraz brakiem harmonii i jedno$ci w zydowskiej teorii i prakty-
ce. Moze zatem by¢ postrzegana jako postawa niewiary, jako ze brak uczyn-
koéw, modlitwy, postow i innych praktyk religijnych wskazuje na $mier¢ wiary.

Wydaje si¢ jednak, ze jej postawe najtrafniej mozna okresli¢ jako obojetnosc
religijng. Po tym rozczarowaniu i zerwaniu z zydowska praktyka religijna spra-
wy religii przestaly ja tak naprawde zajmowac. Wiara przestala by¢ wazna
i przydatna w jej zyciu. Nie interesowata si¢ zadnym wyznaniem i zadna religia
nie byla jej w zyciu potrzebna do szczescia. Rozczarowanie judaizmem, ktédre
nastapilo w krytycznym dla mlodych okresie buntu, spowodowato nie tylko
odejscie od wiary przodkow, ale odejscie od religijnosci w ogdle. Cho¢ nie pre-
zentowala stanowiska zaprzeczajacego istnieniu Boga, to jednak wykazata po-
stawe indyferentyzmu religijnego, charakteryzujaca si¢ obojetnoscia i niewraz-
liwoscia na jakakolwiek religig.

I. UTRATA FUNDAMENTU ZYCIOWEGO

Edyta jednak bardzo zywo odczuta brak wiary w swoim zyciu. Po zerwaniu
osobistego kontaktu z Bogiem, ktory dotad wyznaczat jej rytm, kierunek i sens
zycia, pozbyla si¢ pewnego fundamentu, definiujacego jej egzystencjg¢. Musiata
zatem rozpocza¢ poszukiwanie jakiego$ innego elementu trwalego, na ktorym
moglaby skutecznie budowaé¢ swoje zycie. Musiata zapetié¢ pustke, jaka po-
wstala po wyeliminowaniu Boga ze swojego zycia, i na nowo okresli¢, jakby
powtornie zdefiniowaé swoje istnienie. Konieczne okazalo si¢ udzielenie od-
powiedzi na pytanie o sens wlasnego zycia, sens istnienia $wiata, rzeczy, Stwo-
rzen. Musiata znalez¢ odpowiedZ na pytanie, kim jest, dokad zmierza, jaki jest
sens 1 cel jej egzystencji. Od udzielenia odpowiedzi na te pytania zalezato, jaki
kierunek nada catemu swemu dalszemu zyciu.
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Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o sens zycia jest zawsze poszukiwa-
niem czego$ najglebszego, czegos, co stanowitoby fundament ludzkiego istnie-
nia oraz istnienia wszystkich rzeczy. Jest to zatem poszukiwanie jakiej$ osta-
tecznej, najwyzszej wartosci, poza ktéra nie ma juz i nie moze by¢ dalszych
pytan, watpliwosci ani innych punktow odniesienia. Jestto poszukiwanie
PRAWDY; prawdy, ktora daje pewnos¢ niepodwazalna, prawdy, w ktorej moz-
na trwale i skutecznie zakorzeni¢ swoja egzystencje. Stad zawsze zywe i pulsu-
jace w sercu czlowieka pozostaje pragnienie osiagnigcia niekwestionowanej
prawdy, ktora ma warto$¢ absolutng (Fides et ratio, 27).

Czlowiek nie moze funkcjonowac bez oparcia sig na czyms, czgsto na czyms
wigkszym od niego. Jednoczesnie nie moze oprze¢ swego zycia na czyms nie-
okreslonym, na niepewnosci albo na ktamstwie, bo takie zycie byloby nieustan-
nie ngkane przez lgk i niepokdj, bdl i rozczarowanie, niepewnos$¢ i pustke.
Mozna zatem okre$li¢ cztowieka, jako ,tego, kto szuka prawdy” (FR 29). Pra-
gnienie prawdy jest tak gleboko zakorzenione w sercu cztowieka, ze gdyby
musial si¢ go wyrzec, prowadzitoby to do kryzysu egzystencjalnego (FR 29).

Czlowiek zatem, szukajac sensu zycia, szuka prawdy, ktéra mu ten sens
ukazuje. Przy tym celem tego poszukiwania jest nie tylko poznanie prawd
czastkowych, ale jego poszukiwanie zmierza ku glgbszej prawdzie — prawdzie,
dzigki ktorej ukaze mu si¢ sens zycia, jego wartos¢ i kierunek (FR 33).

Poszukiwanie to stato si¢ udziatem Edyty Stein, ktora to w mlodos$ci utracita
zyciowy fundament i podjgta probg odszukania prawdy, ktéra wyjasnitaby sens
jej egzystencji i w ktorej moglaby owocnie zakorzeni¢ swoje jestestwo.

II. POSZUKIWANIE PRAWDY W WIEDZY I W NAUCE

Przed decyzja o odejsciu od praktyk judaistycznych jej zycie duchowe
w duzej mierze inspirowane bylo przezyciami, jakich dostarczala jej wiara zy-
dowska. Jej stan ducha byt mocniej lub stabiej, ale regularnie podsycany do-
swiadczeniami ptynacymi z praktykowania religii judaistycznej. Potem tych
impulséw sita rzeczy zabraklo. Pozostata zatem pustka, ktora nalezalo czyms$
zapetni¢, aby nie straci¢ rownowagi psychicznej. Doskonale przydatna do tego
celu okazala si¢ szeroko rozumiana sztuka, na ktora Edyta wrecz rzucita si¢ po
powrocie z Hamburga.

1. Poczatkowe fascynacje literaturg i sztuka

Do zapehienia powstatej duchowej pustki Edyta poczatkowo, niejako in-
stynktownie, chciala wykorzysta¢ te narz¢dzia dostgpne w zasiggu reki, ktore
skutecznie mogtyby zastapi¢ wrazenia duchowe dostarczane dotad przez religig.
Za pomoca sztuki proébowala zatem zapeini¢ pustke duchowa, powstata
po wyrugowaniu religii ze sfery ducha. Siggneta wigc po dzieta dramatyczne
klasykow literatury pigknej, m.in. Hobbesa, Ibsena, Szekspira. Zainteresowata
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si¢ rowniez Schopenhauerem, lecz starsze rodzenstwo szybko zabronito jej tej
lektury. Z rado$cia uczgszczata takze do teatru i opery; stuchata klasykéw mu-
zyki powaznej, gtdwnie Wagnera oraz ulubionego Bacha.

W tym pierwszym okresie zycia bez wiary literatura i muzyka miaty dostar-
czy¢ jej glebokich przezy¢ estetycznych i duchowych, a poniekad zastapic prze-
zycia, jakich doswiadczata dotad na drodze wiary, gtéwnie podczas modlitwy.
Na tym etapie muzyka i literatura zdawata si¢ wystarcza¢ jej do zaspokojenia
wszelkich potrzeb duchowych: ,,Jeszcze wigksza radosci od literatury sprawiato
mi bywanie w teatrze. W tych latach kazde ogtoszenie o wystawieniu dramatu
klasycznego uwazalam zawsze za osobiste zaproszenie. Sztuka teatralna, na
ktora si¢ wybieratam, byta jakby gwiazda na moim niebie i liczylam dzielace
mnie od niej dni i godziny. Uszczg$liwialo mnie juz samo zajgcie miejsca na
widowni i oczekiwanie, az si¢ powoli uniesie zelazna kurtyna, zabrzmi glos
dzwonka — i otworzy si¢ wreszcie nowy, nieznany §wiat. Zytam wtedy zupetnie
tym, co dzialo si¢ na scenie, a szara rzeczywisto$¢ stawata si¢ bardzo odlegla. Nie
mniej niz wielkie tragedie lubitam operg klasyczna. [...] Miloscia zupekie szcze-
g0lng darzytam Bacha. Jego czysty §wiat w ramach surowej prawidlowos$ci po-
ciagal mnie ku wnetrzu. Kiedy pozniej poznatam chorat gregorianski, poczutam
si¢ od razu jak w domu i zrozumiatam, co mnie tak wzruszato u Bacha™*,

Literatura, teatr, opera staly si¢ dla Edyty terenem niemalych doznan du-
chowych; byly réwniez jej sposobem dialogu ze swiatem. Szczegolnym jej zy-
wiotem okazata si¢ rowniez szkota, do ktérej powrocita po kilkumiesigcznej
przerwie. Doswiadczenia ptynace z muzyki i literatury, pdzniej wysitek tworczy
i trud uczenia si¢ przynosity Edycie duzo radosci i zadowolenia. Pobudzaty
ja duchowo i dostarczaty wielu bodzcow wewngtrznych — tak silnych, ze wkrot-
ce to wlasnie nauka, rados$¢ przyswajania wiedzy i rozkosze doznawane podczas
wytgzonej pracy tworczej zaczely dominowac w jej zyciu. Nauka, a konkretnie
zdobywana wiedza zaczela si¢ jej jawi¢ jako droga do odnalezienia sensu. Przy-
goda intelektualna, naukowe dociekania wydawaly si¢ tym, co przyblizy ja do
odnalezienia prawdy, ktora ten sens ukaze.

Takie spojrzenie Edyty zadecydowato o wyborze kierunku studiow: literatu-
ra i filozofia’. Literatura miala zapewne utrzymywaé jej podniosty stan ducha,
filozofia za$§, bgdaca umitlowaniem madrosci, miata pomdc w odnalezieniu
prawdy.

2. Ped do wiedzy i rados$¢ studiowania

W kregu jej bliskich zajmowanie sig zagadnieniami filozoficznymi raczej nie
byto postrzegane jako zawdd praktyczny, jako zajecie obracajace si¢ w wy-
mierne korzysci materialne i przynoszace dobre widoki na przyszios¢. Stad
mimo konkretnych i sprecyzowanych zamiaréw na przysztos¢ Edyta nie od razu

* E. STEIN, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 129.
> Tamze.
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zdradzita rodzinie swe przyszte zyciowe plany. Przewidywata bowiem reakcje
domownikéw na wies¢ o wyborze kierunku studiow. Nie zdziwita si¢ wigc
zbytnio, gdy po ostatecznym ogloszeniu jej decyzji rodzina zareagowala
z ostroznoscia 1 umiarkowana radoscia: ,,Na te stowa twarz mojej siostry Fredy
zaczela sig coraz bardziej wydtuzac: czyzbym az tak dalece zapomniata o zyciu
praktycznym? Z oblicza jej odczytalam przerazenie i usmiechnglam si¢ w ci-
chosci serca. Oczywiscie daleka bytam od troski o chleb powszedni, jednak
zrozumialam, ze muszg sig tez liczy¢ z pragnieniami moich najblizszych. I jesli
mnie odtad zapytywat kto§ o moje plany studidow, wymieniatam te dyscypliny,
z ktorych chcialam zlozy¢ egzamin panstwowy. Myslalam wszakze, ze interesu-
jace mnie przedmioty znajde w zawodzie nauczycielskim”®.

Pozniej zauwazyla z ulga, ze filozofia podlega rowniez sprawdzeniu egza-
minacyjnemu, a zatem rokuje pewne mozliwosci praktyczne, i z wyraznym
zadowoleniem podjeta wyktady filozoficzne: ,,Z zarzadzen egzaminacyjnych
wyczytatam jedna rzecz pocieszajaca: nalezalo zda¢ takze propedeutyke filozo-
fii. Naturalnie natychmiast postanowitam obra¢ ten przedmiot. Miatam wigc
moralne pokrycie dla moich ukochanych studiow””.

Tak wigc gtownie przez wzglad na rodzing nie ujawniata zbyt wczesnie swych
sympatii filozoficznych i w pierwszych miesiacach studiowania swe wysitki po-
znawcze skierowala na inne tory. W poczatkowym okresie wigksza uwaga oto-
czyla psychologie: ,,Wyktad z psychologii byt pierwszym, jakiego w ogodle stu-
chatam. Mozna to wzia¢ za wrozbeg, gdyz w czterech semestrach moich studiow
we Wroclawiu zajmowatam si¢ przede wszystkim psychologia. [...] Byla to wy-
borowa szkota logicznego myslenia i wowczas wystarczato mi to do szczescia™®.

Zwrbcenie si¢ ku psychologii wydaje si¢ nieprzypadkowe. Zglebianie
tej dziedziny nauki miato na celu przyblizenie i wyjasnienie psychiki cztowieka:
jego zycia wewnetrznego, sktonnosci, popedow, pragnien i potrzeb duchowych.
W przedmiocie zajmujacym si¢ dusza psychologia miata prowadzi¢ do odnale-
zienia odpowiedzi na problemy i tajemnice Zycia.

Jednakze pierwotny zachwyt zwiazany z przyswajaniem wiedzy z zakresu
psychologii zbladt, gdy Edyta doszta do przekonania, ze psychologia nie wyjasnia
wszystkiego, ze jako nauka jest jeszcze stabo rozwinigta, poniewaz brak jej wia-
sciwego aparatu naukowego, to jest metody i narzedzi badawczych, ktdre dopiero
sa wypracowywane, ale zdaniem Edyty nie rokuja duzych widokéw na przy-
szto$¢: ,,Cate moje studia psychologiczne doprowadzily mnie do przekonania, ze
ta nauka tkwi jeszcze w powijakach, ze brak jej wciaz koniecznego fundamentu w
postaci jasnych pojeé, i ze sama nie jest w stanie tych pojeé sobie wypracowaé™ .

Ostatecznie, po zauroczeniu psychologia, zajeta si¢ ukochana filozofia
i rozpoczeta studia uniwersyteckie, cho¢ tak naprawde nigdy nie zalezato jej

6 Tamze.

7 Tamze, s. 142.

8 Tamze, s. 140-141.
° Tamze, s. 172.
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na zdawaniu egzamindéw, zdobywaniu dyplomoéw czy uzyskiwaniu naukowych
lauréw. Pragneta raczej posiasé jak najszerszy zakres wiedzy, ktora bytaby po-
mocna w wyjasnianiu jej samej i $wiata. Byla zadna wiedzy i prawdy. To sam
proces studiowania byl dla niej wowczas najistotniejszy: poglebianie wiedzy,
zdobywanie coraz to nowych naukowych doswiadczen. Jak sama si¢ wyrazita:
»~Egzamin panstwowy chciatam zlozy¢ tylko przez wzglad na rodzing, mnie
samej zalezato gléwnie na wiedzy”'’.

Ped do wiedzy byl glownym wyznacznikiem owczesnych dzialan Edyty
i glownym motorem napgdzajacym jej studenckie zycie. Wiedza zostata wy-
windowana wysoko w gore i ustawiona na piedestale — na szczycie wszystkich
wartosci, a jej gtdd byl niezaspokojony. Znakiem tego byla chocby nieumiejet-
no$¢ wyboru jednego zasadniczego przedmiotu studiow. Gdyby to byto fizycz-
nie mozliwe, Edyta studiowataby wszystkie interesujace ja dziedziny. Na szcze-
scie godziny wyktadow pokrywaty si¢ w czasie i musiala zrezygnowac z jed-
nych na rzecz innych: ,,Dobrze, ze pewne wyktady, brane przeze mnie pod
uwagg, kolidowaly ze soba w czasie, zmuszajac mnie do poczynienia wyboru.
W przeciwnym razie dosztabym do 40-50 godzin tygodniowo™"".

Jednak i tak jej plan zajec byt przeobfity: zawieral indogermanski, staroger-
manski, gramatyke niemiecka, histori¢ niemieckiego dramatu, histori¢ Prus w
czasach Fryderyka Wielkiego, histori¢ ustawodawstwa angielskiego, kurs greki
dla poczatkujacych, wprowadzenie do psychologii i wyktady z filozofii'?.

Wydaje sig, ze poszukujac zyciowego fundamentu, przynaglona pragnieniem
odkrycia ostatecznej prawdy, Edyta starata si¢ zdoby¢ wszystkie istotne elemen-
ty wiedzy uniwersalnej, ktéore pozwolityby jej lepiej zrozumie¢ siebie
i otaczajacy ja $wiat. Z czasem jednak pojela, Ze nie mozna mie¢ wszystkiego
i ze trzeba posias¢ trudng sztukg wyboru, migdzy tym, co jest cztowiekowi dane
jako mozliwo$¢, a tym, co jest mu niezbednie konieczne i co dla niego bedzie
wymiernie korzystne: ,,Z poczatku zatrzymatam tez jeszcze te przedmioty, ktore
sobie upatrzylam. Jednak po kilku semestrach spostrzegtam, ze réwnoczesne
studiowanie czterech gtownych przedmiotéw jest zbyt rozpraszajace. [...] Zde-
cydowatam, nie bez zalu, studium taciny po$wiccié na rzecz filozofii”".

To byta dla niej trudna decyzja, wymagajaca kompromisu i pewnej samo-
dzielnosci, ani wsrod bliskich bowiem, ani wérdd znajomych nie znalazta niko-
go, kto moglby ja wspomoc w wyborze. Samotnie wige przedzierala si¢ przez
gaszcz trudnych i wymagajacych decyzji, przymuszajacych do dojrzatosci i
odpowiedzialno$ci, gdyz od podjetych wowczas rozstrzygnie¢ zalezato bardzo,
jak potocza sig jej dalsze losy: ,,Nie mialam nikogo, kto by mi mégt tu dopo-
moc. Z catym wigc spokojem szukalam swojej wtasnej drogi. [...] Dopiero

10 Tamze, s. 142.
1 Tamze, s. 140.
2 Tamze, s. 140-141.
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p6zniej, po wielu latach zrozumiatam fatalne nastgpstwa — wywotane rowniez
u mnie — brakiem fachowego pokierowania studiami”'*.

Jakkolwiek gorzko wybrzmiewaja te ostatnie stowa, to jednak obiektywnie
rzecz biorac, az tak fatalnych nastgpstw jej studenckich wyborow si¢ nie notuje.
Wydaje sig, ze cecha do$¢ powszechna u studentdw jest 06w poczatkowy brak
rozeznania co do przedmiotoéw, ktore powinni wybrac, aby w petni wykorzystac¢
czas studidéw. Zapewne Edyta wyciagneta podobne wnioski, gdyz w innym
miejscu pisata: ,,Sa przeciez osoby, ktore studiuja do$¢ dlugo, zanim sobie
w pelni uswiadomia, od czego wlasciwie powinni zaczaé. Wielu zmienia przed-
miot studidow, gdyz stwierdzaja, ze w szkole pomylili si¢ co do swoich zdolno-
sci 1 zamitowan. [...] Przy koncu studiow kazdy na pewno dochodzi
do przekonania, ze dopiero teraz wiedzialby, jak ma je zacza¢”".

Niemniej mimo pewnych trudnosci i rozterek byta osoba bardzo szczgsliwa,
gdyz wiedza, ktéra nieztomnie zdobywata, w zupetnos$ci zaspokajata wtedy jej
duchowe potrzeby oraz intelektualne aspiracje: ,,W zadnym jednak przypadku
nie cierpialam wowczas z powodu mej wolnosci. Czutam si¢ dobrze z mym
regulaminem dziennym petnym po brzegi i optywalam w radosci ducha jak ryba
w krysztatowej wodzie, przy cieptych promieniach stonca”'’.

Jednakze uczgszczanie na liczne zajecia 1 wyklady nie wyczerpywalo
do konca glodu intelektualnego Edyty. Wciagneta si¢ takze w dziatalno$¢ réoznych
grup studenckich funkcjonujacych dynamicznie w Srodowisku akademickim. Jej
aktywna dziatalno$¢ w ruchach studenckich jest prawdziwie imponujaca.

3. Zaangazowanie w zycie studenckie

Edyta Stein bardzo czynnie i ochoczo udzielata si¢ w bogatym zyciu akade-
mickim, cho¢ bogactwo tej aktywno$ci miato nieco inny posmak i cokolwiek
odmienny charakter od tego, ktéry chyba najczesciej przychodzi na mysl studiu-
jacym obecnie. Edyta Stein wlaczyla si¢ energicznie w zycie studenckie, gtow-
nie przez udziat i cztonkostwo w rdéznego rodzaju zwiazkach i stowarzyszeniach
zakowskich. Pruski Zwiazek dla Prawa Glosu Kobiet, Grupa Pedagogiczna,
Zwiazek Reformy Szkolnictwa, Akademicki Zwiazek Humboldta, Zwiazek
Studentek — oto kilka przyktadow stowarzyszen, do ktorych Edyta Stein naleza-
fa i w dziatalno$¢ ktorych czynnie si¢ wiaczata. Sama tg swoja aktywnos$¢ sko-
mentowala tak: ,,Kiedy pomysle o tym wszystkim, czym zajmowatam si¢ w
moich pierwszych semestrach, zapytuj¢ sama siebie, skad bratam czas koniecz-
ny na moje studia”"’.

Cho¢ wszystkie te zwiazki i stowarzyszenia wzbogacity ja intelektualnie,
to jednak decydujace znaczenie dla niej, jak si¢ okazato, miata przynaleznosé
do Grupy Pedagogicznej. Grupa sktadata si¢ gtéwnie z ucznidow i uczennic se-

' Tamze, s. 142-143.
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minarium psychologicznego Williama Sterna, a na spotkania zbierano sig¢ raz w
tygodniu migdzy godzing 20.00 a 22.00. W tych ramach czasowych odbywatly
sie¢ dyskusje psychologiczne, panele pedagogiczne, polemiki naukowe i wykta-
dy profesorskie: ,,W czasie tych wieczornych spotkan wyktadano i omawiano
rozne kwestie pedagogiczne. Najchgtniej stuchalismy rektorow albo nauczycieli
najrozmaitszych szkot, ktorzy dzielili si¢ z nami swoimi do$wiadczeniami. Czg-
sto przychodzili takze profesorowie uniwersytetu, raz w semestrze zapraszali-
smy Sterna. Gdy nie moglismy zdoby¢ nikogo, jeden z nas referowat ksiazke
lub problem, ktorym wiasnie si¢ zajmowal”'®,

Widzimy, w jak niezwykle syntetyczny sposoéb dwczesni rzetelni studenci usi-
lowali taczy¢ udzial w zajeciach obowiazkowych z tym, co stanowi drugi, réw-
niez niezbgdny, wymiar intelektualnego wzrastania, tj. z zajeciami fakultatywny-
mi. Dla wszystkich solidnych studentow, jak rowniez dla szanujacych si¢ uczelni
jasne jest, ze same wyktady prowadzone w ramach tygodniowego rozktadu zajeé
sa niewystarczajace do odpowiednio glebokiej formacji intelektualnej mtodziezy.
Niezbedne w tej kwestii wydaja sig spotkania z ciekawymi ludzmi, przystuchiwa-
nie si¢ ich wywodom, sposobowi formutowania mysli, prowadzenia dyskursu. To
bowiem uczy odpowiednich postaw naukowych, daje podwaliny pod wiasciwe
budowanie i artykulowanie mysli, opinii, komentarzy, nade wszystko jednak
ksztaltuje sylwetki duchowe i moralne mtodych oraz formuje ich charaktery.

Przebywajac w $§rodowisku naukowym, mtodzi ludzie krzepna duchowo, na-
siakaja tymi walorami i warto$ciami, jakie prezentuja i jakimi Zyja ich mento-
rzy. Czerpiac z przepastnego zaplecza wiedzy, umiejetnosci i talentow swych
promotoréw, obserwujac ich postawe, sposob bycia i zycia, mlodzi ludzie przy-
swajaja sobie o wiele wigcej anizeli tylko wiedzg. Sama wiedza bowiem, bez tej
niezastapionej oprawy, jaka jest kontakt z ludzmi nieprzecigtnymi, gwarantuje
fach, daje mozliwos¢ pracy, ale nie rodzi i nie formuje elit.

Stad tylko duze i preznie dziatajace osrodki akademickie, zatrudniajace oso-
by o wysokiej klasie naukowej i osobistej badz utrzymujace Scisty kontakt
z nimi, sa w stanie przygotowa¢ kolejne pokolenia do tworzenia elit narodo-
wych, tak niezbednych, aby spoteczenstwo mogto zdrowo funkcjonowac.

Swiadoma tego spora czes¢ miodziezy akademickiej czasow Edyty Stein
zrzeszala si¢ w roznego rodzaju klubach, zwiazkach, stowarzyszeniach,
do ktorych zapraszano znakomitych gosci, by mierzy¢ si¢ z ich ideami, pogla-
dami i wartosciami oraz by wymieni¢ poglady naukowe. Stowarzyszenia te nie
zawegzaly jednak swej dzialalnosci do aktywnosci wylacznie teoretycznej, ale
preznie poczynaty sobie rowniez na polu praktycznym: ,,W kazdym semestrze
organizowano wiele inspekcji: zwiedzaliémy pod fachowym okiem szkoty po-
mocnicze, zaklady dla ghuichoniemych i niewidomych, wychowawcze zaktady
opieki spotecznej, dom dla stabo uzdolnionych i dla dzieci opuszczonych”".

18 Tamze, s. 147.
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Scista koherencja dziatan praktycznych z mysla naukowa uczyta studentow
rzetelnego, rzeczowego i pragmatycznego stosunku do uprawianej dziedziny
naukowej. Praktyka zyciowa bowiem szybko weryfikowala niespdjne i oderwa-
ne od zycia pomysty i teorie.

Grupa Pedagogiczna, dzialajaca wielostronnie i wielopoziomowo, dawata
zatem mocne podwaliny wlasciwej formacji osobowej jej cztonkow. Stanowita
istotny czynnik w umystowym rozwoju wielu ludzi, w tym réwniez Edyty Ste-
in, glownie z tego powodu, ze uczyta taczenia teorii z praktyka, oraz dlatego, ze
zwierata w swoich szeregach ludzi o niezwykle otwartych umystach i szerokich
horyzontach my$lowych. William Stern, Hugo Hermsen, Herman Popp, Georg
Moskiewicz — to nieprzecigtne postacie, ktore nie tylko stanowity trzon grupy i
silnie wptywaty na jej ksztatt duchowy i intelektualny oraz formacj¢ innych
cztonkow, ale w pozniejszym zyciu utworzyly elitg intelektualng Niemiec.

Hugo Hermsen na przyktad, ktéry byt zatozycielem i inspiratorem dziatan
Grupy Pedagogicznej, po uzyskaniu we Wroctawiu doktoratu zostat powotany
na wychowawcg jednego z ksiazat pruskich. W mtodym zyciu Edyty odegrat
duza rolg, gdyz swoja osobowoscia wywarl na niej niebagatelne wrazenie, zy-
skujac u niej najwigkszy podziw i uznanie. Jego osoba dlugo wplywata na
ksztaltowanie si¢ jej umystu i charakteru: ,,W czasie gdy zostalam wprowadzo-
na do Grupy Pedagogicznej, Hermsen zdat wla$nie komu innemu kierownictwo.
Mimo to trzymat w niej zawsze prym. Kiedy byt obecny, wszyscy mimowolnie
zwracali si¢ do niego i czekali na jego opinig, a jesli go brakto, brakowato jed-
noczesnie tego, co najlepsze. Sadze, ze nikt jak on, od czaséw mej mlodosci, nie
wywierat na mnie tak silnego wptywu”?’.

Herman Popp z kolei zapadt w pamig¢ Edyty jako cztowiek madry, konkret-
ny, zdecydowany i przekonany do swoich racji: ,,CeniliSmy go wszyscy jako
cztowieka o mocnym charakterze i prostego, a takze jako samodzielnego i by-
strego mysliciela”?'.

Z nim to Edyta miata najczg¢stszy kontakt, poniewaz odprowadzat ja regular-
nie po spotkaniach grupy do domu. W drodze przedstawiat jej swoje przemy-
Slenia, referowal zajmujace go aktualnie zagadnienia, dzielil si¢ swoimi spo-
strzezeniami i opiniami. Na biezaco informowat o swoich postgpach naukowych
i szczegblowo wtajemniczal w swoje sprawy: ,,Gdy dochodzili§my do domu,
zazwyczaj byl jeszcze w toku swoich wywodow i musiatam do$¢ dlugo space-
rowaé z nim przed parkanem naszego ogrodka, zanim skonczyt swoj wyktad”?.

Roéwniez i on przyczynit si¢ do duchowego wzrostu i naukowego dojrzewa-
nia Edyty. Nie mogta pozosta¢ obojgtna na jego sprawy, skoro je tak detalicznie
relacjonowat. Podczas tych licznych spacerow nawiazywaly si¢ migdzy nimi tak
intensywne dyskusje i tak bardzo byli pochtonigci rozmowa, ze przez zewngtrz-

20 Tamze, s. 149.
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nych obserwatoréw byli postrzegani nawet jako zakochana para, entuzjastycznie
rozprawiajaca na temat swoich osobistych relacji.

Przebywanie w towarzystwie ludzi wybitnych, madrych i ambitnych formo-
walo Edyte intelektualnie, wyrabiato jej charakter, modelowato osobowosc.
Pobudzalo jg rowniez do prowadzenia wtasnych aktywnych dziatan naukowych,
uwalniajac przy tym jej talenty, ujawniajac zdolnosci i wydobywajac z niej
wiele niespozytych sit i energii. Mialo to jednak takze pewne skutki uboczne.

4. Poczucie wyzszo$ci i krytyczna postawa Edyty wobec innych

Bystro$¢ umystu, szybkos$¢, trafnos¢ i precyzyjnos¢ w formutowaniu sadéw
powodowaty, ze postrzegano Edyte jako osobge madra, inteligentng
i btyskotliwg. Czgsto zasiggano u niej opinii, zapraszano do dyskusji na wyso-
kim poziomie naukowym, przyspieszajac tym samym przej$cie do grup bardziej
zaawansowanych.

Taki szybszy przeskok na wyzszy poziom moze skutkowa¢ jednak pdzniej-
szymi brakami metodologicznymi, niedostatecznym poznaniem naukowych
podstaw, a to z kolei moze mie¢ wplyw na dalsze naukowe postepy. Pominigcie
podstawowych poje¢ i umiejetnosci, zaniedbanie spraw zasadniczych moze
doprowadzi¢ w efekcie do regresu, do konieczno$ci powrotu do podstaw, bez
ktorych nie mozna skutecznie pracowac naukowo. Prawidtowy proces ksztalce-
nia wymaga przebycia wszystkich jego etapéw po kolei, chronologicznie; po-
minigcie ktorego$ z nich moze skutkowa¢ p6zniejszymi brakami, trudnosciami,
niedociagni¢ciami. Majac tego swiadomos¢, Edyta Stein pisata: ,,Obcowanie z
ludzmi starszymi, dojrzatymi i bardziej zawansowanymi naukowo dodawato
oczywiScie bodzca mlodej studentce i rozwijato ja, lecz miato takze strong
mniej bezpieczna. Gdy studenci ze mna omawiali swoje prace doktorskie i
przygotowania do egzaminu panstwowego, dzigki mej tatwosci pojmowania i
niezwyktej zdolnosci wnikania w drugich rozumiatam ich natychmiast, a nawet
pozwalalam sobie na uwagi krytyczne czy zachgcajace. Sprawiato to pozor, ze
im doréwnuje, i w ten sposob zwodzitam tez sama siebie. Chodzitam na wykta-
dy i seminaria dla zaawansowanych i przeskoczytam wiele spraw podstawo-
wych, ktérych bardzo potrzebowatam™?>.

Niezwykta bystros¢ umystu i wrodzona inteligencja pozwalata Edycie
na zajmowanie stanowiska w kwestiach, o ktorych czgsto mogta mie¢ pojecie
tylko intuicyjne. Zdolno$¢ do wnikania w zamysty innych, btyskotliwos¢
W wyrazaniu opinii i sadow oraz umiejetnos¢ trafnego i precyzyjnego formuto-
wania mysli powodowala duze uznanie w §rodowisku akademickim. Skutkowa-
fa jednak takze wygérowanym mniemaniem o sobie oraz przyczyniala si¢ do
stawiania innym zbyt wysokich wymagan. Powodowata rowniez pewnego ro-
dzaju pewnos¢ siebie oraz poczucie nieomylnosci: ,,W domu nikt nie $§miat mi
si¢ sprzeciwia¢. Moje kolezanki darzyly mnie mitoscia i podziwem. Trwatam
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wigc w naiwnym zhudzeniu, ze wszystko jest we mnie w porzadku, co zdarza
si¢ czgsto ludziom niewierzacym, wyznajacym zasady idealizmu etycznego.
Jesli ktos zachwyca sig tym, co dobre, wierzy, ze sam jest juz dobry”**.

Postawienie wiedzy na samym szczycie hierarchii wartosci, polaczone
z u§wiadomieniem sobie duzych zdolnosci intelektualnych, spowodowato wy-
tworzenie si¢ w postawie Edyty poczucia dominacji, zarozumiato$ci, a takze
wyzszos$ci, graniczacego z lekcewazeniem, a nawet pogarda dla innych. Uzur-
powala sobie prawo do wydawania autorytarnych sadow, miazdzacej krytyki,
nie baczac na odczucia i opinie innych: ,,Uwazatam tez, ze mam prawo potgpiac
bezlito$nie wszystko, co wydawato mi si¢ negatywne, a wigc stabosci, pomytki
1 bledy innych ludzi, czasem nawet w sposéb drwiacy i ironiczny. Byly osoby,
ktére mnie nazywaty ,,uroczo-ztosliwa”>.

W jej Owczesnej opinii o sobie mozemy zauwazy¢ samouwielbienie
i samozachwyt oraz przekonanie o wlasne] wyjatkowosci, niezwyklosci
i uprzywilejowaniu: ,,State napigcie sit duchowych dawato mi uszczgsliwiajace
poczucie bardzo wzniostego zycia; zdawato mi sig, ze jestem kim$ szczegdlnie
bogato obdarzonym i uprzywilejowanym™?®.

Szybki rekonesans zdolno$ci intelektualnych studentow dokonany
w poczatkowej fazie studiow zaowocowal pogardliwym i negatywnym stosun-
kiem do tych, ktéorzy nie chcieli badz nie umieli doréwna¢ jej ideatom
1 wyobrazeniom. Skutek byt taki, ze do niektorych kolegow Edyta odnosita si¢
bardzo nieprzyjaznie, a nawet wrogo: ,,Jezeli spora liczba studentow dos¢ tepo
wegetowata (nazywatam ich pogardliwie «idiotami» i w sali wykladowej nawet
na nich nie spojrzatam), to gdy idzie o moje idealy, nie bytam odosobniona
i znalaztam wkrotce osoby o podobnych przekonaniach”*’.

Jednak nawet wobec 0s6b o podobnych zdolnosciach i przekonaniach musia-
fa by¢ bardzo pryncypialna i krytyczna, bo w pewnym momencie ustyszata
bolesna uwage ze strony osoby, ktora niezwykle wysoko cenita, a ktora zarzuci-
fa jej stawianie innym zbyt wygoérowanych wymagan. Cho¢ uwagg t¢ przyjeta
bardzo pokornie, mocno ja przezyta, zwlaszcza ze padia ona z ust szanowanego
i cenionego przez nia Hermsena: ,,«Zycze pani, aby spotkata w Getyndze ludzi,
ktorzy by jej odpowiadali. Tutaj stata si¢ pani za bardzo krytyczna». Stowa te
bardzo mnie dotknely. Nie bytam przyzwyczajona, aby mnie kto$ ganit. [...] Te
powazne slowa pozegnania czlowieka, ktérego cenitam i kochalam, dotknely
mnie bolesnie. Jednakze nie wywolaly u mnie gniewu, ani tez nie odrzucitam
ich jako niesprawiedliwy zarzut. Staty si¢ pierwszym sygnatem do przemy$lenia
tych spraw”*".

2 Tamze, s. 150.
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Przemyslenia wymagat nie tylko jej stosunek do innych, ale takze ostabione
relacje z rodzing. Czas, jaki poswigcata zdobywaniu wiedzy, mocno nadwergzyt
jej bliskie stosunki z rodzina. Nowe zajgcia przesungly jej uwage na inne tory
i spowodowaty rozluznienie wigzi z najblizszymi.

5. Zycie w $wiecie nauki i zaniedbanie wigzi rodzinnych

Pochtonigta intelektualnym doskonaleniem si¢, gnana do przodu glodem
wiedzy, zapomniata o pielggnowaniu wig¢zi rodzinnych. Studia otworzyly przed
nia pasjonujacy $§wiat mysli i ludzi, a przygoda intelektualna zafascynowala ja
tak dalece, ze wlasciwie zaniedbala rodzing: ,,Jezeli te wszystkie ogolnostu-
denckie sprawy i kolezenskie wzgledy nie przeszkadzaly mej pracy, to jednak
co$ z tego powodu ucierpiato: nie mialam juz czasu dla zycia rodzinnego. Moi
najblizsi widywali mnie tylko przy positkach — i to nie zawsze. Usiadlszy do
stotu, myslalam najczesciej o pracy i odzywatam sig rzadko™’.

Jakkolwiek uczestniczyla jeszcze w wielu uroczystosciach rodzinnych,
to jednak w duchu pochtonigta byta innymi sprawami i cztonkowie rodziny od-
czuwali to dotkliwie: ,Bratam tez dalej udzial w rodzinnych uroczystosciach
urodzinowych i innych i musiatam zawsze stara¢ si¢ o odpowiednie wiersze oko-
licznosciowe. Nie zauwazytam jednak wcale, Ze poza tym bardzo si¢ od rodziny
oddalitam i Ze wszyscy odczuli to bolesnie. Zytam catkowicie pochtonigta w mo-
ich studiach i w celu, do ktorych one mnie prowadzily. W nich widziatam swoje
glowne obowiazki i nie uswiadamialam sobie, ze postepuje niewltasciwie™".

Bywaly dni, kiedy Edyta w ogole nie widywata swych najblizszych, mimo
ze mieszkata z nimi pod jednym dachem. Jej bogaty w wydarzenia plan zajeé
nie pozwalal na czeste bywanie w domu w ciagu dnia, powodowat za to po6zne
wieczorne powroty, kiedy zycie rodzinne zamierato, bo bliscy udawali si¢ na
spoczynek: ,Bywalo tez nierzadko, ze matka nie widziala mnie przez caly
dzien, a czasem nawet dwa dni. Wczesnie bowiem, zanim zesztam na $niadanie,
wychodzita do sktadnicy. [...] Kiedy wracatam do domu, wszyscy juz spali; na
stole w jadalni czekata na mnie z mitoscia przygotowana dla mnie przekaska
i nadestana wtasnie poczta™'.

Pasjonujacy $wiat mysli i ludzi zabsorbowat ja tak dalece, ze zapomniata
o sprawach przyziemnych, mniej imponujacych i pociagajacych, ale jakze waz-
nych. Pochtonigta bez reszty umitowanymi studiami podazata coraz dalej i gte-
biej w swych naukowych dociekaniach.

6. Potrzeba odkrywania nowych Zrodel wiedzy i wyjazd do Getyngi
Wiedza jawila jej si¢ nie tyko jako doskonata mozliwo$¢ rozwoju intelektu-
alnego i duchowego, ale takze jako sposob dotarcia do poszukiwanej prawdy.

¥ Tamze, s. 164.
30 Tamze, s. 165.
3! Tamze.
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W zdobytej wiedzy widziata szansg na odnalezienie odpowiedzi na nurtujace ja
pytania egzystencjalne, gldwnie pytania o sens zycia. Ze swojej pracy naukowe;j
czerpatla tyle satysfakcji i zadowolenia, ze wydawato sig, iz w niej wlasnie od-
najdzie spokdj i pokoj serca. Potwierdzaty to mito$¢ i zachwyt, z jakimi wyraza-
la si¢ 0 swoim uniwersytecie, i to nie tylko o studentach i profesorach, ale takze
o samej uniwersyteckiej budowli: ,,Stary, szary budynek nad Odra (niedawno
przemalowany na z6ito w stylu epoki) stal mi si¢ wkrotce ukochany i bliski. W
wolnych godzinach, znalazlszy pusta sal¢ wyktadowa, lubitam siedzie¢ na jed-
nej z szerokich desek okiennych, wypehiajacych glebokie nisze w murze, i tam
pracowatam. Z tej wysoko$ci mogtam patrze¢ na rzeke i most Uniwersytecki,
na ktéorym wrzato zycie, i miatam wrazenie, ze jestem ksi¢zniczka na zamku.
Podobnie swojsko czutam si¢ w przyleglym, rownie czcigodnym konwikcie,
gdzie odbywaliSmy psychologiczne i filozoficzne seminaria, a takze w bibliote-
ce uniwersyteckiej, dawnej fundacji kanonickiej przy Sandstrasse”**.

Patrzyta na Uniwersytet Wroctawski jako na prawdziwa Alma Mater> i tak
gleboko wrosta w jej struktury i zycie, ze zdawato sig, iz przed ukonczeniem
studiow z wlasnej woli jej nie opusci, a moze nawet po ich ukonczeniu zwiaze
si¢ z nia poprzez jaka$ forme wspodtpracy. Jednak po dwoch latach Edyta uzna-
fa, Ze potrzeba jej nowych, silniejszych bodzcow, inspirujacych jej dalszy inte-
lektualny rozwoj i ze Uniwersytet Wroctawski, cho¢ dotad tak bardzo pomocny
w jej duchowych poszukiwaniach, wyczerpat juz swe mozliwos$ci i nie jest w
stanie wspiera¢ jej w nieztomnych poszukiwaniach prawdy; nie zaspokaja juz
jej duchowych pragnien i intelektualnych dazen: ,,Przez cztery semestry stu-
diowatam na Uniwersytecie Wroctawskim. W zyciu tej Alma Mater bratam tak
czynny udzial, jak chyba mato kto, i mogloby si¢ wydawac, ze do tego stopnia
w nie wroslam, iz z wlasnej woli stad nie odejdg. Ale i teraz, i jeszcze w poz-
niejszym zyciu potrafitam lekkim ruchem zerwaé najsilniejsze wigzy i ulecie¢
jak ptak, ktory wyrwat si¢ z sidta. Myslatam zawsze o tym, by studiowa¢ kiedys
na innym uniwersytecie. [...] W mym czwartym semestrze odniostam wrazenie,
ze Wroctaw nie jest juz w stanie da¢ mi czego$§ wiecej i ze potrzebuje nowych
impulsow”*.

Chtonna i spragniona wiedzy zaspokoita swoj pierwszy gtod i teraz zapra-
gngta czego§ bardziej konkretnego, czego$ Dbardziej precyzyjnego
i wykwintnego. Sadzita, ze wykorzystata wszystkie mozliwosci miejscowego
uniwersytetu, lecz nie odnalazta tego, co spodziewala si¢ znalez¢: odpowiedzi
na pytanie o sens zycia i prawdy, ktora ten sens ukazuje. Konsekwentnie poda-
zata wigc dalej. Jak pozniej trzezwo zauwazy, osad jej nie byt sluszny, istniato
jeszcze wiele mozliwosci, ktorych nie wykorzystata, a ktére mogly by¢ pomoc-
ne w jej duchowych zmaganiach, jednak co$ ja popychato do przodu, pobudzato

32 Tamze, s. 156.
33 Por. tamze.
3% Tamze, s. 167.
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do zmiany $rodowiska i do ukonkretnienia swoich poszukiwan: ,,Obiektywnie
stuszne to nie bylo, gdyz istniato tu jeszcze wiele mozliwosci, ktore mogtam
wykorzystaé i bardzo duzo sig nauczyé. Lecz mnie co$ popedzato”™.

Pierwszy kontakt z nauka i wiedza mocno rozradowat Edyte, jednak
w dluzszej perspektywie okazat si¢ niewystarczajacy do odnalezienia pelnego
poczucia szczgscia i stabilizacji. ,,Co$” ja popgdzato, ,,co$” nie dawato spokoju
i pobudzato do dalszych badan, nie pozwalajac na zadowolenie si¢ tymczaso-
wymi, niepelnymi, niepelnowartoSciowymi rozwiazaniami. Niewatpliwie tym
czyms$ byta nieukojona tgsknota za odnalezieniem wlasciwej tresci zycia, jego
wlasciwej podstawy i solidnego fundamentu.

Uczciwe poszukiwanie sensu zycia jest zawsze procesem angazujacym cale-
go czlowieka, calg jego osobg 1 wszystkie jego sfery poznawcze. Jesli poszukuje
si¢ go rzetelnie, odpowiedzialnie i w prawdzie przed samym soba, to nie mozna
zatrzymaé si¢ na pewnym jego etapie, jakkolwiek bylby on atrakcyjny i bez-
pieczny. Cztowiek uczciwie poszukujacy zyciowego fundamentu nie potrafi
zadowoli¢ si¢ polprawdami i potsrodkami, ale podaza dalej, glebiej, ku jadru,
ku wtasciwej istocie rzeczy. Wie bowiem intuicyjnie, ze tylko wtedy osiagnie
pokdj serca i spokdj sumienia, gdy dotrze do sedna, do zrodta, do prawdy.

Ta wlasnie uczciwo$¢ wytrwalego, rzetelnego poszukiwacza, umacniana
glosem wewngetrznym, pchata Edyte do przodu, przynaglata do dalszych poszu-
kiwan i nie pozwalala zatrzymac si¢ w polowie drogi. Sil¢ t¢ mocno odczuwata
w swym wnetrzu 1 cho¢ dtugo pozostawala ona anonimowa i nienazwana, to
jednak w przyszto$ci zostala rozpoznana, zdefiniowana i spersonifikowana.
Wigcej nawet, zostala pokochana i uwielbiona zyciem i $miercia. Na razie jed-
nak popychata do zmiany miejsca i sprecyzowania kierunku studiow.

Edyta zawsze myslata o filozofii, lecz przez wzglad na rodzing porzucita po-
czatkowo wnikliwe jej badanie. Teraz jednak powrocita do swej pierwotnej
mitosci i postanowita skupi¢ swe wysitki poznawcze na studiach filozoficznych.
W nich widziata szans¢ na odnalezienie spokoju duchowego.

Kiedy wigc nadarzyta si¢ sposobna chwila, podjeta decyzje o opuszczeniu
Wroctawia. Ostatecznym bodzcem wiodacym do tej decyzji byta lektura rewolu-
cyjnego wowczas dziela filozoficznego Logische Untersuchungen Edmunda Hus-
serla. Przy okazji omawiania na seminarium problemoéw psychologii myslenia, za
namowa starszego kolegi siggnela po t¢ powazna objetosciowo i merytorycznie
pracg, a po jej przeczytaniu wiedziata juz, ze nastgpnym krokiem begdzie udanie
si¢ do Getyngi — do miejsca, gdzie dziata jego tworca Edmund Husserl i ktore go
inspiruje. Pochlebna opinia doktora Moskiewicza na temat atmosfery getynskiej
umochnita jej przekonanie i przyspieszyla decyzje o wyjezdzie: ,,Mos znal Husser-
la osobiscie. Studiowatl u niego przez jeden semestr w Getyndze i ciagle tesknit,

35 Tamze, s. 176.
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aby tam powrdci¢. «W Getyndze tylko si¢ filozofuje — dniem i noca, przy jedze-
niu, na ulicy, wszedzie. Mowi si¢ wytacznie o fenomenach»”.

Byta to informacja, ktéra spowodowata, ze bez zbgdnych wahan i chyba bez
wigkszego zalu Edyta zdecydowala si¢ opusci¢ Wroctaw. Z poczatku nie myslata
o wyjezdzie dluzszym niz jeden semestr, dlatego dziwil ja nieco smutek matki z
powodu roztaki. Jednak jakos podswiadomie czuta, ze wyjazd ten moze by¢ po-
czatkiem prawdziwego rozstania: ,,W glebi serca jednak — zaréwno ja, jak i ona —
miaty$my tajemne przeczucie, ze bedzie to decydujace pozegnanie™’.

Do Getyngi jechata jednak petna nadziei i planow, przejgta mozliwosciami,

C 1. . . . . . . /5938
jakie to miasto oferuje, ,,petna oczekiwania tego, co miato si¢ wydarzy¢”™.

III. PROBY ODNALEZIENIA PRAWDY W FILOZOFII

»Kochana Getynga! Myslg, ze tylko ten, kto tam studiowal w latach
1905-1914, w krotkim, ztotym okresie rozkwitu getynskiej szkoty fenomenolo-
gicznej, zrozumie, co oznaczata dla nas ta nazwa”’. W latach studiéw Edyty
Stein, tj. od roku 1913 do 1915, Getynga byla jedna z bardziej znanych uczelni.
Wyktadali tu i studiowali najwybitniejsi filozofowie, fizycy, matematycy, hu-
manisci. Do Getyngi po nauke¢ przyjezdzali wowczas najzdolniejsi mtodzi lu-
dzie z calego $wiata. Przez sale wykladowe i laboratoria tej uczelni przeszli
prawie wszyscy laureaci Nagrody Nobla z lat czterdziestych i pigédziesiatych
XX wieku, konstruktorzy bomby atomowej i wodorowej oraz ojcowie rakiet
kosmicznych. Tu wyktadaly takie stawy filozoficzne, jak Edmund Husserl, Max
Scheler, Martin Heidegger™.

Musiato by¢ zatem co$ niepowtarzalnego w atmosferze tego miasta i jego
uczelni, skoro przyciagalo tak uzdolnionych mtodych ludzi. Zapewne duze zna-
czenie miato to, ze: ,,Centrum zycia stanowit Uniwersytet 1 studenci, bo prze-
ciez bylo to «miasto uniwersyteckie», a nie — jak Wroctaw — miasto, ktore mig-
dzy innymi miato réwniez uniwersytet™*'.

Tak jak dla Getyngi lata 1905-1913 byly okresem najswietniejszym, tak lata
1913-1915 dla Edyty Stein nalezaly do najradosniejszych w zyciu. Nie tylko
nowi znajomi, wybitni naukowcy, ksiazki, wyklady, ale i praca nad poznawa-
niem nowych koncepcji filozoficznych oraz liczne egzaminy — oto tre$¢ stano-
wiaca wowczas istote zycia mtodej studentki.

3¢ Tamze, s. 168.

37 Tamze, s. 171.

38 B. STEIN, Wybér pism duchowych. Swiatlos¢ w ciemnosci, t. 1: Autobiografia, Krakow
1977, s. 104.

39 Taz, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 188.

40'S. NIESIOLOWSKI, Niemieccy przeciwnicy Hitlera, 1.6dZ 1995, s. 150.

*IE. STEIN, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 191.
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Przyjechata tu dla filozofii i ona wyznaczala jej rytm dnia. Konkretnie za$
przyjechala tu do mistrza nowego kierunku filozoficznego, Edmunda Husserla,
ktory zrewolucjonizowal 6wczesna mysl filozoficzna, dokonujac odwrotu od
kantowskiego sposobu myslenia, tworzac zr¢by fenomenologii.

1. Prawda w ujeciu fenomenologii Husserla

Charakterystyczny dla rozumienia procesu myslowego Kanta byl scepty-
cyzm wykluczajacy mozliwo$¢ poznania ,rzeczy w sobie”, czyli obiektywnej
istoty rzeczy. Wedtug niego rzecz poznawalna jest tylko subiektywnie, jako
»zecz dla nas”, a poznanie jest rezultatem syntezy tresci zmystowych i naby-
tych form §wiadomosci. Dla neokantystéw XIX wieku teza ta oznaczata prze-
sunigcie problematyki poznania na teren filozofii subiektywnej, a wigc odcigcie
si¢ od mozliwosci rozpoznawania rzeczywistosci obiektywnej*.

Husserl natomiast zaproponowatl radykalny odwrot od krytycznego ideali-
zmu Kanta i neokantowskich wptywéw. Jego Idee bylty rewolucyjne, gdyz ,,0d-
wracaly uwage od podmiotu, a kierowaly ja na przedmiot: poznanie zdato sig
by¢ znowu odbieraniem, czerpiacym swe prawa z rzeczy, a nie jak
w krytycyzmie okreslaniem, ktore swe prawo narzuca”™®.

Husserl dokonat réwnie rewolucyjnego, co i konserwatywnego kroku, mo-
wiac na powrdt o rzeczywistosci jako takiej i utrzymujac, ze jest poznawalna.
Nie mogt nie respektowaé Kanta, poniewaz jego analizy i rezultaty nie podlega-
ly dyskusji. Akceptowat zatem to, co mowit Kant, ze sa prawa, ktorymi musimy
si¢ kierowacd, jezeli chcemy odnalez¢ prawdg. Z drugiej jednak strony twierdzit,
ze my$lenie moze odkry¢ inne prawa, ktoére nami kieruja, tylko przez zwrot do
$wiata zewnetrznego: to, co subiektywne, odnajduje si¢ w tym, co obiektywne.
Sposob, w jaki obiekt si¢ narzuca, jest jego ,,ujawnieniem si¢” w postaci, w
zjawisku, w fenomenie; analiza i opis tego fenomenu, tego, co jest dane bezpo-
$rednio i naocznie, jest gldwnym zamierzeniem fenomenologii Husserla**.

Leszek Kotakowski ocenia, ze Husserl w swojej tezie filozoficznej usitowat
ugruntowac nadziej¢ filozofii rozumiejacej i bezwzglednie autonomicznej; filo-
zofii, ktéra absolutnie zadnych wynikéw naukowych nie przyjmuje za rzecz
gotowa i dana, ale abstrahujac od calosci istniejacej wiedzy naukowej i zadnych
zatozen z gory nie przyjmujac, pragnie dotrze¢ do zrddet ostatecznych naszej
wiedzy, to znaczy do ,,rzeczy samych”. To nalezy do rdzenia fenomenologicz-
nego programu: wydoby¢ ze zjawiska ogdlng, koniecznie wazna i naukowo
warto$ciowa istote rzeczy™® .

2 H. CONRAD-MARTIUS, Moja przyjacidlka Edyta Stein, w: P. TARANCZEWSKI,

K. TARNOWSKI, H. WOZNIAKOWSKI (red.), Edyta Stein albo filozofia i krzyz, Krakéw 1989, s. 7.
 E. STEIN, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 198.
* H. CONRAD-MARTIUS, Moja przyjaciotka Edyta Stein, art. cyt., s. 7.
$L KOLAKOWSKI, Husserl —  filozofia doswiadczenia naukowego,
w: B. BACZKO (red.), Filozofia i socjologia XX wieku, cz. 1, Warszawa 1965, s. 65.
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Fenomenolog nie tworzy rzeczywistosci, a tylko ja opisuje. Fenomenolog
patrzy na to, co jest, i stara si¢ uchwyci¢ elementy, ktore sa konstytutywne dla
danej rzeczy. Zatem fenomenolog zainteresowany jest esencja rzeczy, tym,
co stanowi o tym, ze np. stot jest stotem. Fenomenologa interesuje istota, a nie
istnienie czegos.

Wiadystaw Tatarkiewicz, charakteryzujac poglady Husserla, podkreslit,
7e jego zamierzenia ,,szty pozniej w innym jeszcze kierunku: chciatl wynalez¢
taka metodg filozoficzna, ktora nie zaktadajac istnienia §wiata realnego, mogta-
by poprzez analiz¢ poznania rozstrzygnaé, czy S$wiat jest 1 jaki jest.
Ta podstawowa metoda byta tzw. transcendentalna redukcja czy redukcja feno-
menologiczna, polegajaca na wylaczaniu, na «braniu w nawiasy, jak si¢ przeno-
$nie wyrazat, wszystkiego, czego istnienia nie gwarantuje sam przebieg pozna-
nia. Byla to w zasadzie metoda identyczna z Kartezjanska metoda watpienia i
odrzucenia wszystkiego, co watpliwe. Ale w koncu prowadzita gdzie indziej: do
idealizmu™*°.

Tg pdzniejsza ewolucj¢ myslowa zauwazyli wszyscy jego uczniowie, lecz nie
wszyscy ja zaakceptowali. Jak napisata Edyta: ,,Wszyscy miodzi fenomenolodzy
byli zdecydowanymi realistami. /dee natomiast zawieraly pewne zwroty, ktore
brzmiaty, jakby mistrz chcial nawroci¢ do idealizmu. To, co nam ustnie wyja-
$nial, nie potrafito rozwia¢ naszych watpliwosci. Byt to poczatek owej ewolucji,
ktoéra stopniowo doprowadzita Husserla do tego, ze wtasciwy rdzen swej filozofii
widzial w tym, co sam nazwat «transcendentalnym idealizmem» (idealizm ten nie
pokrywat si¢ z transcendentalnym idealizmem szkoty kantowskiej), i poswigcit
cala swa energie, aby go udowodni¢. Byla to droga, po ktorej jego starzy ucznio-
wie z Getyngi — ku jego i swemu bolowi — nie mogli za nim podazy¢”*’.

Pierwotna mysl fenomenologiczna jednak — ze wszystkimi swymi uwarun-
kowaniami odrzucajacymi relatywizm, subiektywizm, sceptycyzm i dazaca w
swoim poszukiwaniu do istoty rzeczy, do jej jadra, do najgiebszego zrodta —
byta jakby refleksem odbijajacym duchowe pragnienia Edyty Stein. Fenomeno-
logia bowiem wyrazala to samo dazenie, jakiemu oddawata si¢ Edyta, tj. prze-
dzieranie si¢ do tego, co wazne, niezmienne, fundamentalne dla rzeczy, przebi-
janie si¢ do wiasciwego ich sensu, warto$ci — do prawdy. Stanowita wigc dla
Edyty nieoceniona pomoc, poniewaz nie tylko wytyczala kierunek poszukiwan,
precyzowala ich cel, ale przede wszystkim oferowata metode oraz grupe ludzi
podobnie myslacych i pracujacych na rzecz tej samej idei.

2. Wspolnota fenomenologiczna

Rzeczywiscie grupa skupiona wokdél Husserla charakteryzowala si¢ specy-
ficznym duchowym pokrewienstwem. Wzajemny stosunek do siebie tych ludzi
byt czym$ wigcej niz sympatia czy przyjaznia. Po pierwsze, byla to wspolnota

* W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1978, s. 112.
*TE. STEIN, Dzieje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 198.
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atmosfery filozoficznej, przy czym nie chodzito w niej jedynie o wspolny spo-
sob metodycznego myslenia i badania czy o wspolny $wiatopoglad. Niewatpli-
wie podzielany przez wszystkich czlonkéw kregu fenomenologicznego sposob
myslenia i dziatania laczyt i stwarzatl pewien zwiazek, nie byt on jednak nigdy
wspolnym pod wzgledem tresci $wiatopogladem*®.

To, co stanowilo istotg wspodlnoty fenomenologicznej, byto czyms, co — jak
si¢ wyrazit Peter Wust — ,,od samego poczatku musiato by¢ w intencji owego
nowego kierunku filozoficznego ukryte, co$ catkiem tajemniczego, jakie$ pra-
gnienie powrotu do tego, co obiektywne, do $wigtosci bycia, czystosci
i nieskalania rzeczy, do samych rzeczy. Chociaz bowiem ojcu tego nowego
kierunku mys$lowego nie udalo si¢ catkowicie przezwycigzy¢ nowozytnego
przeklenstwa subiektywizmu, to jednak wlasciwa pierwotnej intencji tej szkoty
otwarto$¢ na przedmiot kazala wielu jego uczniom zmierza¢ dalej ku rzeczom,
ku stanom faktycznym, ku samemu byciu, a nawet ku temu, co stanowi habitus
katolika, dla ktérego nic nie jest bardziej stosowne niz wieczne przymierzanie
si¢ poznajacego umystu do miar stanowiacych rzeczy”*®.

Zatem pragnienie powrotu do tego, co obiektywne, czyste, §wigte, bylo wia-
sciwym spoiwem trwale taczacym poszczegdlne ogniwa zwiazku fenomenolo-
gicznego. Grupa nie miata Zadnego specjalistycznego je¢zyka, ktory moglby
stanowi¢ o spdjnosci i jednosci zwiazku; nie wypracowala takze zadnego kon-
kretnego systemu, ktory moglby ja jednoczy¢. Tym, co $cisle wiazato fenome-
nologow, bylo spojrzenie otwarte na obiektywna rzeczywisto$¢, na same rzeczy,
na stany rzeczy, na byt i prawdg o nim.

Otwartos¢ ta wyrazala si¢ nie tylko na plaszczyznie rozumowej,
ale 1 pragmatycznej. Zatozenia fenomenologii nie mogly by¢ stosowane wy-
facznie w procesie myslowym, ale miaty roéwniez swoje przelozenie egzysten-
cjalne. Postawa fenomenologiczna w zaden sposob nie mogta nie przeniknac
catego czlowieka, nie mogla pozosta¢ obojetna na ogoélna formacje osobowa
sympatykoéw nowego kierunku myslowego. Gdyby bowiem pozostata tylko w
sferze mysli, bylaby wlasciwie bezzasadna. Przez to wtasnie, ze przenikala
wszystkie warstwy osobowe cztowieka, byta wielka i skuteczna.

Fenomenologia wycisngta zatem ogromne pigtno na swoich zwolennikach,
wplywajac na ich myslenie, ale takze na ich dzialanie i sposob zycia. Zainicjo-
wala jaki§ duchowy przewroét, ktory owocowal nowa wizja rzeczywistosci, no-
wym rozumieniem $wiata i samego cztowieka. To zapewne miata na mysli Ja-
dwiga Conrad-Martius, kiedy pisata, ze fenomenolodzy zostali zrodzeni — ,,zro-

dzeni duchowo™.

*8 H. CONRAD-MARTIUS, Moja przyjaciotka Edyta Stein, art. cyt., s. 3.
e Tamze, s. 3-4.
50 Tamze, s. 3.
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3. Fenomenologia jako droga do Boga przez nauke

Peter Wust potwierdza, ze zastosowanie metody fenomenologicznej przy-
czynito si¢ do duchowej przemiany, ktora otworzyla przed mtodymi filozofami
nowe spojrzenie na §wiat: ,,Ona oznaczata radykalnos$¢ czysto duchowego od-
dania si¢ rzeczy o najwyzszym stopniu. Nalezy do niej zupelne wylaczenie
przesadow, wszystkich uprzedzen opartych na tradycyjnych izwyczajowych
zwiazkach pojeciowych. Nalezy do niej niczym nie uwarunkowana zdolno$¢
czystego i jasnego spojrzenia na rzeczy””' .

Niewatpliwie zatozenia fenomenologii i jej metoda badawcza, o ile byla rze-
telnie stosowana, prowadzita w efekcie do najglebszej istoty rzeczywistosci: do
bytu ostatecznego, niezmiennego i niezawodnego, bedacego sensem, podstawa i
motorem wszystkich zjawisk, bytéw i procesow. Fenomenologia bowiem to nic
innego jak droga filozofii zmierzajaca do odnalezienia obiektywnej prawdy,
prawdy jako Absolutu™.

Kresem badan fenomenologicznych okazywatl si¢ zawsze Absolut, wobec
ktorego nie mozna bylo pozostaé niewzruszonym i bezczynnym. Dotarcie
do Niego obligowato badacza do uznania Go i przewarto$ciowania swojej wia-
snej egzystencji. Efektem tego byt czgsto wstrzas egzystencjalny, skutkujacy
przemiana mentalng i $§wiatopogladowa. Jak ujat to Peter Wust: ,,wlasciwa
pierwotnej koncepcji fenomenologicznej otwarto$¢ na Absolut poprowadzita
wielu uczniéw Husserla dalej na drodze ku rzeczom, ku istocie rzeczy,
ku samemu Bytowi, a nawet ku wierze katolickiej”>’.

Rzeczywiscie jedni fenomenolodzy dokonali konwersji w duchu katolickim,
drudzy uzyskali nowe, gigbsze osadzenie w kregu ewangelickim, dochodzac do
autentycznego nawrdcenia i potwierdzenia swej wiary. Inni pozostali przy juda-
izmie badz zostali zydami w sensie konfesyjnym. Jeszcze inni pozostali catko-
wicie bezwyznaniowi. Wszyscy jednak dzigki fenomenologii doswiadczyli ja-
ko$ istnienia za§wiatow, ktorych istota — podobnie jak istota wielu innych rze-
czy — nagle im si¢ ukazata™

4. Zalozenia teologiczne i egzystencjalne fenomenologii Husserla

Sam Husserl znal doskonale moc sprawcza, jaka posiadata fenomenologia,
tak bowiem okreslat jej cel: ,,Prawdziwa nauka musi by¢ nauka uniwersalna,
w stylu, jaki udato si¢ wypracowac filozofii, oraz musi prowadzi¢ w swym roz-
woju teologicznym do Boga jako do Absolutu™.

Byt $wiadomy tego, ze rzetelne stosowanie metody fenomenologicznej

w badaniach naukowych moze spowodowac zasianie ziarenka wiary w sercach

''W. HERBSTRITH, Mys! filozoficzna Edyty Stein, w: J. MACHNACZ (red.), Tajemnica osoby
ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, Wroctaw 1999, s. 19.

32 A. JAEGERSCHMID, Edyta Stein — historia zycia, W drodze 9(1982), s. 20.

>3 Tamze.

> H. CONRAD-MARTIUS, Moja przyjaciotka Edyta Stein, art. cyt., s. 5.

35 A. JAEGERSCHMID, Edyta Stein — historia Zycia, art. cyt., s. 20.
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mtodych ludzi, dlatego nie dziwit si¢ przemianom duchowym swoich studen-
tow: ,,Wielu sposrod moich uczniéw wybralo jednoznacznie. To ci, ktorzy byli
lub zostali glgboko wierzacymi ewangelikami lub wybrali Kosciot katolicki™*®.

Jednak oburzat si¢ gleboko i oponowal ostro, gdy nazywano go filozofem
chrzescijanskim. ,,W tych dniach przystano mi z Ameryki pewne czasopismo,
w ktorym jaki$ jezuita (a wige jeden waszych z ludzi, siostro Adelgundis) napi-
sal o mnie jako o filozofie chrze$cijanskim. Jestem przerazony tym przedsig-
wzigciem nadgorliwym, zbyt pochopnym, o ktérym nie miatem pojecia. [...]
Nie jestem filozofem chrzescijanskim. Proszg, niech siostra zajmie si¢ tym,
abym po $mierci nie byt podawany za takiego. Nieraz juz moéwitem siostrze,
ze moja filozofia, fenomenologia, nie pragnie by¢ niczym innym jak droga,
metoda, za pomoca ktorej wskazuje si¢ droge powrotu do Boga ludziom, ktorzy
odeszli wiasnie od chrze$cijanstwa i chrzescijanskich Kosciotow™?’.

Jego ostra reakcja przeciw przyklejaniu mu etykiety filozofa chrzescijan-
skiego wynikata z jego uczciwosci 1 prawosci. Nie chceial, by przypisywano mu
zastugi, do ktorych si¢ nie przyczynil, i nie chcial, by postrzegano go jako filo-
zofa chrzescijanskiego, podczas gdy sam uwazat siebie za cztowieka watlego w
wierze, bedacego wciaz w drodze do Boga.

Jednoczesnie swoja pracg traktowat jako misje, podobna do misji teologow:
»Ja pragne tego samego, co Koscioly — méwil w 1934 roku — doprowadzi¢
ludzko$¢ do wieczno$ci. Moim zadaniem jest probowac tego przez filozofig.
Wszystko, co napisatem dotychczas, sa to tylko prace wstegpne: jest to jedynie
wykuwanie metod. Do jadra, do tego, co istotne, cztowiek — niestety — w ciagu
jednego tylko zycia nie dotrze. A jest rzecza tak wazna, by od liberalizmu
i racjonalizmu doprowadzi¢ filozofi¢ z powrotem do tego, co jest istotne, do
prawdy. Przedmiotem kazdej prawdziwej filozofii musi by¢ kwestia bytu osta-
tecznego, prawdy. I to jest dzietem mojego zywota™".

Po kilkuletnim stosowaniu metody fenomenologicznej Husserl rozwinat swa
poprzednig mysl: ,,Zycie cztowieka jest niczym innym jak droga do Boga, probu-
je osiagna¢ ten cel bez dowodow, metod i pobudek teologii, a mianowicie dojs¢
do Boga bez Boga. Musze wyeliminowa¢ Boga z mojego naukowego warsztatu,
aby utorowa¢ drogg do Boga ludziom, ktorzy nie posiadaja [...] pewnosci wiary
w Kosciele. Wiem, ze zamiar mogltby by¢ niebezpieczny, nawet dla mnie samego,
gdybym nie czut si¢ gleboko zwiazany z Bogiem i nie wierzyt w Chrystusa”™>’.

Jaki$ czas pdzniej dodat rowniez: ,,Moja filozofia nie chce by¢ niczym in-
nym jak droga, jak metoda ukazujaca droge powrotna do Boga ludziom, ktorzy
odstapili od chrze$cijanstwa”®.

% Tamze.
3T T. GADACZ, Swieto$¢ bycia filozofem. Droga do wiary uczniéw Edmunda Husserla,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/F/FH/swietosc.html (2009).
¥ Tamze.
% A. JAEGERSCHMID, Edyta Stein — historia Zycia, art. cyt., s. 22.
50 Tamze.
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Jego wyznanie wypowiedziane u schytku zycia, cho¢ stanowi pewne pod-
sumowanie poprzednich rozwazan, modyfikuje nieco jego wczesniejsze stano-
wisko: ,,Moja filozofia jest wlasnie ta filozofia, ktéra moglby potrzebowaé Ko-
sciot, poniewaz kontynuuje ona mysl §w. Tomasza. Jesli Kosciot ma by¢ zywy,
to powinien ciagle rozwija¢ si¢ w duchu fenomenologii”®'.

Tak zatem widzial zadanie fenomenologii jej tworca. Wszystkie te opinie
potwierdzit jego uczen, takze wybitny filozof, Roman Ingarden: ,,W ostatecz-
nym obrachunku [Husserl] szukat drogi do Boga jako najwyzszego, absolutnego
rozumu, w ktérym spodziewal si¢ znalez¢ swe wlasne udoskonalenie
i ostateczny spokdj, ktory miat by¢ podstawa teologii czystej swiadomosci”®.

Droga do Boga Husserla polegata na wiernosci, uczciwosci i rzetelnosci
w mysleniu, dlatego w swoich analizach staral si¢ by¢ niezmiernie solidny,
konsekwentny i prawy: ,,Czym w religii jest szczero$¢, tym w filozofii jest pra-
wos¢ umystu” — pisat w 1935 roku. ,,Przez cate swoje zycie ja o t¢ prawosé
walczylem, ba — wojowatem, i1 podczas gdy inni dawno juz bywali zadowoleni,
ja wciaz od nowa pytatem sig, czy mimo wszystko gdzies w glebi nie ma jakie-
go$ cienia nieuczciwosci. Cata moja praca — takze i dzisiaj — polega jedynie na
ustawicznym sprawdzaniu i przesiewaniu, wszystko bowiem, co ustalam, jest
przeciez wzglgdne. Czlowiek musi mie¢ t¢ odwage, by to, co jeszcze wczoraj
uznawat za prawde, a w czym dzi§ widzi swoj blad, uznaé tez i oglosi¢ za taki”®.

Myslenie Husserla byto zatem petne pokory i otwartosci, ale i wewngtrznej
wolnosci; nie miato nic z posmaku fundamentalnego i ostatecznego posiadania
prawdy, ale byto wrazliwe i petne tesknoty za ostateczna, niezmienng i nie po-
zostawiajaca juz zadnych watpliwosci prawda. Takie stanowisko chciat przeka-
za¢ takze swoim studentom, zachgcajac ich do pracy nad wilasna wolnoscia i
uczciwoscia. Wiedziat bowiem, ze tylko ich postawa odpowiedzialnosci, we-
wnetrznego zaangazowania i osobistego oddania bedzie gwarantem nie tylko
jego sukcesu, ale sukcesu calej fenomenologii.

Byl swiadomy, Ze bez osobistego zaangazowania wszystkie wysitki p6jda na
marne, cale przedsigwzigcie stanie si¢ jalowe, puste, martwe. Dlatego zadat
od swych wspolpracownikéw szczerego oddania i nieustannego siania zapatu
wsérod mtodych filozofoéw. ,,Siostry zadanie — mowit do siostry Adelgundis —
widz¢ w pierwszym rzgdzie w tym [...], by mlode dusze ludzkie pozyskiwaé
poprzez mito$¢ dla mitosci i strzec ich przed najwigkszym niebezpieczenstwem
Kosciota: przed jatowa proznoscia i skostniatym formalizmem. [...] Wielkim,
$wigtym modlitwom Ko§$ciota nieustannie grozi niebezpieczenstwo, Ze stang sig
czcze, bo sig ich juz nie nasyca osobistym przezyciem”®”.

Jakkolwiek Husserl byt wybitnym filozofem, a nie teologiem, to jednak miat
doskonate wyczucie tego, jakie cechy powinny charakteryzowaé dojrzatego

61 Tamze, s. 23.

62 7a: T. GADACZ, Swietos¢ bycia filozofem..., art. cyt.
83 Za: tamze.

54 Tamze.
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chrzedcijanina czy po prostu dojrzalego czlowicka. Przestrzegal przed pustka,
skostnieniem, bezdusznoscia, zwyktym formalizmem czy rytualizmem, a staral
si¢ ksztalttowa¢ w miodych ludziach postawe gorliwosci i pelnego zaangazowa-
nia, przepojonego glebokim doswiadczeniem osobistym.

Jego oddzialywanie wykraczato zatem daleko poza filozoficzne nauczanie.
Husserl bardzo dogtebnie ksztaltowal charaktery i zyciowe postawy swych
uczniéow. Jak ojciec prowadzit ich po drogach poszukiwania prawdy,
po mistrzowsku uczac wytrwatosci, konsekwencji i nieztomno$ci. Prawda,
jej zdobycie i utrzymanie, wymagala wedlug niego niezwyktego hartu ducha,
wiernosci, a nawet meczenstwa. Prawda raz zdobyta musi zosta¢ utrzymana,
obroniona i ocalona, dlatego w szczegdlnych warunkach jej posiadanie moze
prowadzi¢ do czynow heroicznych, z oddaniem zycia wlacznie: ,,ROwniez
w nauce beda meczennicy. Jesli bowiem dzisiaj kto$ opowiada sig¢ za czysta
nauka i chce ja przeforsowac, to musi by¢ bohaterem i mie¢ odwage na ponie-
sienie meczenstwa. Koscioét i nauka maja ten sam cel: Boga. Jedni dochodza do
tego poprzez oddawanie czci Bogu i dobroczynnos$¢, inni przez badawcza pracg
umystu i obyczajne zycie”®.

Husserl zatem $wiadomie kontynuuje swoje przekonanie o istnieniu drogi do
Boga przez nauke¢ — filozofig¢. Nalezy jednak wskaza¢ na konieczno$¢ auten-
tycznej syntezy wiary i rozumu, ktora wydaje si¢ niezbedna w dojrzalej religij-
nosci. Religijno$¢ bez refleksji, bez $wiadomosci 1 poglebionej duchowosci
moze przeobrazi¢ si¢ w pusty rytualizm, jatowy formalizm. Z drugiej jednak
strony nauka oddzielona od wiary i moralno$ci moze popas¢ w materializm i
bezduszny racjonalizm.

Przyszto$¢ pokazata, ze dzigki nauce mistrza w kregu fenomenologicznym
uzyzniona zostata gleba dla poznania transcendencji i objawien, pierwiastka bo-
skiego i samego Boga, dla ostatecznych decyzji religijnych, dla nawrdcen
i konwersji®®. Zaréwno postawa, jak i intencje Husserla zaktadaty istnienie Boga
i mozliwo$¢ jego poznania, a solidne i prawe stosowanie metody fenomenolo-
gicznej oraz rzetelne przyjmowanie jej wynikow doprowadzito wielu do wiary.

5. Przemiany duchowe fenomenologow

efektem stosowania fenomenologii w praktyce zycia

Przyktadem przemiany duchowej, jaka dokonata si¢ wsrdd ucznidéw Edmun-
da Husserla, niech beda wybrane postacie fenomenologdw, ktorzy wzrastajac w
tej niezwyklej atmosferze fenomenologicznej, doszli do wiary katolickiej. Obok
Edyty Stein byli to takze: Amelia Jaegerschmid, Dietrich von Hildebrand, Adolf
Reinach i jego siostra Paulina, Siegfrid Hamburger i Jan Patoc¢ka. Drogi tych
0s6b do Boga byly rézne, losy odmienne, ale dla kazdej z nich istotne znaczenie
miato zarowno mys$lenie, jak i prawda, do ktérej to myslenie zmierzalo. Z jed-

55 Tamze.
5 H. CONRAD-MARTIUS, Moja przyjaciotka Edyta Stein, art. cyt., s. 5.
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nej strony mozna powiedzie¢, ze prawda stata si¢ osrodkiem ich myslenia, z
drugiej zas§ mozna doda¢, iz to wtasnie myslenie przyczynito si¢ do poznania
prawdy i uczynienia z niej osrodka zycia.

Amelia Jaegerschmid urodzita si¢ w rodzinie protestanckiej, lecz w mtodosci
utracila wiar¢ w Boga. Nie przestata Go jednak szukaé, a swe wysitki poszuki-
wawcze skierowata glownie w strong filozofii. Znalaztszy si¢ w krggu uczniow
Husserla, z nadzieja oczekiwata, ze odnajdzie Boga dzigki jego filozofii. Po
uzyskaniu doktoratu z historii przeszta na katolicyzm, a nastgpnie wstapita do
zakonu benedyktynek, zostajac siostra Adelgundis®’. Mimo swej konwersji i
obraniu konsekracji zakonnej nie opuscita swego mistrza i pozostata z nim az
do jego $mierci.

Innym uczniem mistrza byt Dietrich von Hildebrand. W roku 1913 uzyskat
doktorat, ktory mistrz ocenit jako mistrzowskie dzieto fenomenologiczne. Habi-
litowat si¢ pdzniej i do 1933 roku pracowat w Monachium jako profesor filozo-
fii. Po dojsciu do wtadzy Hitlera zbiegt do Wiednia, pdzniej udat si¢ do Tuluzy,
by ostatecznie osias¢ w Stanach Zjednoczonych. Na katolicyzm przeszedt w
1941 roku, a jego konwersja zaowocowata powaznym, glgbokim zainteresowa-
niem teologia, wyrazonym w licznych pracach filozoficznych®.

Inna wybitng postacia z krggu fenomenologicznego byl Adolf Reinach.
Byt on pierwszym asystentem Husserla i to on organizowal getynskie srodowi-
sko fenomenologiczne. To wlasciwie on, a nie mistrz byt dusza tego $rodowi-
ska. Kiedy wyktadatl w Getyndze, byt bardzo mtodym, ale jakze juz utalentowa-
nym profesorem. Zginat przedwczesnie, w wieku 34 lat, w czasie pierwszej
wojny $wiatowej. Na froncie doznat jakiego$ glebszego przezycia religijnego, o
ktorym niewiele wiadomo®. Wiadomo jednak, Ze jego osoba — zwlaszcza zas
jego $mier¢ — wywarta decydujace znaczenie na drogg wiary Edyty Stein.

Siostra Reinacha, Paulina — stuchaczka wykladéw Husserla i przyjaciotka
Edyty Stein — przeszla na katolicyzm i wstapita do Zgromadzenia Siostr Bene-
dyktynek w Belgii”’.

Jan Patoc¢ka wreszcie byt jednym z ulubionych uczniow Husserla, wybranym
przez niego do publikacji jego spuscizny, cho¢ zostato to uniemozliwione przez
czas wojny i polityke nazistowska. Patocka zostal zamordowany przez komuni-
stow podczas przeshuchan, przez co stat si¢ meczennikiem za prawde’'.

Obok tych postaci mozemy uplasowac¢ takze Edyte Stein, jako ze réwniez
w jej osobowosci fenomenologia dokonata niebagatelnego poruszenia; rowniez
na jej osobie wycisngla swe niezatarte pigtno. Cho¢ nie spowodowata natych-
miastowej zmiany $wiatopogladowej, to jednak ukierunkowata i ugruntowata
jej poszukiwania prawdy.

7 T. GADACZ, Swietosé bycia filozofem..., art. cyt.
68 Tamze.
% Tamze.
" Tamze.
" Tamze.
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Ukazujac istnienie bytu absolutnego i realng mozliwo$¢ dotarcia do niego,
fenomenologia spowodowata pewien wstrzas i zmusila Edyte do zajgcia jakie-
go$ stanowiska. Jak pisze Jadwiga Conrad-Martius, sama mozliwo$¢ egzysten-
cji jakiego$ bytu powoduje w fenomenologu pewne poruszenie i konieczno$¢
odniesienia si¢ do tego stanu. ,,Najsilniejszym argumentem na rzecz ateizmu
jest pozorna niemozliwos$¢ rzeczy i stanow faktycznych, w ktore trzeba przy
tym wierzy¢. Z chwila jednak gdy mozliwos¢ istnienia pewnego stanu rzeczy z
jego odstaniajaca si¢ pelna istota staje przed oczami, musi cztowiek niewierzacy
dozna¢ pewnego wstrzasu. Czyz moze on sobie jeszcze pozwoli¢ na to, by sig
nie zajac rzetelnie problemem istnienia jakiej$ rzeczy, ktorej mozliwo$¢ istnie-
nia pojawita sie nagle w niezwykle przejmujacy sposob?”’

Mozliwo$¢ naukowego sposobu dotarcia do bytu absolutnego i poznania go
zrobita na Edycie duze wrazenie. Zanim jednak zabrala si¢ do pracy nad tym
zagadnieniem, zajela si¢ problemem poznania drugiego cztowieka. Sprowoko-
watl ja do tego niedopracowany przez Husserla aspekt dotyczacy zagadnienia
wczucia. Husserl wspomnial o nim, ale blizej go nie okreslil. Zaintrygowana
tym zagadnieniem Edyta podjela si¢ jego rozpracowania w swojej pracy doktor-
skiej, noszacej tytut Problem wczucia w rozwoju historycznym i w perspektywie
fenomenologicznej.

Sama kwestia dotyczaca wczucia nurtowata ja od dtuzszego czasu. Zauwa-
zyta bowiem, ze podmiotem tylu odkry¢ intelektualnych moze by¢ jedynie
cztowiek. Potrzeba interkomunikacji, jaka posiada byt ludzki, bogactwo, ktore
kazdy cztowiek nosi w sobie, i tajemnica, jaka niesie osoba ludzka — byly za-
gadnieniami od dawna ja intrygujacymi i domagajacymi si¢ wyjasnienia. Temat
pracy doktorskiej miat im sprostaé: ,,Rozpatrywatam akt wczucia, jako pewien
szczegllny akt poznania. Od tego za$ posztam dalej, do sprawy, ktéra mi osobi-
$cie lezata na sercu i we wszystkich pdzniejszych pracach zajmowata ciagle na
nowo: do zagadnienia struktury ludzkiej. [Byto to] konieczne do zrozumienia
roznicy pomigdzy tym, czego do§wiadcza duch, a prostym dostrzezeniem sta-
néw duchowych”.

6. Rola empatii w duchowych poszukiwaniach Edyty Stein

Podjeta problem wazny, ale i bardzo trudny zarazem. Koncentruje si¢ on
wokoél pytania, w jaki sposob poznajemy psychike drugiego czlowieka. Ktos
moze nam opowiedzie¢ o swoich przezyciach, o tym, co si¢ dzieje w jego wng-
trzu. Dla stuchajacego, odbiorcy, sa to jednak wiadomosci z drugiej reki. Interesu-
jace jest zatem, czy mozna bezposrednio dotrze¢ do psychiki drugiego czlowieka.

Opinie w tej kwestii byly i1 sa podzielone. Jedni twierdzili, ze tak, inni stali
na stanowisku, ze nie. Zbudowano rézne teorie: wnioskowania przez analogig,

2 H. CONRAD-MARTIUS, Moja przyjaciotka Edyta Stein, art. cyt., s. 5.
3 Za: R. GRON, Sw. Teresa Benedykta od Krzyza i jej droga do ,,prawdziwej wiary”, Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny 6(1998)2, s. 122.
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kojarzenia, nasladowania czy wczucia — w ten sposob probujac wytlumaczy¢
poznanie cudzej psychiki. Wszystkie one mowia o poznaniu psychiki jakby
na niby, bo jesli ja przezywam — gdy chodzi o tres¢ — to samo, co drugi,
np. gniew czy rados¢, to jednak przezywanie tych standéw drugiego czlowieka
nigdy nie jest do kofica moim przezyciem gniewu czy radosci’*.

Edyta Stein twierdzi jednak, Zze empatia daje bezposredni dostgp
do drugiego, odrgbnego bytu: ,,«W boluy, «w radosci» mam bezposredni dostep
do obcego mi Ja. Rados$¢ czy bodl drugiego jawi si¢ jako widzialny, widoczny
cielesny wyraz i moze by¢ przeze mnie «cielesnie» przezyty we wezuciu””.

Utrzymuje takze, ze wczucie moze skutecznie pomdéc w poznaniu
i zrozumieniu doznan drugiego cztowieka: ,Kiedy np. przychodzi do mnie
przyjaciel, a ja dostrzegam jego bol, to jest to co$ wigeej niz tylko zewngtrzne
spostrzezenie. Jesli doswiadczam cudzej §wiadomosci, to czyje§ przezycie ob-
jawia si¢ nagle w mym wlasnym. Czyj$ nastrdj, stan psychiczny, na pewno nie
stanie si¢ dla mnie tak bliski, tak bezposredni i tak podstawowy jak moje osobi-
ste przezycie. Osiagnigcie tego stanu jest jednak mozliwe, poniewaz dane sa nie
tylko wiasne idee i wrazenia, lecz takze rzeczy”’®.

A zatem empatia otwiera przed czlowiekiem mozliwo$¢ zrozumienia bytu
drugiej osoby, jednoczesnie daje glgbsze poznanie siebie samego i uchwycenie
sensu calosci: ,,We wczuciu «spotykam» inne Ja, bedace dla mnie Ty, ktére nie
jest absolutnie obce wzgledem mnie. Osoby nie sa monadami bez okien. Obca
podmiotowos¢ staje si¢ moim udziatem, Ja jestem dla drugiego. W tym zjedno-
czeniu Ja z Ty dochodzi do utworzenia My. Nie nastepuje zatracenie zadnego z
podmiotéw, lecz obustronne ubogacenie. Byt wczuwajacy i wczuwany jest
zdolny do «wypehienia», «podniesienia» i «wzniesienia» na wyzszy poziom
istnienia niz samo istnienie psychofizyczne. [...] Rado$¢ i bol cztowieka nie jest
tylko fizjologiczno-psychologicznym procesem, lecz duchowym wydarzeniem.
Dlatego przezywajac rado$¢ czy bol drugiego, przezywam cos, co rzeczywiscie
istnieje na poziomie bytu duchowego. I jakkolwiek droga do drugiej osoby jest
trudna i petna $lepych uliczek, to przeciez w moim indywidualnym strumieniu
przezyé ukazuje si¢ nie tylko moje Ja, lecz wzgledem mnie obce Ty””’.

Weczucie si¢ w drugiego cztowieka z jednej strony wspomaga poznanie go,
a z drugiej pozwala lepiej pozna¢ samego siebie i odkry¢ swoja wartos¢. Empa-
tia moze nam pokaza¢, co drzemie w nas samych; moze obudzi¢ te warto$ci 1
wskrzesi¢ te poktady osobowosci, do ktérych rozwinigcia w naszych przezy-
ciach nie bylo dotad sposobnosci: ,,We wczuciu moge odkrywaé wartosci i od-
krywa¢ odpowiednie warstwy mojej osoby, do ktérych moje zrédtowe przezy-

wanie jeszcze nie dato sposobnosci”’®.

™ J. MACHNACZ, Od ateizmu do mistyki, Horyzonty Wiary (1992)13, s. 44.
5 Tenze (red.), Tajemnica osoby ludzkiej ..., dz. cyt., s. 7.

76 Za: I. ADAMSKA, Prawda o milosci. Edyta Stein, Krakow 1989, s. 48.

77 7a: I. MACHNACZ (red.), Tajemnica osoby ludzkiej ..., dz. cyt., s. 7-8.

8 E. STEIN, O zagadnieniu wczucia, Krakow 1988, s. 149.
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Empatia moze by¢ wzbogacajaca nie tylko przez budzenie do zycia uspio-
nych wartosci; ona moze otworzy¢ oczy na te wartosci, ktore dotad byly nie-
zauwazone, niedoceniane, nieuswiadomione: ,,Przezywanie wartosci jest budu-
jace dla wlasnej warto$ci (przezywajacego), przeto wraz z nowymi wartosciami
uzyskanymi we wczuciu otwiera si¢ takze widok na nieznane warto$ci wlasne;j
osoby. [...] I tutaj w akcie uprzywilejowania albo nizszej oceny czgsto zostaja
nam dane wartosci, ktore same dla siebie pozostaja niezauwazone; uczymy si¢
nickiedy trafnie ocenia¢ siebie samych, przez to, ze przezywamy siebie jako
wiecej lub mniej warto$ciowych w poréwnaniu z innymi””.

Skoro wigc proces empatii moze przyblizy¢ nam stany, doznania i odczucia
innych oséb, to moze przez to wzbogaci¢ nas samych. Moze pomoc odkry¢
nieuswiadomione poktady wtasnej osobowosci, a nawet naby¢ nowych cech,
ktorych bez doswiadczenia wezucia moglibysmy nigdy nie doznaé. Moze przy-
czyni¢ si¢ do blizszego poznania $wiata warto§ci wyznawanych przez inna oso-
be, do przyjecia ich i rozwinigcia we wlasnym wnetrzu. Czlowiek moze na
przyktad nigdy nie do$wiadczy¢ bolu spowodowanego utrata ukochanej osoby,
ale wczuwajac sig w bol innego cztowieka, sam moze dozna¢ przejmujacego
smutku, a nawet samego bolu. Podobnie czlowiek niewierzacy, nieznajacy
przezy¢ religijnych, przy spotkaniu z osoba bardzo religijna moze przez empatig
nie tylko zrozumiec¢ jej przezycia, ale takze ich doswiadczy¢, a nawet utozsamic
si¢ z nimi: ,,Moge sama by¢ niewierzaca, a jednak zrozumie¢, ze kto§ po§wigca
dla wiary wszystkie ziemskie dobra, jakie posiada. Widzg, Ze on tak postgpuje,
i mam dany we wczuciu jako motyw jego dziatania taki system wartosci, ktore-
go odpowiednik jest dla mnie niedostgpny, i przypisuje¢ mu pewna warstwe
osobowosci, ktora sama posiadam. W ten sposdb wczuwajac sig, uzyskuje typ
homo religiosus, ktory jest mi z gruntu obcy, i rozumiem go, chociaz to,
co nowego mnie tam spotyka, pozostaje niespetnione”™.

Reasumujac, tak jak fenomenologia wskazata na mozliwos$¢ istnienia Abso-
lutu, tak wczucie pomogto Edycie zrozumie¢ tych, ktorzy Absolut juz poznali,
uznali i uczynili osia swojej egzystencji. Swoj wlasny proces empatii skoncen-
trowata wokot kwestii religijnej i usilnie probowata wczuwacé si¢ w osoby, ktoére
doswiadczyly Boga. Na pytanie, czy ludzie ci nie tudza samych siebie i nie
zwodza innych, odpowiedziata: ,,Czy jednak i w ztudnym obrazie takiego do-
swiadczenia nie jest juz dana istotnosciowa mozliwos¢ rzetelnego doswiadcze-
nia w tej dziedzinie? W kazdym razie studium $wiadomosci religijnej wydaje
mi si¢ whasciwym $rodkiem poszukiwania odpowiedzi na to pytanie”®'.

To kroétkie spostrzezenie odstania jej zdolno$¢ do osobistego otwarcia si¢ na
innych i wlasnego glebokiego zaangazowania si¢ w podejmowana problematy-
ke. Jest to wciaz jeszcze myslenie filozofa kurczowo trzymajacego si¢ przesta-

" Tamze, s. 151.
8 Tamze.
81 Tamze, s. 152.
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nek rozumowych, lecz jednoczesnie jest to uczciwe i konsekwentne poszukiwa-
nie odpowiedzi na nurtujace pytania.

Po fenomenologii i teorii wczucia, ktorej podjecie wprowadzito Edyte nieja-
ko wprost w $wiat duchowych przezy¢ innych osob, zwlaszcza wierzacych,
spotkania z ludzmi wiary jeszcze bardziej podprowadzity ja do Boga. To wia-
$nie $wiadkowie wiary: zywej 1 osobistej relacji z Bogiem zywym
i prawdziwym, ostatecznie przekonali Edyt¢ o tym, gdzie ostatecznie lezy
prawda i jak ma ona na imig.

SUMMARY
The period of religious indifference in the life of Edith Stein

At the age of 14 Edith Stein stopped praying, rejected Judaism as her religion and de-
clared herself as an atheist. Although she described her attitude as atheistic we attempted
to prove that it can be better depicted as religious indifference. Unlike atheists she did not
deny the existence of God; she simply stopped showing interest in God’s matters.

However, having rejected God of Judaism, Edith Stein experienced a kind of empti-
ness in her life which needed to be filled. Before her dramatic decision it was religion
that brought the spiritual significance into her life; it was God who explained the sense
of human life: He was the truth and the foundation of the highest human value. Now,
she had to discover other base and explanation of human existence. She had to find the
answer to the question of the sense of human life and the sense of existence of all crea-
tures. She needed to answer herself who she is, where she is heading to, what is the
truth, the sense and the end of human life.

At the beginning literature and art appeared to have answers to her questions. Then she
tried to find the truth in knowledge, especially in philosophy. She undertook Edmund
Husserl’s phenomenology which unexpectedly demonstrated her the phenomenon of God
as an Absolute. Moreover, the philosophical problem of empathy opened her the world of
people’s emotions in which God and faith was at the top of the hierarchy of values.
Thanks to the problem of empathy Edith Stein could experience the feelings and emotions
which were absent in her inner life. Both phenomenology and empathy brought her closer
to God — they were the first steps on her road to conversion into Catholicism.

Tlum. Magdalena Raganiewicz
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