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Od oczyszczenia Swiatyni Jerozolimskiej
do Jezusowego ,pragne” (dipsao) na krzyzu

From the Cleansing of the Jerusalem Temple to Jesus's “I Thirst”
(dipsao) on the Cross

ABSTRACT: The Gospel of John is framed with several theological themes. The
theological centre is Jesus’s death on the cross (19:28-30). This paschal event Jesus
prepared through the symbolic cleansing of the Temple of Jerusalem (2:13-22). The
significance of the cleansing from sin and the opening of the gift of eternal life is em-
phasised by the word “thirst” (5{iciw — dipsas) which occurs five times in the Gospel
of John. It first appears in the context of Jesus’s thirst for water during the encounter
with a Samaritan woman (4:13-14). Her desire to put her life in order opens her up to
a relationship with Jesus, who gives her the gift of the Gospel and thus indicates the
gate to salvation. Her desire to live decently hides the hope of humanity longing for an
order based on love; the hope of transcending ethnic barriers to embrace the universal
message of the Gospel. The concept of 8Lyiw — dipsad appears in the presentation of
the Eucharist which satisfies the desire for eternal life (6:35). Jesus proclaims the end
of bloody animal sacrifices in the Temple of Jerusalem and the beginning of the way
of salvation in the Eucharist. At the Feast of Tabernacles He proclaims His ability
to satisfy human thirst (7:37). He announces that the fountain of living water will
gush forth for everyone who will be baptised. On the cross, Jesus cries “I thirst” and
tastes vinegar, the symbol of human sin. In this way the process of salvation will be
accomplished, Jesus will accept all human sins and give the world the Spirit, the source
of eternal life. From this source everyone may draw, everyone who will be baptised
and feed on the Gospel and the Eucharistic meal: the body (oap — sarks) and blood
(alpee — haima) of Jesus.

KEYWORDS: thirst, cleansing/purification, sin, eternal life, Eucharist, gift of the
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ABSTRAKT: Ewangelia Jana spieta jest kilkoma klamrami, ktdre prezentuja gléwne
watki teologiczne. W centrum teologicznym prezentacji postannictwa Jezusa znajduje sie
Jego $mieré na krzyzu (19,28-30). To wydarzenie paschalne zostaje przygotowane przez
Jezusa poprzez symboliczne oczyszczenie domu Jego Ojca — Swiatyni Jerozolimskiej
(2,13-22). W celu uwypuklenia znaczenia oczyszczenia z grzechu i otwarcia daru zycia
wiecznego Ewangelista wykorzystuje stowo ,,pragna¢” (Suiidw — dipsad). W Ewangelii
Jana termin ,,pragnaé” wystepuje pie¢ razy. Pojawia si¢ w kontekscie pragnienia wody
w spotkaniu Jezusa z Samarytanka (4,13-14). Jej pragnienie uporzadkowania zycia ot-
wiera jg na relacje z Jezusem, ktdry daje jej dar Ewangelii, a tym samym wskazuje wrota
do procesu zbawienia. W jej pragnieniu picknego zycia ukrywa si¢ nadzieja ludzkosci
tesknigcej za tadem opartym na milo$ci. Nadzieja na przekraczanie barier etnicznych
i otwieranie si¢ na uniwersalne oredzie Ewangelii. Pojecie 81\icw — dipsad pojawia sie
W prezentacji znaczenia Eucharystii, ktéra zaspakaja pragnienie zycia wiecznego (6,35).
Jezus ogtasza zamkniecie drogi krwawych ofiar ze zwierzat w Swiatyni Jerozolimskiej
i otwarcie drogi zbawienia w Eucharystii. Proklamuje w czasie Swigta Namiotéw, ze
jest w stanie zaspokoi¢ ludzkie pragnienia (7,37). Zapowiada zrédlo wody zywej, ktdre
wytry$nie dla kazdego, kto przyjmie z wiara chrzest. Na krzyzu Jezus zawola ,,pragne”
i skosztuje octu, symbolu ludzkiego grzechu. W ten sposéb dokona si¢ proces zbawie-
nia; Jezus przyjmie wszystkie ludzkie grzechy i da §wiatu Ducha, ktéry jest Zrédtem
zycia wiecznego. Z tego zrédta moze zaczerpnaé kazdy, ko z wiarg przyjmie chrzest
i bedzie si¢ karmit Ewangelia i pokarmem eucharystycznym, czyli cialem (0apE — sarks)
i krwia (elpe — baima) Jezusa.

SEOWA KLUCZOWE: pragnienie, oczyszczenie, grzech, zycie wieczne, Eucharystia,
dar Ducha, Ewangelia Jana

Wprowadzenie

wangelista Jan komponuje tre$¢ teologiczna w literackiej formie dwéch

aktéw poprzedzonych prologiem izakonczonych epilogiem. W prologu
(1,1-18) ukazuje preegzystencje Logosu, ktéry staje si¢ cialem. W ten sposéb
rozpoczyna si¢ proces przywracania dziecigctwa Bozego cztowiekowi. W akcie
pierwszym (1,19-12,50) prezentuje nauczanie i znaki Jezusa, ktére odkrywaja
przed $wiatem cel przyjécia Syna Bozego. W akcie drugim (13,1-20.31) ukazuje
meke Jezusa i jego $mier¢, ktdra jest ,godzing” tryumfu prowadzaca do zmar-
twychwstania. W epilogu (21,1-25) Piotr potwierdza relacj¢ mitosci do Chrystusa,
ktéra otwiera przed nim zadanie budowania wspélnoty'. W odpowiedziach
Piotra kazdy uczeni Jezusa moze odnalez¢ wlasne potwierdzenie relacji mitosci,
z ktérej bedzie rozliczany w epilogu swojego zycia.

' Por.B. Prete, Vangelo di Giovanni, [w:] Messaggio della Salvezza, t. 8, Torino 1978, s. 62—66;
C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1970, s. 289-443.
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Niniejsze opracowanie jest probg ukazania jednego z zasadniczych watkéw
oredzia Jezusa, czyli pragnienia odpuszczenia grzechu, ktéry zamknat przed czto-
wiekiem perspektywe Zycia wiecznego. Ewangelista Jan, zapisujac oredzie Jezusa,
postuguje si¢ jezykiem symbolu i znaku, ktére whasciwie odczytane pozwalaja
cztowiekowi wejs¢ w bezposrednia relacje zbawcza. Najwazniejszym znakiem
jest krzyz, do ktdrego prowadza poszczegdlne watki teologiczne. Znak oczysz-
czenia Swiatyni Jerozolimskiej zapowiada oczyszczenie z grzechu cztowieka
i czas budowy Nowej Swiatyni — Kosciota, keéry staje si¢ miejscem oczyszczenia
cztowieka. W celu wiasciwego odczytania oredzia Jezusa koniecznym staje sie
poznanie znaczenia symbolicznego kwasu — octu, kt6ry Jezus pragnie spozy¢ na
krzyzu, oraz wody, ktdra oczyszcza, ale przede wszystkim jest symbolem zycia.
Wydaje si¢, ze dotychczasowe interpretacje znaczenia symbolicznego spozycia
kwasu przez Jezusa nie zostaly w pelni wyeksponowane w komentarzach do
Ewangelii Jana. Niniejsza propozycja ujecia tego szczegdtu w kontekscie calej
koncepcji teologicznej utworu jest préba wypetnienia tej luki.

Postaé Jezusa i Jego or¢dzie zostaly zaprezentowane w réznych odcieniach
teologicznych ze wzgledu na wspdlnote, w ktdrej Stowo Boze nabieralo ksztatru.
Ewangelista Marek ukazuje Jezusa, ktéry zaktada krélestwo Boze, pokonujac
krélestwo zta poprzez ,,nauke z moca” (Mk 1,27). Tekstem otwierajacym watek
teologiczny pokonywania za jest egzorcyzm Jezusa w Kafarnaum (Mk 1,23-28),
a finalem staje si¢ krzyz i $mier¢ Jezusa otwierajaca przestrzen najswictsza Swia-
tyni Jerozolimskiej (Mk 15,38)°. Ewangelista Mateusz prezentuje nam Jezusa
przynoszacego nowa Tore i komponuje Ewangeli¢ wokét pieciu méw Jezusa,
ktére powinny stad si¢ droga zycia wszystkich, ktérzy uwierza, ze jest on ,Me-
sjaszem, Synem Boga zywego” (Mt 16,16)°. Tak jak zycie Izraela ksztattowato si¢
wokot prawa ogloszonego na Synaju, tak zycie Kosciota powinno ksztattowaé
sic wokdt Ewangelii, ktérej program zostat proklamowany podczas Kazania
na Gérze (Mt 5,1-7,27).

Ewangelista Lukasz wydobywa z tradycji te elementy, ktére eksponuja
w Jezusie Jego wymiar zbawczy (Lk 1,47.77; 19,9-10)". Tytut ,,Zbawiciel” byt
rozpowszechniony w §rodowisku hellenistycznym i znakomicie nadawat si¢
do zaprezentowania postaci Jezusa®. Starotestamentalnym ttem dla prezentacji

2 Por. T. Hergescl,]ezus Cudotwérca, Katowice 1987, s. 178-188.

® Por. BW. Bacon, The “Five Books” of Matthew against the Jews, ,The Expositor” 15 (1918),
S. 56—66.

Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 250—252.

Wielkim powodzeniem cieszyly si¢ w §wiecie hellenistycznym kulty zapewniajace
osobisty kontakt z béstwem lub obiecujace dalsze zycie po $mierci. Wyrazem tych
tesknot jest nadawany Zeusowi i innym bogom - jak réwniez krélom otoczonym czcig
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postaci Jezusa stalo si¢ $wigto Jom Kippur (Dziett Pojednania — Kpt 16,6-28;
23,26-32), ktérego liturgia wypetnita si¢ w Jezusie. Jezus przyjmuje rolg ,kozta
ofiarnego”, ktéry bierze grzechy ludu na siebie i unicestwia je w ofierze na krzy-
zu®. Po proklamacji czasu zbawienia w Nazarecie Jezus zostaje wyprowadzony
na stok géry, tak jak wyprowadzano kozta ofiarnego, na ktérego arcykaptan
naktadal grzechy, by go straci¢ (Ek 4,16-30). Ostatecznie Jezus sam przejmuje
inicjatywe i zmierza do Jerozolimy (9,51-19,28), by umozliwi¢ wypelnienie liturgii
odpuszczenia grzechéw poza murami miasta na wzgérzu Golgota (Ek 23,33)".
Lukasz stawia Jezusa przed Herodem Antypasem. Ten kaze Go ubraé w szaty
I$niace (Aapmpdg — lampros) (Ek 23,11), ktére stanowia analogie do I$nigcych
szat arcykaplana przeznaczonych na $wicto Jom Kippur. Jezus wystepuje jako
arcykaptan, ktéry skiada ofiar¢ za lud, a zarazem wypelnia funkcje kozta
ofiarnego pe¢dzonego przez lud poza mury miasta, by wraz z Jego $miercia
unicestwieniu ulegty grzechy ludzi.

Ewangelista Jan zbiera rozne watki teologiczne wypracowane przez refleksje
teologiczna pierwotnej wspélnoty Kosciota, umieszczajac w centrum zycia tej
wspolnoty Eucharysti¢ (J 6, 22-71). Jednak droga do Eucharystii prowadzi po-
przez wiare w Jezusa jako Swietego, ktéry wypelnia funkcje Posrednika (Logos)
pomiedzy Swigtym Bogiem a grzesznym $wiatem. Jezus zostaje proklamowany
przez Jana Chrzciciela® Barankiem Bozym, ktéry gladzi grzech swiata (1,29.36),

boska — przydomek Sozer (Zbawca). Por. EW. Walbank, Swiat hellenistyczny, thum.
G. Muszynski, Warszawa 2003, s. 219. Obywatele Rodos w 304 1. przed Chr. nadali tytul
soter Ptolemeuszowi 1. Okoto 283 r. przed Chr. Ptolemeusz Filadelsfos zorganizowat
kult swych rodzicéw, Ptolemeusza I i Bereniki, jako #heoi soteres (,bogéw zbawcoéw”).
Por. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekdw, t. 3, Warszawa 1992, s. 513 i nn.
Tytul soter wystepuje u Eukasza cztery razy — dwa razy w Ewangelii (1,47; 2,11) i dwa razy
w Dziejach Apostolskich (s,31; 13,23). Por. R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen
Waortschatzes, Stuttgart 1972, s. 147; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, Warszawa 1994, s. 591.
Szerzej na temat idei ,kozla ofiarnego” pisza: R. Girard, Koziof ofiarny, thum. M. Goszezyniska,
V6dz1987;].G. Frazer, Zlota gatg#. Studia z magii i religii, ttum. H. Krzeczkowski, Krakéw
2016, . 411—418.
Koziot ofiarny ni6st symbolicznie grzechy Izracla na pustynie i byt stracany ze skaty Bet
Hadudo. Por. F.H. Wight, Obyczaje krajéw biblijnych, thum. R. Piotrowski, Warszawa
1999, s. 147. Warto zauwazy¢, ze przestrzen pustyni kojarzyta si¢ z miejscem przebywania
demonéw: Iz 13,215 34,11-14; por. Tb 8,3 i Mt 12,43. Por. R. de Vaux, Instytucje Starego
Testamentu, t. 1-2, thum. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. s20. Réwniez Babilon stanie si¢
miejscem pustynnym zamieszkalym przez demony. Por. S. Halas, Pustynia miejscem préby
i spotkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii pustyni, Krakéw 1999, s. 73.
W Ewangeliach synoptycznych Jan nazywany jest Chrzcicielem (15 razy), natomiast
Ewangelista Jan okresla go jako Apestalmenos — Postany (J 1,6; 3,28).
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a wiec otwiera rzeczywisto$¢ zycia Bozego. Kolejnym elementem koniecznym
do korzystania z daru Eucharystii jest konieczno$¢ ,,powtérnych narodzin”,
czyli przyjecie chrztu (J 3,5-6). W czasie chrztu jest dany Duch, kedry oczysz-
cza czlowieka z grzechu, i to pragnienie wyraza Jezus na krzyzu — pragnienie
oczyszczenia z grzechu i otwarcia przed ludzmi zycia Bozego, czyli stania si¢
»dzie¢mi Bozymi” (] 1,12). Zapowiedzig pragnienia oczyszczenia z grzechow jest
oczyszczenie Swigtyni Jerozolimskiej, domu Ojca (J 2,13-22), 0 ktéry troszczy
sie Syn, kedry przybyl, by wypelni¢ wolg Ojca (J 5,30). Jezus — Baranek Bozy
skfada si¢ w ofierze za grzech, ktéry sprowadzit $mieré na $wiat (Mdr 2,23).
Na krzyzu dokonuje si¢ oczyszczenie z tego grzechu, ktdre otwiera dar zycia
wiecznego. Kazdy, kto uwierzy w Jezusa i Jego Oﬁarqg, otwiera sobie droge do
oczyszczenia prowadzacego do zycia wiecznego (Cw alWvi0¢ — dzdé aionios,
J 3,15.36; 4.36; 5,245 6,545 12,50) i dlatego méwi: ,Ja jestem &y elpe — ego eimi)'®
droga i prawda i zyciem” (J 14,6). Nie ma innej mozliwosci wejécia na t¢ drogg,
jak skorzystanie z daru oczyszczenia, ktdry oferuje Jezus. W Ewangelii Jana
uczniowie otrzymuja od zmartwychwstalego Jezusa postanie niesienia $wiatu
oredzia odpuszczenia grzechdw. Jezus poprzez symboliczny gest tchnigcia uzu-
petniony stowami , Wezmijcie Ducha Swigtego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa
im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, s3 im zatrzymane” (J 20,22-23) przeka-
zuje uczniom moc odpuszczania grzechéw, kedre otwiera dar zycia wiecznego.

Pascha w liturgii Izraela

Atmostere Paschy przenikata szczegdlna troska, by godnie przygotowa¢ si¢ na
spotkanie z Bogiem, ktéry jest Ojcem i troszezy si¢ o swoje dzieci. Na wios-
n¢ przodkowie Izracla wychodzili na pastwiska i skladali ofiar¢ z baranka
jednorocznego, jakby zamykajac dorobek minionego roku, a zarazem prosili

o blogoslawieristwo Boze na niepewne jutro otwierajacego sie cyklu wegetacji''.
® Wiara w Jezusa jest weryfikowana poprzez wiare w Jego Ofiare, ktéra jest uobecniana
w Eucharystii. Wielu uczniéw odeszlo po proklamacji obecnosci Jezusa w Eucharystii
(J 6,66). Wydaje sie, ze Judasz byl gotowy uznaé w Jezusie Mesjasza, ale nie byl gotowy
uzna¢ Jego obecnos$ci w pokarmie eucharystycznym i stad wlasnie w tym kontekscie
wspomniana jest jego niewiara (J 6,64).

Ewangelista nawiazuje do formuly objawieniowej z Wj 3,14 (éy& elpi— ego eimi)™™
ukazujacej istote Boga, ktéry jest wieczny. Jezus objawia si¢ jako Ten, ktéry przywraca
droge do wiecznosci cztowickowi.

Momentem przelomowym w zyciu nomaddéw byt czas zmiany pastwisk na wiosne. Do
tego faktu odnosi si¢ chyba obchdd paschy, przedstawiony w Wj 12, ale bez powigzania
z wyzwoleniem z Egiptu. Celem tego obchodu bylo zabezpieczenie si¢ przed sitami
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W ten rytm zwigzany z cyklem przyrody zostaje wpisane wydarzenie wyjscia
z Egiptu, z krainy grzechu, i wedréwka ku krainie $wigtosci, ktéra jest ziemia
obiecana. Uroczystosci paschalne staly si¢ symbolem przejscia z niewoli grzechu
ku wolnosci zycia w $wictosci. Wyjscia z krainy $mierci, bo grzech przynidst
rzeczywistosci $mierci (Mdr 2,24), ku przestrzeni zycia, ktdra lud wierny zostanie
obdarzony, gdy nadejdzie Wybawiciel — Mesjasz. Uroczystosci paschalne nazna-
czone zostaly zatem nadzieja oczekiwania na nadejécie Wybawiciela, ktorego
mial poprzedzaé prorok Eliasz, zabrany za swoje zastugi do krainy zbawionych,
rzeczywisto$ci nieba (2 Krl 2,11; Ml 3,1.23)". Pascha byta wyjatkowym czasem
zawiazania wiezi z Bogiem, przybywalo si¢ do Jerozolimy, do Jego domu, by
razem Nim zamieszka¢ i spozy¢ wieczerzg.

Uroczystosci paschalne wpisywaly si¢ w caty cykl roku liturgicznego, ktéry
rozpoczynal si¢ aktem skruchy w Rosz ha-Szana, zwanym rédwniez Jom Terua
(Dzieti Trabienia) lub Jom Zikaron (Dziets Pamieci), a takze Jom ha-Din (Dzien
Sadu)®, obchodzonym 1 tiszri, w Nowy Rok, co zapoczatkowywalo dziesigcio-
dniowy post (Jamim Noraim — Straszne Dni)", w ktérym nalezalo przypomnie¢
sobie grzechy, wyrazi¢ zal i prosi¢ o milosierdzie Boze. Decie w szofar” podczas
Rosz ha-Szana symbolizowato krélewska wladz¢ Boga nad catym $wiatem. Bég,
krél nad krélami, pamigta wszystkie ludzkie czyny i okresla ich przeznaczenie.
Dzwick szofaru mial wstrzasnaé ludzmi i przypomnie¢ im, ze stajg przed najwyz-
szym ze wszystkich sadow. Wzywal czlowicka do nawrdcenia, przypomnienia
o obietnicy Izraela zfozonej na gérze Synaj, ze bedzie zyt wedtug Prawa Bozego
(Wj 19,8; 24,3.8)"°. Uwieniczeniem tego czasu bylo $wieto Jom Kippur (Dzien
Pojednania, zwany réwniez Dniem Postu lub Dniem Oczyszczenia Swigtyni)

demonicznymi, ktére mogly w czasie podrézy zagrozi¢ zaréwno czlowiekowi, jak
izwierzetom (Wj 4,24-26; Rdz 32,23-33). Por. J. Warzecha, Dawny Izrael, Warszawa
1995, s. 51 i nn. Na pierwotny rytual zwigzany z kulturg pasterska wskazuje: J.F. Craghan,
Ksigga Whjscia, [w:] Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego, W.R. Farmer (red.),
Warszawa 2000, s. 335. Geneze paschy z rytuatu pasterskiego wywodzi réwniez S. Wypych,
Pigcioksigg, seria: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych 1, Warszawa 1987, s. 102.
Wzmianka o pragnieniu zfozenia ofiary Bogu na pustyni zanim Izrael opuscit Egipt, moze
sugerowaé, ze pierwotne $wigto mialo charakter rolniczy (Wjs,1). Por. J.H. Hayes, Pascha,
(w:] Stownik wiedzy biblijnej, B.M. Metzger, M.D. Coogan (red.), ttum. A. Kaprowicz
iin., Warszawa 1996, s. 583.

Por.].S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1994, s. 101

Por. Miszna, Rosz ha-Szana 1,2.

Dni te nazywane sg téwniez Aseret Jeme Teszuwa — Dziesig¢ Dniami Skruchy lub Aserer
Jeme ha-Rachamim — Dziesig¢ Dni Milosierdzia. Por. E. Gal-Ed, Ksigga swigt zydowskich,
Warszawa 2005, s. 108.

Szofar jest rytualnym instrumentem detym wykonanym z rogu barana.

Por. E. Gal-Ed, Ksigga swigt..., dz. cyt., s. 104.

12
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obchodzone 10 tiszri, w czasie ktérego arcykaptan w imieniu pokutujacego
ludu prosit o wybaczenie grzechéw Izraclowi w akcie ofiary z kozta i w liturgii
wypedzenia drugiego kozla z grzechami poza obreb miasta $wictego — Jero-
zolimy. Dzien Pojednania rozpoczynat kazdy rok szabatowy czy jubileuszowy
(Kpt 25,9), gdyz podobnie jak one, przynosit wierzacym windykacje i wolno$é,
za$ niepokutujacym zapowiedz zagtady (Ap 21,1)". Ceremonial z kozlem dla
Azazela"™ symbolizowal wykonanie wyroku — eliminacje grzechu i jego zrédla

(por. Kpt 24,13-14)".

Kolejnym etapem cyklu liturgicznego bylo Swigto Namiotéw (Sukkot),
obchodzone 15-22 tiszri (wrzesiert/pazdziernik), w ktérym przypominano
sobie czas pobytu na pustyni, gdy Bég przebywat posréd ludu, ktéry mieszkat
w szatasach (Kpt 23,42n)”. Idea wspélnego zamieszkania z Bogiem byta fun-
damentalna dla tego czasu, a troska Boga, ktéry prowadzit lud w $wiattosci
(Wj 13,215 14,245 Lb 9,15; Mdr 18,3; Ps 105[104],39), dal wodg za posrednictwem
Mojzesza (Wj 17,1-7; Lb 20,1-13; Mdr 11, 4) i obdarzyl manna (Wj 16,1-35;
Lb 11,1-14; Mdr 16,20; Ps 105[104)],40), wyrazata opick¢ nad wc;drujqcymi21.

Por. AJ. Palla, Skarby Swigtyni, Rybnik 1999, s. 76.
M. Miinnich prezentuje rézne interpretacje okreslenia , Azazel” i sktania si¢ ku pogladowi, ze
pierwotnie bylo to béstwo pustyni, kt6re przerodzito si¢ w demoniczng postaé sprowadzajaca
nieszczedcia na ludzi. Por. M. Miinnich, Azazel — nowe interpretacje, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” ss/2 (2002), 5. 107.
A J. Pallainterpretuje ten ceremoniat jako powiazany z losem, ktéry przypadnie zwolennikom
szatana. Por. A J. Palla, Skarby Swiqtyni, dz. cyt., s. 83 1 nn. Wydaje si¢ jednak, Ze ceremoniat
ten polegal na przekazaniu wyznanych grzechéw temu, ktéry byt ich zrédlem. Zatem dwa
kozty przyprowadzane do arcykaptana wzajemnie si¢ uzupetnialy w eliminacji grzechu;
pierwszy byl skladany w ofierze za grzechy, a na drugiego je wktadano i wypedzano poza
obreb $wigty, na pustynie, do krainy ztego ducha. W postaci Jezusa uobecniaja si¢ obydwie
idee: Jezus bierze grzechy na siebie, jest wypedzany poza obreb miasta i skladany w ofierze,
awraz z Jego ofiara grzechy zostaja unicestwione! Pamigtajmy, ze Stary Testament nie
przedstawia nam idei maltretowania ofiary przed jej zlozeniem, zatem meka Jezusa przed
zlozeniem ofiary na krzyzu staje si¢ nie w pelni zrozumiata bez idei wzigcia grzechdw przez
Jezusa i do§wiadczenia wyprowadzenia tych grzechéw poza obreb §wigty i unicestwienia
ich wraz z $miercia!
W alegorycznej interpretacji budowy szataséw z okazji Swieta Namiotéw pojawia si¢ obraz
oblubienicy, ktéra opuszcza dom swego ojca i wprowadza si¢ do domu oblubierica. Tak jak
lud opuscit domy w Egipcie, aby zamieszka¢ w chroniacym go szatasie rozpostartym przez
Boga. Pojawia si¢ zatem obraz szalasu jako baldachimu, obraz zaslubin ludu (oblubierica)
ze swoim Bogiem (oblubieniec). By¢ moze wiec mieszkanie w szalasie ma przypominaé
o tamtych zaslubinach i trwajacym matzenstwie? Por. E. Gal-Ed, Ksigga swigt..., dz. cyt.,
8. 139.
E. Dahler stwierdza: ,, Sukkor stalo si¢ $wigtem wspotmieszkania z Bogiem. Na pustyni
Pan zamieszkal bowiem pod namiotem, dzielac niepewny los swego ludu. Towarzyszyt
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gwiqto Namiotéw pierwotnie otwieralo czas oczekiwania na Pasche (14 nisan,
marzec/kwiecien), t¢, ktéra byla wspomnieniem nocy Wyjscia, ale tez otwierata
na tg, ktdra zostala spozyta po przybyciu do ziemi obietnicy (Joz s,10). Pascha
byla nie tylko przywolaniem epoki wyjécia z Egiptu, ale wyrazata nadziej¢ na
nowg interwencj¢ Boga, stad nalezalo wykazywa¢ ciagla gotowos¢ do drogi
w czasie uczty paschalnej (Wj 12,11). Wlasciwie to ciagle byla ta sama Pascha
uobecniana w czasie posréd ludu wedrujacego ku ziemi, z ktdrej pierwsi ludzie
zostali wygnani za grzech pychy (Rdz 3,24).

Nadzieja darowania winy i ponownego zamieszkania razem z Bogiem przy-
$wiecala liturgii wspdlnego ucztowania. Wraz z Paschg przezywano $wicto
Niekwaszonego Chleba (Massor), ktdre trwalo siedem dni, od 15 do 21 nisan.
Swieto tak integralnie zrosto si¢ z Pascha, ze obchodzono je tacznie. Dopetnie-
niem Paschy bylo $wieto Szawuot (Swigto Tygodni — Pigédziesigtnica), w czasie
ktérego uobecniano zaslubiny ludu z Bogiem poprzez zawarcie przymierza na
Synaju. Uwienczeniem wyjscia z Egiptu bylo objawienie Tory ijej przyjecie
przez lud®. W tradycji zydowskiej swicto to bylo nazywane Aceret, to znaczy
»zakoniczenie”, ukoronowanie PaschyB. Zatem przyjecie Tory wienczylo Pasche
i otwierato wierzacych na blogostawienstwo w zyciu przy jej realizacji. Jezus
wybiera Pigédziesiatnice na zestanie Ducha Swigtego, ktéry zamyka epoke
Prawa i otwiera czas realizacji Ewangelii. Duch Swiety, Pocieszyciel, jest tym,
ktérego Jezus obiecal zestaé uczniom (J 7,39; 14,16.26; 15,265 16,7.13)** i ktory
ukazat si¢ w dzien Pi¢¢dziesigtnicy nad glowami apostotéw; jest to ten sam
Duch Swicty, ktéry zstapil juz w ogniu na Synaju, aby wyry¢ Dziesigé Stow zycia,
by podyktowa¢ Mojzeszowi Tore, ktdra zostata utrwalona w formie spisanej
i ustnej”. Kolejne $wieta Chanuka i Purim weszly do obchodéw liturgicznych
i cho¢ uzupetnialy tresci teologiczne pozostatych $wiat, to jednak nie stanowity
o istocie doswiadczenia wedrujacego ludu posréd tego swiata do domu Ojea.

odtad Izraclowi w jego koczowniczym zyciu, az do wejscia do ziemi Obiecanej”. E. Dahler,
Swigta i symbole, thum. G. Kania, Warszawa 1999, s. 36.

Por. Talmud, Pesachim 68 b.

Por. Talmud, Chagiga 2,4.

Wymienione teksty szczegblowej analizie poddaje J. Krecidlo, Duch Swigty i Jezus
w Ewangelii swigtego Jana. Funkcja pneumatologiczna w chrystologicznej strukturze czwartej
Ewangelii, Czgstochowa 2006.

Por. Brat Efraim, Jezus. Zyd praktykujgcy, Krakéw 1994, s. 357.
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Symbolika kwasu w tradycji Izraela

W Starym Testamencie pojawia si¢ idea kwasu jako rzeczywistosci nieczystej,
ktorg w okresie Paschy nalezy usunaé z domostw (Wj 12,15.19), a nawet z teryto-
rium Izraela (13,7; Pwt 16,4). Natomiast ocet wymieniany w Biblii to w istocie
skwasniale wino, nienadajace si¢ do picia (Ps 69[68],22), szczeg6lnie nieprzyjemne
dla z¢béw (Prz 10,26). Osobie poswigconej Bogu nie wolno go bylo uzywaé
w zadnej postaci (Lb 6,3)*. W kulturze zydowskiej kwas reprezentowal zle
pobudki ludzkiego serca”. Kwas w odniesieniu do czlowieka oznacza w Talmu-
dzie zfe sklonnosci, ktdre prowadza do popadnigcia w balwochwalstwo. Rabbi
Eliezer Starszy méwit: ,,Dlaczego Tora przestrzega trzydzieéci szes¢ razy przed
prozelita? Poniewaz jego kwas jest zty (b¢dzie on miat sklonnos¢ do powrotu
do dawnego poganistwa)”**. W podobnym duchu w innym miejscu czytamy:
»Nie kupujcie modlitewnikéw ani §wietych ksiag u prozelitéw, ktdrzy moga
powréci¢ do swego kwasu?. Stowo chamec (kwas, chleb pieczony na zakwasie)
oznacza réwniez ocet; chamec ben jajin to wyrazenie czg¢sto wystepuje w Tal-
mudzie. ,Octem” nazywano wykolejonego syna poboznego ojca (poboznego,
to znaczy takiego, ktéry mituje wino Tory)3°. Chamec jest symbolem obecnego
w czlowieku fermentu (zta)*. Ztym kwasem mogt by¢ réwniez kwas niezgody.
Ewangelista Marek umieszcza w kontekscie wzajemnych wyrzutéw ucznidw, kro
jest odpowiedzialny za zapomnienie zabrania chlebdw, ostrzezenie: ,,uwazajcie
i strzezcie si¢ kwasu faryzeuszéw i kwasu Heroda” (Mk 8,15; por. Mt 16,6)%.
W kontekscie pokonywania rzeczywistosci grzechu Pawet upomina wspélnote
w Koryncie, wzywajac:

Uprzatnijcie tedy stary kwas, abyscie sie stali nowym ciastem, jako ze przasni
jestescie, albowiem jako Pascha nasza zostat ofiarowany Chrystus. Swietujmy
wiec nie w starym kwasie ani tez w kwasie zto$ci i niegodziwosci, ale w przas-
nikach czystosci i prawdy (1 Kor 5,7—8)33.

% por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 553.

27 Por. Miszna, Zeraim, Berakot 17a.

Por. Talmud, Bawa Mecyja s9c.

Por. Talmud, Awoda Zara 2,41a.

Por. Talmud, Bawa Mecyja 83b.

Por. B. Forte, Cztery noce zbawienia. Pascha w tradycji zydowskiej, Krakdw 2009, s. 6 i nn.
Por. Brat Efraim, Jezus Zyd..., dz. cyt., s. 208 i nn.

Zastosowane poréwnanie sugeruje przejécie od rzeczywistosci grzechu — kwas, do postawy
czysto$ci — chleby przasne. Por. Pierwszy i Drugi List do Koryntian, ttam. H. Langkammer
(Biblia lubelska), Lublin 1998, s. 36 i nn.
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Upomnienie Pawta pada po wydaniu przez niego wyroku wykluczajacego chrzes-
cijanina ze wspélnoty Kosciota z powodu publicznego grzechu. Analogicznie jak
w Jom Kipppur wypedzano kozla ofiarnego, obcigzonego grzechami ludu, na
pustynig, do obszaru obecnosci i wladzy szatana, tak réwniez grzesznika, ktéry
nie chce zmienié¢ SWojego postepowania, ,,wydajcie szatanowi’ (1 Kor s,5), méwi
Pawel. Wydanie grzesznika szatanowi oznacza wykluczenie go ze wspdlnoty
Kosciota, ktdry jest $wiatyniag Boga, obszarem $wietym, i powrét do $wiata
poganskiego, do sfery wpltywéw szatana, do $wiata, w ktérym panuja grzech
i $mier¢™. Nastepnie Pawel odwoluje si¢ do rytuatu paschalnego usuwania
kwasu z domu i u§wiadamia wspélnocie, ze Kosciét w Koryncie jest domem
obecnosci Boga i nalezy wyrzuci¢ z niego ,stary kwas”, czyli grzech. Pawet
przekonujac wspélnote w Galacji do drogi usprawiedliwienia w Chrystusie,
a nie w Prawie, odwotuje si¢ do symbolu kwasu. O intruzach w Kosciele, kto-
rych jest niewielu, ale jednak rozbijajg cala wspdlnotg, méwi: ,, Troche kwasu
ma moc zakwasi¢ cale ciasto” (Ga 5,9)*. Usuniecie grzechu sposréd wierzacych
przypominalo usunigcie kwasu; podobnie czynili Izraelici, przygotowujac sie
do obchodéw Paschy™.

Sfermentowany zaczyn uchodzit za napéj przynoszacy nieszczescie™. Pra-
wo zabranialo skladania na oftarzu Bogu chleba kwaszonego (por. Wj 23,18;
Kpt 2,4.5.11; 6,9n). Placki z ciasta kwaszonego wolno bylo sktada¢ w ofierze
jedynie jako ofiar¢ z pierwocin przynoszona dla Pana w Pigédziesigtnice jako
dodatek do ofiar dzigkezynienia (Kpt 7,13). Chlebéw tych jednak nie kfadziono
na ottarzu. Czgsciowo byly przeznaczone na utrzymanie kaptanéw, czesciowo
spozywano je podczas uczty ofiarnej®>. W Swigtyni Jerozolimskiej w liturgii
nie uzywano kwasu, poniewaz odzwierciedlal rzeczywistos¢ grzechu (Kpt 2,11).
Tak jak kropla kwasu potrafi spenetrowaé caty bochenek chleba, tak grzech
potrafi przeniknaé wszystko. Grzech w czlowieka wchodzi jak kwas w ciasto
i przenika cala jego osobowos¢, wplywajac na postawe zyciowa.

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze odzwierciedlat w sobie
swietos¢ Stworcy, swego Ojca, byt podobny do Ojca (Rdz 1,27)*. Niestety

34

; Por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian, Wroctaw 2009, s. 28s.
5

Por. List do Galatéw, ttum. H. Langkammer (Biblia lubelska), Lublin 1999, s. 83.

Por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman II1, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003,
S. 415.

Por. E. Gal-Ed, Ksigga swigt..., dz. cyt., s. 35.

Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, thum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek,
R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 458.

W Starym Testamencie wérdd wielu tytuléw Boga pojawia si¢ réwniez okrelenie Ojciec.
Autor Ksiggi Powtérzonego Prawa z wyrzutem stawia pytanie: ,,Czy nie On twym
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pierwszy grzech znieksztalcit ludzki rozum, ktéry nie zawsze potrafi znalez¢
prawdg. Znieksztalcona zostala wola, cztowiekowi tak trudno podazal za
dobrem. Umiejetno$¢ kochania drugiego cztowieka naznaczona zostata ego-
izmem, a bramy zycia wiecznego zostaly zamknigte (Mdr 2,23). Ten pierwszy
grzech wszedt w nature ludzka i jak kwas przeniknat ja, wptywajac na decyzje
czlowieka. Potrzeba zatem odnowy ludzkiej natury. I tak $wigto Paschy bylo
przejéciem od krainy grzechu, kt6ry symbolizowat Egipt, do przestrzeni swig-
tej, ktéra promieniowata z miejsca obecnosci Boga, ze Swiqtyni]erozolimskiej.
Wieczerza paschalna stanowita czas zawigzywania wspdlnoty z Bogiem, ktéry
jest Swiety, a wigc na te uczte réwniez nalezato przygotowac przestrzen swietg
w domu, by Bég wszed! w grono swigtujacej wspdlnoty.

Kazdego roku Izraelici przygotowujac si¢ do Paschy, rozpoczynali od czynno-
$ci oczyszezenia domu z kwasu, by w ten sposéb przygotowaé przestrzen swojego
zycia na obecno$¢ Boga i wyrazi¢ gotowos¢ zerwania z grzechem (Wj 12.15.19) ",
Tora nakazuje usunaé¢ wszelki kwas z calej posiadioéci na okres siedmiu dni,
zabronione jest spozywanie chleba kwaszonego (Pwt 16,3-4). Prawodawca
ustanawiajac zasady $wictowania Paschy polaczone ze $wigtem Przasnikédw,
odwotluje si¢ do czasu wyjscia z Egiptu:

Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym i obchodzi¢ go bedziecie jako
Swieto dla uczczenia Pana. Po wszystkie pokolenia — na zawsze w tym dniu
Swietowac bedziecie. Przez siedem dni spozywac bedziecie chleb niekwaszony.
Juz w pierwszym dniu usuniecie wszelki kwas zdomdéw waszych, bo kto by jadt
kwaszone potrawy od dnia pierwszego do siédmego, wytaczony bedzie z Izraela
(Wj 12,14n; por. Wj 12,18-20; 13,3-7).

Najczgéciej dom byt oczyszczany przez dzieci, ktére w ten sposéb wzrastaty
. R . /3 1 .
w atmosferze troski o czysto$¢ zycia w wolnosci od grzechu”. W dniu poprze-

ojcem, twym stwérca?” (Pwt 36,6). Prorok Izajasz prosi o milosierdzie, odwolujac sie
do stwierdzenia: ,Bo$ Ty naszym Ojcem” (Iz 63,16). Boég réwniez porownywany jest do
ludzkiego ojca, ktdry troszczy si¢ o swoje dzieci i sprawuje nad nimi wlasciwg dla ojcowskic;
roli i zadan opieke (Ps 103[102],13; Prz 3,12 i Lb 11,12). Jeden z pdzniejszych nurtéw
nawiazujacych do obrazu Boga Ojca reprezentuje Rabin Akiba (ok. so-135 r. po Chr.),
ktéry powiedzial, ze ,,Ulubieficem [Boga] jest czlowick, gdyz zostal stworzony na obraz
Bozy”, co pézniej komentowano: ,Rabbin Akiwa méwi o wszystkich ludziach, co wynika
z przytoczonego wersetu biblijnego skierowanego do wszystkich noachitéw, a nie tylko do
Izraela”. Por. W. Chrostowski, Bdg jako Ojciec w judaizmie, [w:) Ty, Panie, jestes naszym
Ojcem (Iz 64,7). Biblia 0 Bogu Ojcu, F. Mickiewicz, ]. Warzecha (red.), Warszawa 1999, s. 211.
Por. J. Drozd, Ostatnia wieczerza nowg paschg, Katowice 1977, s. 26.

Por. N. Kameraz-Kos, Swigta i obyczaje zydowskie, Warszawa 1997, s. 58.

40



40 Jan Klinkowski

dzajacym Pasche po $niadaniu, ktére powinno odby¢ si¢ najpdzniej o godzinie
dziewiatej, a wigc wedlug dwezesnego sposobu liczenia o godzinie trzeciej,
nalezalo rozpocza¢ porzadki, usuwajac nawet najdrobniejsza drobing kwasu
z domu. Wieczorem odbywata si¢ wspSlna inspekcja domu, by stwierdzié, ze
juz nie ma zadnego kwasu. To tak, jakby mialo si¢ odtad zaczaé nowe zycie.
Czyste. Zaczyna si¢ za sprawa swoistego cudu, podobnie jak wowczas, kiedy
Izrael, na dfoni Boga, rozpoczal swoja nows historie po Wyjsciu z Egiptu. Stad
tez robienie porzadkéw nabiera znaczenia symbolicznego; nie jest zwyklym
porzadkowaniem domu, ale pozbywaniem si¢ tego, co moze prowadzi¢ dom do
zepsucia. Wszelkie pozostatosci maja by¢ spalone w specjalnym ogniu, w ogniu
paschalnym, szczegdlnie na t¢ okazj¢ rozniecanym (biur chamec). Odbywalo sig to
najczesciej poza domem, w ogrodzie albo na jakiej$ innej otwartej przestrzeni“.

W czasie Paschy przez siedem dni bedzie spozywany nieckwaszony chleb
(maca), ktéry ma przypominaé, ze wychodzac z Egiptu, ludzie nie zdazyli za-
kwasi¢ chleba (Wj 12,34). Nalezy sadzié, ze podczas §wiqta Przasnikow, ktore
bylo integralnie ztaczone z Pascha, spozywano nickwaszony chleb pochodzacy
z nowych zbioréw, gdyz ferment musialby pochodzi¢ ze zniw z poprzedniego
roku®. Nie tylko chleb ma by¢ nickwaszony; nie wolno tez postugiwac sie w ogdle
zadnym kwaszonym sktadnikiem pokarmu. Co wigcej, nalezato wszystkie na-
czynia, przybory, ktére mialy wezedniej kontakt z czyms kwaszonym (chamec),
starannie oczysci¢*. Chamec symbolizuje ,rosnace drozdze” w czlowieku,
egoizm, arogancj¢ i samolubstwo, ktére oddzielaja go od Boga“.

Dzien przed Pascha pierworodnych synéw obowiazywal post zaanit bechorim.
Poscili oni, by uczci¢ $mier¢ pierworodnych Egipcjan, ktérzy zmarli w wyniku
plagi, jaka spadta na Egipt™. Post stawal si¢ forma facznosci dziejowej, uczest-
nictwem w procesie zbawienia, ktére byto udziatem pierworodnych w Egipcie
i ktére aktualizuje si¢ w kazdej przezywanej uroczystosci paschalne;j.

Ide¢ oczyszczenia zwigzang z obchodami Paschy eksponuje relacja Kroni-
karza o reformie Ezechiasza (727-698 przed Chr.), gdy przesunigto obchody
$wieta ze wzgledu na brak dopelnienia oczyszczenia kaptanéw (Krn 30,2n).
Woéwczas obchody Paschy zostaly poprzedzone oczyszczeniem Jerozolimy
z oznak poganskiego kultu (Krn 30,14)".

42

Por. S.P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydﬂ'uz, thum. A. Borowski, Krakéw 1999, s. 174.
43 o
Por. E. Gal-Ed, Ksigga swigt..., dz. cyt., s. 35.
" Por. S.P. De Vries, Obrzgdy i symbole..., dz. cyt., s. 173.
* Por. A. Unterman, Encykiopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 2000, s. 54.
“® Por. N. Kameraz-Kos, Swigta iobyczage..., dz. cyt.,s. s8 inn.
" Por.]. Unterman, Pascha, [w:] Encyklopedia biblijna, PJ. Achtemeier (red.), thum. G. Berny
iin., Warszawa 1999, s. 90I.
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Oczyszczenie domu Ojca

Gdy zblizata si¢ pora Paschy, Jezus przybyt do Jerozolimy, do domu swego Ojca,
do $wiatyni, by ja przygotowa¢ na uroczystoéci paschalne (J 2,13)*. Tak jak
kazdy dom zydowski przed Pascha powinien by¢ oczyszczony, tak Jezus przed
Pascha przybywa do $wiatyni, ktéra jest domem Jego Ojca, aby dokona¢ obrze-
du oczyszczenia. Hebrajezyk wedrowat po stopniach $wigtosci, wehodzae do
Jerozolimy, a p6ézniej pokonujac kolejne przestrzenie $wigtosci, az do dziedzinca
kaptanskiego, gdzie kaptani sktadali ofiary. Do miejsca najswigtszego arcykaptan
mégt wejé¢ tylko raz w roku — w dzien Jom Kippur. Izraelita wchodzac w ko-
lejne przestrzenie $wigtoéci, zachowywal szczegélne przepisy czystosci, ktére
pozwalaty mu zetknad si¢ ze $wictoscig Boga™. W $wigtyni na dziedzificu pogan
Jezus ,napotkal siedzacych za stotami bankieréw oraz tych, ktérzy sprzedawali
woly, baranki i gol¢bie” (J 2,14). Dom Jego Ojca stal si¢ miejscem handlowym,
targowiskiem, grecka agora, rzymskim forum, pasazem w markecie!

Wéwczas sporzadziwszy sobie bicz ze sznurkéw, powypedzat wszystkich ze
Swiatyni, takze baranki i woty, porozrzucat monety bankieréw, a stoty powywra-
cat. Do tych za$, ktérzy sprzedawali gotebie, rzekt: WeZcie to stad, a nie rébcie
z domu mego Ojca targowiska (J 2,16).

Jezus zatem wypelnit obowiazek synowski wobec Ojca przygotowania domu
na Pasche poprzez symboliczne wyrzucenie kwasu grzechu z przestrzeni $wie-
tosci (por. Ps 69,105 Za 14,21). Prorok Zachariasz zapowiada czasy mesjanskie,
w ktérych nie bedzie juz przekupniéw w domu Pasiskim®. To, co wydawato
sie $wigtoscig dla kupujacych, bo mieli to ztozy¢ w $wigtyni w ofierze, stalo si¢
zrédlem grzechu. Dlaczego? Jezus w innym kontekscie wyjasnia, odwotujac sie
do proroka Ozeasza: ,,Chce raczej milosierdzia niz ofiary” (Oz 6,6; por. Mt 9,13;
12,7). Kult ofiarniczy w $wiatyni przybral form¢ handlu i w ten sposéb sama
$wiatynia stala si¢ agora, zatracita swoja pierwotng funkcje domu, w ktérym

“® Jezus wypelnia obowiazek pielgrzymowania do $§wiatyni w czasie paschy (Wj 12,14-20. 43-49;

Kpl 23, 4-8; Pwt 16,1-8); Jozef Flawiusz, Wojna zydowska (Bellum Iudaicum),
thum. J. Radozycki, Poznan 1980, I1,10. Por. C.K. Barrett, The Gospel According to St John
an Introduction with Commentary and Notes on the Greek Text, London 1962, s. 162.
Miszna wyszczegolnia dziesi¢¢ stopni $wigtosci, ktore wymagaly odpowiedniego zachowania
wiernych i kaptanéw. Por. A. Malina, Swigtosé ziemi, Jerozolimy i swigtyni w czasach Nowego
Testamentu (Kelim 1,6-9), ,Colellectanea Theologica” 74/2 (2004), s. 63 i nn.

Por.]. Schneidr, Das Evangelium nach Johannes, seria: Theologischer Handkommentar zum
Neuen Testament, Leipzig 1985, s. 86.
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jest obecny Bdg. Jezus zatem odrzuca zewngetrzne formy kultu i zaprasza do
spotkania ze swoim Ojcem poprzez przemiang wnetrza, ktére poprzez okazy-
wane milosierdzie wobec bliznich otwiera si¢ na milosierdzie Boga.

Synoptycy uzasadniaja wystapienie Jezusa w Swigtyni Jerozolimskiej ztozo-
nym cytatem Iz 56,7 i Jr 7,11 akcentujacym funkcje modlitewng $wiatyni, a Jan
uwypukla obecnos¢ Ojca w domu™. Klamrg odniesienia do Ps 69(68) spina si¢
dwa wydarzenia — oczyszczenie $wigtyni i $mier¢ Jezusa na krzyzu. Jezus na
krzyzu zawola ,,pragn¢” i zrealizujq si¢ stowa Ps 69(68),22: ,,a gdy bylem sprag-
niony [8lyoav — dipsan], poili mnie octem [6E0¢ — oksos])”. Gorliwos¢ o dom
Ojca zrealizuje si¢ w oczyszezeniu ludzkosci z grzechu i zbudowaniem Nowe;j
Swigtyni, keérg jest Jego cialo (0@ue — sima; J 2,21). Do Ps 69(68) nawiazuje
Jezus w czasie ostatniej wieczerzy, gdy mowi:

Jezeli was Swiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie pierwej znienawidzit. Gdybyscie byli
ze Swiata, Swiat by was kochat jako swojg wtasnos$¢. Ale poniewaz nie jestescie
ze $wiata, bo Ja was wybratem sobie ze Swiata, dlatego was $wiat nienawidzi.
(...) Kto Mnie nienawidzi, ten i Ojca mego nienawidzi. (...) Teraz jednak widzieli
(...), ajednak znienawidzilii Mnie, i Ojca mego. Ale to sie stato, aby sie wypetnito
stowo napisane wich Prawie: Nienawidzili Mnie bez powodu (J 15,18-19.23-25).

Talmud opisuje zniszczenie $wiatyni jako kar¢ od Boga. Za jaki grzech naréd
zydowski zostal ukarany w 70 roku, niemal 40 lat po odrzuceniu i ukrzyzowaniu
Jezusa? Tekst talmudyczny wyjasnia: ,,Ale dlaczego drugie sanktuarium zostato
zniszczone, czy dlatego, ze w tym czasie [Zydzi] zajmowali si¢ Torg, nakazami
i dobroczynnoscig? Bynajmniej, bo tam panowata nienawis$¢ bez powodu”sz.
Jezus uzywa tych samych stéw: ,,nienawidzili Mnie bez zadnego powodu”
(Ps 69 [68].s), aby zapowiedzie¢ swe odrzucenie i ukrzyzowanie (J 15,25)>.

Proces budowania Nowej Swigtyni rozpocznie si¢ na krzyzu, gdy z ciata
Jezusa wyplynie krew i woda. W ten sposéb wyplynie symbolicznie z Jezusa
dar zycia, kt6ry uobecni si¢ przede wszystkim w dwéch sakramentach: chrzcie
i eucharystii. Jezus zapowiada budowe tej Nowej Swigtyni w przeciagu trzech
dni (J 2,19), ktore z kolei zapowiadaja chwile Jego zmartwychwstania.

! Synoptycy podazaja za wersja LXX w cytacie ztozonym z Iz 56,7 i Jr 7,11, chociaz Mk uzupetnia

cytat akcentem uniwersalnego przestania. Por. R.H. Gundry, The Use of Old Testament
in St. Mathew’s Gospel with Special Reference to the Messianic Hope, Leiden 1967, s. 19.
Zob. Talmud, Joma 9b.

Por. R.H. Schoeman, Zbawienie bierze poczgtek od Zyda’w, Warszawa 2016, s. 132 i nn.
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Pragnienie oczyszczenia zycia

Okoto potudnia, a wedtug zwyczajowego czasu Bliskiego Wschodu o godzinie
szostej, czyli naszej dwunastej, przybywa do studni Samarytanka. Niesie w swo-
ich dtoniach dzban, by zaczerpnaé wody. Woda mogta zaspokoi¢ pragnienie,
ale tez postuzy¢ do obmycia. W jakim$ stopniu Samarytanka przypomina
czlowieka, ktéry niesie dzban z woda, i w domu, do ktérego wejdzie, uczniowie
majg przygotowa¢ Pasche (Mk 14,13-14). Woda niesiona przez tego czlowicka
mogla postuzy¢ do oczyszczenia, w szczegélnosci jedli byt to dom, w ktérym
mieszkal kaptan przygotowujacy si¢ do liturgii w Swiatyni Jerozolimskiej.
Chociaz obydwa konteksty s3 odmienne, to jednak faczy je idea wody. Wode
wyprowadzil Mojzesz ze skaly na pustyni (Wj 17,5nn), po wode Samarytanie
chodzili do zrédta, z ktérego korzystat ich przodek Jakub®™.

Samarytanka pragnie zaczerpnaé wody i uda¢ si¢ do miasteczka, do swojego
nieuporzadkowanego domu. Wezesniej byta zamezna pigciokrotnie, a mezezyzna,
z ktérym byta wéwezas, nie byl jej mezem. Kobieta pokrzywdzona przez los!
Prawdopodobnie pigciu mezezyzn dalo jej list rozwodowy, bo tylko mezezyzni
mieli takie prawo w starozytnym Izraelu™, sz6sty za$ prawdopodobnie stuzyt
w legionach rzymskich i wedtug éwezesnego prawa nie mégt jej poslubi¢ przed
zakoniczeniem stuzby™. Sytuacja taka byla wielce prawdopodobna, bo wielu
Samarytan wowczas wstepowalo do stuzby wojskowej w legionach, by otrzymac¢
godziwe utrzymanie na przeludnionych terenach Samarii. Kobiety samary-
taniskie uwazano za nieczyste juz od urodzenia, sugerujac, ze bardzo weze$nie
przechodza pierwsza menstruacje®’. Zetkniecie sie z taka kobieta powodowalo
zaciagniccie na siebie nieczysto$ci. Taki poglad umacniat si¢ tym bardziej, ze
relacje migdzy Samarytanami i Zydami byty napiete. Samarytan odsunieto od
kultu w Jerozolimie, co spowodowalo, ze rozwingli alternatywny kult na Gérze
Garizm. Za rzad6éw Jana Hirkana w 128 roku przed Chr. zburzono im jednak

54 . . .
Por. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, seria: Regensburger Neues Testament 4,

Regensburg 1957, s. 106.

Teoretycznie inicjatywe rozwodowa miata réwniez kobieta, ale zawsze maz mdgt si¢ nie
zgodzi¢ na rozwdd. Natomiast kobieta, gdy dostawata list rozwodowy, nie miata zadnej
mozliwosci odmowy. Por. P. Stasiuk, Matzeristwo u Zydo’w, [w:] Matzenstwo w kosciele
katolickim oraz w czterech religiach niechrzescijanskich (judaizm, islam, hinduizm, buddyzm),
G. Dzierzon (red.), Krakéw 2014, s. 9s.

Por. J.K. Kim, Woman and Nation: An Intercontextual Reading of the Gospel John from
a Postcolonial Feminist Perspectiv, Boston—Leiden 2004, s. 105.

Por. Tohorot, Nidda 4,1; T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, ttum. H. Bednarek, [w:]
Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, W.R. Farmer (red.), Warszawa 2000, 5. 1330.
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t¢ $wigtynie. Od tej pory nieufno$¢ wzajemna byta tak duza, ze Samarytanie
i Zydzi unikali spotkan®.

Rzekoma nieczysto$¢ zaciagalo si¢ ponadto poprzez korzystanie z naczyn,
keérymi postugiwali sie Samarytanie™. Samarytanka zatem nie tylko byta nie-
czysta, ale w oczach édwcezesnych ludzi byta réwniez grzeszna, poniewaz miata
juz pigciu me¢zdw, a obecnie zyla z mezczyzng w nielegalnym zwiazku. Dla
ludzi niewazna byla przyczyna rozpadu jej zwigzkéw — i tak wing przypisywali
kobiecie, chociaz to m¢zezyzni jg krzywdzili, dajac jej kolejno listy rozwodowe.
Nawet gdyby przyja¢, ze to nie listy rozwodowe byly przyczyng zawiazania przez
nig tylu zwigzkdw, lecz pigciokrotnie owdowiala, co jest mato prawdopodobne,
to i tak winy ewentualnej $mierci m¢zéw doszukiwano by si¢ po stronie kobiety.
W tle pozostaje historia Sary opisana w Ksigdze Tobiasza, gdzie kobieta zostaje
przedstawiona jako opanowana przez demona Asmodeusza, ktéry zabija jej
kolejnych siedmiu mezéw. Bez interwencji Boga w postaci obecnoéci aniota
Rafata kobieta sama nie mogta si¢ uwolni¢ od dziatania Asmodeusza, ktérego
wplyw wywotat u niej nadpobudliwos¢ erotyczng prowadzaca do $mierci ko-
lejnych mezéw®™.

W tym kontekscie kulturowym spotkanie Samarytanki i Jezusa jest wyjatko-
we. Z jednej strony kobieta odrzucona i pogardzana, z drugiej strony mezczyzna,
keéry pochodzi z Izraela. Do tego spotkania nie powinno dojs$¢, bo przebywa-
nie Samarytanki i Zyda przy studni oznaczalo naruszenie éwezesnego tadu
spoleczno-religijnego. Tym bardziej ze w éwezesnym zwyczaju czesto spotkania
przy studni inicjowaly zwiazek matzenski. Przy studni stuga Abrahama znalazt
Rebeke, ktéra zostala matzonkg Izaaka (Rdz 24,10-27), réwniez przy studni
Jakub znalazt swoja przyszta malzonke Rachele (Rdz 29,1-12)%, przy zrédle Bég
interweniuje w sprawie wygnanej Hagar, przy zrédle Mojzesz spotkal swoja
przyszla malzonke Seforg (Wj 2,15). A jednak dochodzi do spotkania Samary-
tanki i Jezusa przy studni z calg otoczka kulturowa, ktéra mogla wywolywa¢
zgorszenie u ludzi éwezesnej epoki! Nie dziwi zaktopotanie uczniéw zaistnialy
sytuacja (J 4.27). Jezus pokonuje bariery kulturowe, zauwaza skomplikowang
sytuacje Zyciowa Samarytanki i wyraza pragnienie (Suidw — dipsag) pomocy
poprzez symboliczny dar wody zycia (J 4,14).
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o Por. A. Wikenhauser, L'’Evangelo secondo Giovanni, Morcelliana-Brescia 1962, s. 148 i nn.

Por. D. Daube, Jesus and the Samaritan Woman. The Meaning of ovyypdouet, ,Journal of
Biblical Literature” 69 (1950), s. 137-147.

Por. W. Linke, Literacka ojczyzna Tobiasza. Tto kulturowe Tb jako klucz teologicznej lektury
ksz’;gz', Warszawa 2013, s. 542.

Por. B. Lindars, The Gospel of John, [w:] The New Century Bible Commentary, London

1982, s. 180.
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Spotkanie Samarytanki moze jeszcze przypominaé spotkanie Eliasza i wdo-
wy z Sarepty. Prorok Eliasz czuje pragnienie, bo potok, nad ktérym przebywat,
wysechl, z woli Bozej, bo w kraju nie padat deszcz (1 Krl 17,7). Eliasz wola do
kobiety, wdowy i poganki: ,,daj mi pi¢!” (1 Ktl 17,10). Wdowa z Sarepty Sydonskiej
wychodzac naprzeciwko pragnieniu Eliasza, nawiazuje bliska relacje z Bogiem.
Uswiadamia sobie swoja wing (1 Ktl 17,18), ktéra znana jest tylko przez nia i Boga.
Po doswiadczeniu utraty syna przez wdowe¢ nastgpuje moment obdarowania
go zyciem. Bég poprzez Eliasza oczyszcza z winy wdowe z Sarepty Sydonskiej,
czego znakiem jest dar zycia dla jej syna. Samarytanka przez wypowiedzenie
stowa ,,pragne” (Suiaw — dipsao) wyraza gotowo$¢ uporzadkowania swojego
zycia poprzez Jezusa (] 4,15). Otwiera si¢ na dar nowego zycia, ktére propo-
nuje jej Jezus, zamykajac jej przeszlos¢! Jej pragnienie zapowiada pragnienie
Jezusa. Godzina szésta, o ktérej przybyta do studni, to godzina, w ktérej Jezus
rozpocznie proces skladania siebie w ofierze na krzyzu (J 19,14), i w tym czasie
zawola: ,pragne”! Pragne przyja¢ twoj niepokdj, twoje stabosci, twoje grzechy,
Samarytanko, i sprawi¢ ,,by$ juz wiecej nie pragneta” (J 4.15). Samarytanka
pozostawi swdj dzban przy studni; juz nie potrzebuje wody do oczyszczen
i ewentualnego spozycia, teraz poznata zrédlo wody zywej — Chrystusa, kté-
1y ja oczyszcza i obdarza nowym zyciem, i to zyciem wiecznym, bo ,On jest
prawdziwie Zbawicielem $wiata” (J 4,42).

Eucharystia zaspokojeniem pragnienia wiecznosci

Pascha wraz ze $wigtem Przasnikédw (14—21 nisan) uobecnia czas wyjscia
z Egiptu. Pascha nalezala do $wiat pielgrzymkowych (szalosz regalim), a wige
kazdy, kto mial taka mozliwos¢, powinien ja obchodzi¢ w Jerozolimie. Jezus
réwniez udaje si¢ na $wigto Paschy do Jerozolimy. W Swiatyni Jerozolimskiej
skladano ofiary z barankéw, ktérych migso przynoszono nastgpnie do domu,
by w ramach wspélnoty je spozy¢. W czasie wieczerzy wpijano cztery kielichy
wina i spozywano chleb niekwaszony. W czterech kielichach zbawienia nalezato
si¢ rozsmakowad w odzyskanej wolnoéci®. Po pierwszym kielichu, w momencie
kiedy rozpoczyna si¢ spozywanie macy, wszyscy podnoszg ja do gory i zaczyna
si¢ recytowad nastepujacy fragment z Hagady:

Otz to jest dw chleb nedzy, jaki spozywali przodkowie nasi na ziemi egipskiej.
Kto gtodny niech przyjdzie z nami jes¢, kazdy kto pragnie niech z nami Pesach

6 Por. B. Forte, Cztery noce..., dz. cyt.,s. 7.
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odprawi. Obecnie jesteSmy tu, na rok przyszty na ziemi izraelskiej. Obecnie
jestesmy niewolnikami, na rok przyszty bedziemy wyzwoleni®.

Autor Ksiegi Madrosci interpretujac wydarzenie pragnienia pokarmu na
pustyni, postuguje si¢ figura synkresis, kary zsytane na Egipcjan przez Boga
przeciwstawiajac Jego blogostawieristwu dla Izraelitow. Egipcjanie doswiadezyli
plag, poniewaz czcili postacie zwierzat — staly si¢ narzedziem spadajacych na
nich represji. To pokazuje, ze Bég ubogaca Izraelitéw za pomocy tych samych
instrumentéw, ktérymi karci bezboznych. Egipcjanie zostali ukarani pragnieniem
za przesladowanie ludu Bozego, podczas gdy Izraelici, doswiadczajac pragnienia
pokarmu, otrzymali lekcje pokory, by nastepnie doswiadczy¢ blogostawienstwa
Bozego w postaci daru przepiérek (Mdr 16,1-4)*".

W drodze na $wigto Paschy Jezus zatrzymuje si¢ na wzgérzu i czyni wielki
znak rozmnozenia chleba, a nast¢pnie udaje si¢ do Kafarnaum, by oficjalnie
w synagodze wyjasni¢ znaczenie tego znaku! Ludzie krzycza: ,,Panie dawaj
nam zawsze chleba” (J 6,34). Pragniemy chleba! Jezus wyjasnia: ,Jam jest (Eyo
elptL — Ego eimi) chleb zycia. Kto do Mnie przychodzi, nie bedzie taknal, a kto
we Mnie wierzy, nigdy pragnaé (5uliaw — dipsad) nie bedzie” (J 4.35). Jezus za-
powiada nowy pokarm, dar chleba eucharystycznego, ktéry zaspokoi pragnienie
zycia wiecznego. Zapowiada moment, kiedy sam na krzyzu bedzie sprawowat
pierwsza Eucharystie, wyzwalajac ludzi z grzechu, ktéry przynidst $mier¢ na
$wiat! Po zapowiedzi pokarmu w postaci ciala (06pE — sarks) i napoju w postaci
krwi (elpe — baima) (J 6,54) nastepuje weryfikacja grona uczniéw, ich wiary
w obecno$¢ eucharystyczng Jezusa. Jak styszymy: ,odtad wielu uczniéw Jego
si¢ wycofalo i juz z Nim nie chodzilo” (J 6,66). Ich pragnienia zatrzymaly si¢
w przestrzeni tego $wiata, nie byli w stanie wypowiedzie¢ pragnienia spozywania
ciala i krwi Jezusa, ktére daje zycie wieczne (J 6,54.58). W tym kontekscie swoje
wyznanie wiary sktada Piotr, stwierdzajac: , Ty jeste$ Swigtym Boga” (J 6,69).
C6z oznacza to wyznanie wiary? U synoptykéw Piotr pod Cezareg Filipowa
stwierdza: ,, Ty jeste$ Mesjasz” (Mk 8,29); , Ty jeste$ Mesjasz Syn Boga zywego”
(Mt 16,16); ,,Za Mesjasza Bozego” (Lk 9,20). Zaprezentowane odpowiedzi Piotra

& H Nussbaum, Przewodnik judaistyczny, Warszawa 1893, s. 2.43; Hagada opowiadana o wyjscin

z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swigta Pesach, Wiedeni 1927, s. 8. Stowa o pragnieniu
moga brzmie¢ réwniez: ,Wszyscy, ktérzy takniecie, przyjdzcie i jedzcie z nami, wszyscy,
ktoérzy jestescie w potrzebie, przychodzcie i $wigtujcie z nami Pesach”. Por. S.P. De Vries,
Obrzgdy i symbole..., dz. cyt., s. 183.

Por. B. Ponizy, Ksigga Madrosci. Od egzegezy do teologii, seria: Biblioteka pomocy nankowych 17,
Poznan 2000, s. 65.
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prowadza od uznania przez Piotra Jezusa jako Mesjasza do stwierdzenia, ze jest
Synem Bozym®.

Natomiast wyznanie wiary po Jezusowym wystapieniu w synagodze w Ka-
farnaum zapowiadajacym Jego obecno$¢ w Eucharystii ukazuje Jezusa jako Naj-
wyzszego Kaptana, keéry sktada siebie w ofierze w kazdej Eucharystii i spetnia
najwazniejsze pragnienie ludzkosci, dajac zycie wieczne®. Starotestamentalny
kaptan mial na mitrze wpisane stowo ,,$wigty” (kadosz), oznaczajace najpelniejsza
relacj¢ z Bogiem, ktéra umozliwiala mu w Dzien Pojednania wejscie do Miejsca
Najéwictszego i proszenie o darowanie grzechéw Izraelowi i sobie®. Prosby
wszystkich arcykaptanéw zostaly jednak zrealizowane dopiero w liturgii, ktéra
Jezus sprawowal na krzyzu, w pierwszej Eucharystii, ,,bo krew woléw i koztéw
nie byla w stanie zgladzi¢ ludzkich grzechéw” (Hbr 10,4). Starotestamentalny
arcykaptan wyrazal najwyzszy stopien oczyszczenia w relacji do Boga, Piotr
poprzez swoje wyznanie wiary dostrzega teraz w Jezusie Tego, kt(')ry jest naj-
doskonalszym posrednikiem mi¢dzy Bogiem iludzmi. Identyfikuje pojecie
Logosu z prologu z hebrajskim obrazem Swigtego, ktéry posredniczy na drodze
oczyszczenia ludzkosci z grzechu i otwarcia przestrzeni zycia wiecznego®.

Zapowiedz w czasie Swieta Namiotéw daru chrztu
realizujacego pragnienie wiecznosci

W kompozycji Ewangelii Jana cudowne rozmnozenie chleba i mowa euchary-
styczna w Kafarnaum posiadaja kontekst paschalny, a wiec mamy czas wiosny,
przefom marca i kwietnia. Natomiast kolejna perykopa przenosi akcje w pore
jesienng, na Swieto Namiotow. Ewangelista kilka miesiecy Jezusowej dziatalnosci
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. Por. A. Wikenhauser, L'Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 187 i nn.

Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana, seria: Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament 4/2, Czgstochowa 2008, s. 618.

Kaptan odznaczal si¢ najwyzsza forma czysto$ci. Nie mégl spelniaé swoich funkeji, jezeli miat
jakas$ fizyczng wade (Kpt 21,17-24), jezeli byt rytualnie nieczysty, pod dziataniem alkoholu
czy poslubil kobiete, ktdrej kaptan nie mial prawa poslubi¢. Kaptan mégt pojaé za zone
tylko dziewice Izraelitke, ktdra nie byta rozwddka, prostytutka, neofitka i, w przypadku
arcykaplana, wdowg (Ek 21,14). Ezechiel dopuszcza pos$lubienie wdowy po kaplanie
(Ez 44,22). Kaplan nie mdgt naraza¢ si¢ na nieczysto$¢ przez chodzenie na cmentarz,
z wyjatkiem pogrzebu najblizszych krewnych (rodzicéw, rodzeristwa, dziecka czy zony)
(Kpt 21,13). Por. L.H. Schiffman, Kaplani, [w:] Encyklopedia biblijna, dz. cyt.,s. s10inn.
M. Wojciechowski zauwaza, ze wyznanie Piotra , Ty$ jest Swiety Boga” obejmuje réwniez
uznanie boskosci Jezusa. Por. M. Wojciechowski, Jezus jako Swigty w pismach Nowego
Testamentu, Warszawa 1996, s. 82—88.
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wypelnia krétkim stwierdzeniem: ,,Jezus obchodzit Galileg” (J 7,1), jakby su-
gerujac, ze Jezus objawia swoje postannictwo w czasie $wiat i w nim realizuje
si¢ oraz wypetnia liturgia starotestamentalna.

Jezus przybywa na jesienne (wrzesien/pazdziernik) Swicto Namiotéw (Suk-
kot). W czasie tego $wigta Izraelici dzigkowali za zebrane zbiory mijajacego roku
i prosili o dalsze blogostawienistwo. Rozpoczynal sie w tym czasie zbiér oliwek®
i winogron. Wino mieszane z woda bylo podstawowym napojem™. Oliwa stuzyla
jako pokarm, zrédlo $witala (lampki oliwne), do namaszczania ciata w celach
leczniczych, jako kosmetyk, w liturgii do namaszczenia przedmiotéw $wiatyni
(Wj 30,26-29; 40,9-11) oraz namaszczania przyszlego kaptana (Wj 40,12-15;
por. Wj 30,30-31; Kpl 8,125 2 Mch 1,10). Oliwa postugiwano si¢ réwniez w rytuale
oczyszczenia z tradu majacym znaczenie symbolicznego przywracania do zycia".
Jesli zbiory oliwek i winogron przebiegna pomyslnie, rok bedzie mozna zaliczy¢
do blogostawionych. W czasie Swigta Namiotéw Izraelici wspominali ponadto
*  Od kwitnienia do zbioru owocéw uptywa sze$¢ do siedmiu miesigcy, a wige zbioér odbywa sig
od pazdziernika do grudnia. Por. Z. Wlodarczyk, Siedem upraw biblijnych i ich symbolika,
Krakéw 2008, s. 69.

»W dawnych czasach — o czym si¢ rzadko dzi§ pami¢ta — wino ceniono tak wysoko
réwniez dlatego, ze picie wody bylo zbyt ryzykowne. Chociaz zwiazek przyczynowy
miedzy rozstrojem zoladka i przedostawaniem si¢ $cickéw do ujeé wody odkryto nieco
ponad sto lat temu, ludzie od dawna zdawali sobie sprawg, ze «obca» woda nie jest
bezpieczna. Mieszkaricy wiosek mieli odporno$¢ przeciw lokalnym drobnoustrojom, ale
jesli we wsi zjawil si¢ przybysz, owe zarazki mogty dokona¢ spustoszenia w jego przewodzie
pokarmowym. To samo grozilo mieszkanicom wsi, gdy wybierali si¢ w podréz. Dlatego
rozwazny czlowiek nie pit wody w obcych stronach, chyba ze zaczerpnicto ja z czystego
strumienia z dala od siedzib ludzkich. Zwykle gaszono pragnienie winem lub piwem, gdyz
proces ich powstawania jest zabdjczy dla wigkszosci drobnoustrojéow”. Por. H. Hobhouse,
Ziarna bogactwa. Pig¢ roslin, dzigki ktdrym powstaty fortuny, thum. W. Gérnas, Warszawa
2010, 5. 110. Obraz obdarowywania winem lub jego spozywanie czesto pojawia si¢ w tradycji
biblijnej (2 Sm 16,1; 1 Krn 12,415 1 Krn 16,3; Ne 13,15; Hi 24,115 Syr 39,26; Am 9,13). Tematyka
zwiazanaz winoro$lg w Biblii jest tak czesta, ze $wiadczy o jej rozpowszechnionej uprawie.
Winorosl w Biblii wystepuje 23 razy, winogrona 26, winobranie raz, o winie jest mowa
az 229, a o winnicy wspomina si¢ 137 razy. Por. J. Pick, W swiecie Biblii. Flora, Pelplin
1998, s. 161. Wino spozywano nie tylko na przyjeciach (Dn 1s; 5,15 Est 1,1-9; ] 2,1-10), ale
takze przy kazdym positku (Rdz 27,25; £k 7,33). Hebrajskie stowo oznaczajace ,uczte”
pochodzi od stowa ,,pi¢”. Wino zabierano w podréz (Sdz 19,19) i uznawano za gléwny
produkt wsréd zapaséw dla wojsk stacjonujacych w twierdzach obronnych (2 Krn 11,11).
W okresie hellenistycznym wino mieszano z woda (2 Mch 15,39). Izajaszowa uwaga na
temat rozcieficzania wina woda (1,22) kaze nam przypuszczaé, ze wczesniej tego nie
praktykowano. Wino zmieszane z woda doprawiano ziolami i przyprawami (Prz 23,30;
1z'5,22; Pnp 8,2). Por. J.J. Pilch, Stownik kultury biblijnej, ttam. M. Zamora, B. Sliwiiska,
L6dz 2004, 5. 102.

Por. Z. Wlodarczyk, Siedem upraw..., dz. cyt., s. 74.
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wedréwke przez pustynig, gdy Bég ich prowadzil w $wiattosci (W 13,21-22;
Mdr 18,3); na t¢ pamiatke na dziedzinicu $wigtyni zapalano cztery zlote meno-
ry o wysokosci 16 metréw, kazda z misa mieszczaca po 9 litréw oliwy'”. Jezus
w czasie tego $wicta, by¢ moze wskazujac na ptonace menory, oglosit: ,,Ja jestem
(Eyw elur — Ego eimi) $wiatlo$cig $wiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie cho-
dzil w ciemno$ci, lecz bedzie mial $wiatlo zycia” (J 8,12). To $wiatlo zaczyna
prowadzi¢ wyznajacego wiar¢ w Jezusa od momentu chrztu ku petni zycia.

Przez nawigzanie do Wyjscia Sukkot stalo si¢ rowniez $wigtem wspSéimiesz-
kania Boga i ludzi. Na pustyni Pan zamieszkat bowiem pod namiotem, dzielac
niepewny los swego ludu. Towarzyszyt odtad Izraclowi w jego koczowniczym
zyciu, az do wejscia do Ziemi Obiecanej. Na t¢ pamiatke, odtwarzajac los we-
dréwki przez pustynig, Izraelici budowali przed domem szatas, zamieszkujac
w nim wraz z Bogiem. Przyjscie Boga do swego ludu na Synaju usuwato dy-
stans, jaki zaistnial po upadku czlowicka (Rdz 3,23-24), i zapowiadalo przyszle
nadejécie. W prologu Jan Ewangelista podkresla zwigzek migdzy Sukkot i ta-
jemnica wcielenia: ,A Stowo stalo si¢ cialem izamieszkalo [rozbilo namiot —
gr. €0KNVWOeV — eskendsen, od skene — namiot] wsrdd nas” (J 1,14). W jego
przekonaniu przyjscie Jezusa do ludzi jest peing realizacja nadziei zwigzanej ze
swictem Sukkot”. Kazdego dnia w ciggu siedmiu dni $wigta synowie Izracla
wstepowali na gore do $wiatyni, machajac gatazkami czterech roslin i $piewajac
Hallel. Zgodnie ze zwyczajem kazdy Zyd bierze do prawej reki /ulaw sktada-
jacy si¢ z jednej galazki palmy, trzech gatazek mirtu i dwéch galazek wierzby
nadrzecznej, w lewej rece trzyma etrog, owoc cytrusowy. Biorae do reki cztery
ziota, wypowiada si¢ blogostawieristwo nad /ulawem, nastgpnie macha nim na
cztery strony $wiata ku czci Tego, do ktdrego nalezy cata ziemia, oraz w gore
iw dol, aby odda¢ hotd Temu, ktdry stworzyt niebo oraz ziemie i ktéry jest
jedynym Panem wszystkiego, co istnieje’.

W szczegblnoéci obecnos¢ gatazek wierzby w zestawie /ulawn sugerowata
prosbe o dar wody”. Zanoszone przed oblicze Boze modlitwy wyrazaty prosbe
o dar wody, bo zblizata si¢ pora deszczowa i od niej zalezaly plony w nowym
roku. Sukkot jest $wietem radosci z obfitosci ptodéw ziemi i z obecnos$ci Boga.
Jednak w tej radoéci thwi pewien element niezaspokojenia i oczekiwania na
doskonalsze spetnienie. Obecnos¢ Boga wérdd ludu rodzi nadal pragnienie

"2 Zob. Miszna, Sukka 5,2-4; Gemara, Sukka s2b. Por. D.H. Stern, Komentarz zydowski do

Nowego Testamentu, ttum. A. Czwojdrak, Warszawa 2004, s. 302.

Por. E. Dahler, Swigta i symbole, dz. cyt., s. 37.

Por. Talmud, Sukka 37b.

Wierzbe taczono z wodg, byla symbolem sit witalnych i odrodzenia (por. Jr 17,7-8; Ps 1,3).
Por. B. Szczepanowicz, Rosliny biblijne, Krakéw 2017, s. 161.

73
74
75



50 Jan Klinkowski

rzeczywistego znalezienia si¢ wobec Boga twarza w twarz, pragnienie petnej
wiezi, nieskoriczonej radosci”. To pragnienie wiezi z Bogiem realizuje si¢
w momencie wspdlnego zamieszkania, czyli wlaczenia do wspdlnoty, ktérg
zaklada Jezus.

W czasie wedréwki przez pustynie Izraelici do$wiadezyli pragnienia wody
i zostali obdarowani darem wody, gdy Mojzesz wyprowadzit ja ze skaty (Wj 17,6;
Lb 20,115 Ps 105[104],41). Styszymy, ze Bég Hebrajczykéw ,,prowadzil przez pu-
stynie¢ wielka i straszng, pelng wezéw i skorpiondw, w pragnieniu (hebr. cime’on;
gr. SLYdw — dipsad, bez wody. On ci wyprowadzit wode ze skaty” (Pwt 8,15)"".
O tym wydarzeniu wspomina autor Ksiegi Madrosci, gdy pisze o Madrosci, ktéra

poszczescita ich dzietom przez rece $wietego Proroka: przebyli bezludng pustynie
i rozbili namioty w miejscach niedostepnych. Stawili czoto nieprzyjaciotom i od-
parli wrogéw. Wotali do Ciebie, gdy byli spragnieni (Sipdaw —dipsad) i otrzymali
wode z litej skaty, w pragnieniu (Siydw — dipsad) ochtode —z kamienia twardego
(Mdr 11,1-4).

Hagiograf zreczng figura antytezy pokazuje, jak Bég blogostawi Izraelowi,
postugujac sie tym samym narzedziem, za pomaca ktérego karze Egipcjan,
ktérzy zabijali dzieci hebrajskie (Mdr 11,5-7)".

Woda byla symbolem zycia i przypominata t¢, ktéra wyptywata w Edenie
i nawadniata caly ogréd i cal ziemie. Bog jest panem obfitosci wody i jej bra-
ku, bo ,rzeki zamienia w pustynig, oazy na ziemie spragniong (hebr. cimeon;
gr. duiew — dipsad™™), ziemie zyzna na stony ugér skutkiem niegodziwosci
jej mieszkanicow. Pustynie zamienit w zbiornik wody, a ziemi¢ suchg w oaz¢”
(Ps 107[106),33-35)"”. Uczucie pragnienia wyraza si¢ w potrzebie dostarczenia
organizmowi podtrzymujqcego zycie p{ynu, W znaczeniu przeno$nym zas to
odczucie braku wody zycia, czyli Boga: ,,Jak tania pragnie wody ze strumieni,
tak dusza moja pragnie Ciebie, Boze! Dusza moja pragnie Boga, Boga Zywego”
(Ps 42[41),2n). Analogicznie, wedtug tradycji, wota modlacy si¢ Dawid na pu-
styni: ,,Boze, Ty Boze méj, Ciebie szukam; Ciebie pragnie (Su{iaw — dipsas™™)
moja dusza, za Toba teskni moje cialo, jak ziemia zeschta, spragniona, bez wody”
(Ps 63[62],2). Niczym niewynagrodzone ugaszenie pragnienia staje si¢ obrazem
ostatecznego zbawienia (Iz ss,1). Prorok Amos wota: ,,Przyjda kiedys takie dni,

" Por. E. Dahler, Swigta i symbole, dz. cyt., s. 36.

""" Por. S. Halas, Pustynia miejscem préby..., dz. cyt., s. 31.
® Por. B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci..., dz. cyt., s. 61.
" Por. S. Halas, Pustynia miejscem préby..., dz. cyt., s. 31.
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ze Bog zesle gldd na ziemie, nie gtdéd chleba ani pragnienie wody, lecz gléd
stuchania stéw Paniskich” (Am 8,11)*’. W tradycji prorockiej woda nabrata tez
znaczenia znaku oczyszczajacego z grzechu, w szczegdlnosci u prorokéw Joela
(4,18n) i Deutero-Zachariasza (13,1; 14,8)°". Zaspokojenie pragnienia ,wody”
staje si¢ jednym z kryteriéw sadu nad ludzkim zyciem (Mt 25,35.37.42). A jedng
z drdg szczgécia jest pragnienie czynienia sprawiedliwosci (Mt s5,6). Ostatecznie
najwigkszym pragnieniem czlowicka jest osiagnaé zycie wieczne w obecnosci
Boga; wéweczas ludzie ,nie bedg juz takna¢ ani nie beda juz pragnaé, i nie po-
razi ich stonice ani zaden upal, bo pas¢ ich bedzie Baranek, ktéry jest posrodku
tronu, i poprowadzi ich do Zrédet wéd zycia: i kazda tzg otrze Bdg z ich oczu”
(Ap 7,16). )

W czasie liturgii Swigta Namiotéw w $wiatyni kaptani zapalali $wiatto
w menorze, $wieczniku siedmioramiennym, i z sadzawki Siloam przez Brame
Wodna* procesyjnie przynosili wode, by wylaé ja przy ottarzu, proszac o dar
wody, ktéra jest zrédlem zycia.

W ostatnim, najbardziej uroczystym dniu Swieta [Namiotéw], Jezus stojac,
zawotat donosnym gtosem: Jesli ktos jest spragniony (Swwaw — dipsad), a wie-
rzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie
wody zywej poptyng z jego wnetrza. A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli
otrzyma¢ wierzacy w Niego; Duch bowiem jeszcze nie byt dany; poniewaz
Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony (J 7, 37-39)%.

Jezus zapowiada dar Ducha, ktérego $wiat otrzyma w momencie Jego $mierci
na krzyzu. Ten Duch bedzie Zrédlem zycia (J 19,30). Na krzyzu z boku Jezusa
wplywa woda, ktdra staje sic wodg oczyszczajacy i otwierajaca zycie wieczne
w czasie chrztu we wspdlnocie Ko$ciota. W tym momencie spetnia si¢ proro-
ctwo Jana Chrzciciela: ,Oto Baranck Bozy, ktéry gladzi grzech $wiata” (J 1,29).
Kontynuacjga tego daru Ducha na krzyzu jest dar Ducha, ktéry otrzymuja
uczniowie, gdy Jezus méwi do nich: ,Wezmijcie Ducha Swie;tego! Ktérym od-
puscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, s3 im zatrzymane”

80

o Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 185 i nn.

Por. J. Musielak, Nowotestamentowe odniesienia do Swi;m Szataséw, [w:] Verbo Domini
Servire opuscula Joanni Cantio Pytel septuagenario dedicata, Poznati 2000, s. 83 i nn.
Brama Wodna posiadala swoja nazwe wlasnie od faktu wnoszenia przez z nig dzbana
2 woda w czasie liturgii Swigta Namiotéw. Por. Miszna, Szekkalim 6,3.

W symbolu daru wody mozemy dostrzegaé obecno$¢ Ducha Swic;tego (Iz 12,35 55,13
Ez 36,25-27). Por. Z. Grochowski, I/ discepolo di Gesii nell’ora della prova (Gv 18-19), luago
di rivelazione del Maestro, seria: Studia Biblica Lublinensia XIII, Lublin 2015, s. 309.
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(J 20,22). Zatem uczniowie otrzymuja misj¢ oczyszczania ludu, ktéry bedzie
mogt wejé¢ do domu swojego Ojca, ktéry czeka na nich w niebie! Wejs¢ jednak
beda mogli tylko ci, ktérzy podejma trud oczyszezenia i to oni na sadzie ustysza:
»Jam jest Alfa i Omega. Poczatek i Koniec. Ja pragnacemu dam darmo pi¢ ze
zrédta wody zycia. Zwycigzca to odziedziczy i bede Bogiem dla niego, a on dla
mnie synem” (Ap 21,6). Autor Apokalipsy przypomina, ze Bég w Jezusic daje
dar oczyszczenia i otwarcia si¢ na nowe zycie, bo ,,kto odczuwa pragnienie, niech
przyjdzie, kto chce, niech wody zycia darmo zaczerpnie” (Ap 22,17).

Wydarzenie krzyza — oczyszczenie i dar Ducha,
ktory ksztattuje zycie wieczne

Kiedy zaprowadzono Jezusa od Kajfasza do rezydencji Pitata, delegacja zydowska
na czele z arcykaptanem odméwita wejécia do pretorium z obawy przed zaciag-
nigciem nieczysto$ci przed $wietem Paschy (] 18,28). O jaka nieczysto$¢ chodzilo?
Problemem dla Zydéw byta obecnosé chleba kwaszonego w domu pogariskim,
gdyz w wigili¢ paschalna od potudnia nie wolno bylo przetrzymywaé w domu
kwasu (Pwt 16,4)*. Jezus zostal wprowadzony w strefe grzechu przed $wigtem
Paschy, by z tego grzechu ludzkos¢ wyzwoli¢ w czasie tego $wieta.

W czasie procesu przed Pifatem Jezus zostaje ubrany w plaszcz purpurowy
i korong z cierni, co sugeruje Jego godnos¢ krolewska (mesjariska), ale ten stréj
ma jeszcze glebszy wymiar, poniewaz purpura jest symbolem grzechu — to Jezus
w owym geécie przywdziania szat purpurowych przyjmuje grzechy swiata. W ten
sposob realizuje si¢ liturgia odpuszczenia grzechéw ze $wieta Jom Kippur, gdy
arcykaplan brat szkarlatng szarfe, ktdrej czes¢ przywiazywal do rogéw kozta,
a cz¢$¢ do drzwi $wiatyni. Szkarlatna szarfa symbolizowata grzechy. Bég po-
wiedzial: ,,Cho¢ wasze grzechy beda czerwone jak szkartat, jak $nieg wybieleja;
cho¢ beda czerwone jak purpura, stang si¢ biale jak welna” (Iz 1,18). Talmud
wzmiankuje interesujacy fenomen, jaki wigzal si¢ z tg szarfa. Otdz, gdy koziot
dla Azazela ginal, stracony ze skaly, szarfa uwigzana u drzwi §wiatyni zmieniata
kolor ze szkarfatnego na biaty. Szarfa przestata zmienia¢ kolor na okoto 40 lat
przed zniszczeniem $wiatyni w 70 roku po Chr.*”® Wraz ze zniszczeniem $wia-
tyni w 70 roku Izraelici stracili zdolno$¢ do skladania ofiar przeblagalnych za
grzechy. Niemniej wedtug chrzeécijan ofiara ta utracita swoj sens w momencie

" Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 214.

8 7ob. Talmud Jerozolimski, Moed, Joma 39a; réwniez Talmud, Rosz Haszana 31b; A.J. Palla,
Skarby Swigtyni, dz. cyt., s. 81.
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ukrzyzowania, czyli bez mata 40 lat wezesniej. Stato si¢ tak, poniewaz Stare
Przymierze, z jego ofiarami ze zwierzat dla przeblagania za grzechy, zostalo
zastapione przez Nowe Przymierze, w ktérym Jezus przelal swoja krew za nasze
grzechy raz na zawsze. Pisze o tym autor Listu do Hebrajczykéw (9,1-10,18)™.

Ewangelista relacjonuje, ze ,w dzien Przygotowania Paschy, okolo godziny
szostej”, (J 19,14) Pilat wydal Jezusa na ukrzyzowanie. Byla to godzina, o ktérej
Samarytanka wyrazita swoje pragnienie zbawienia. Jezus umierajac na krzyzu,
zawolal: ,pragne” (5Lyidw — dipsai)!® Czego Jezus pragnie na krzyzu? Pragnie
przyja¢ grzech $wiata, ten pierwszy, ktory sprowadzit $mier¢, by nas wyzwoli¢
z rzeczywistosci $mierci. ,,Stalo tam naczynie pelne octu. Nalozono wigc na
hizop gabke pelng octu (6£0¢ — oksos) i do ust Mu podano. A gdy Jezus skosz-
towat octu, rzekt: Wykonalo si¢!” (J 19,29)%. W ten sposéb zrealizujg si¢ stowa
Ps 69 (68),22: ,a gdy bylem spragniony (5{Yav — dipsan), poili mnie octem®
(6E0¢ — oksos)”.

Ewangelista Marek zna czynno$¢ podawania octu, ale nie mamy informa-
cji, czy Jezus skosztowal ocet (Mk 15,36). Wezesniej Jezusowi bylo podawane
wino zaprawione mirrg, lecz odméwit (Mk 15,23)*°. Ewangelista Mateusz wy-
jasnia, ze Chrystus skosztowal wina zaprawionego gorycza, ale nie chcial pi¢

8 Por. R.H. Schoeman, Zbawienie bierze poczgrek..., dz. cyt., s. 137.

Czy w Jezusowym wyrazeniu pragnienia jest jaka$ polemika ze $wiatem mysli hellenistycznej?
Chociaz analogia wydaje si¢ odlegla (pojecia odmienne), to moze jednak Jezus wyrazajac
swoje pragnienie, staje w jakim$ stopniu w opozycji wobec mysli filozofii hellenistycznej
prezentowanej w szkole Epikura czy w szkole stoickiej, gdzie cztowiek powinien ograniczaé
swoje pragnienia (€mLOVWLY — epithymia). Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1: Grecja
i Rzym, ttum. H. Bednarek, Warszawa 2004, s. 361; Z. Abramowiczédwna, Stownik
grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, s. 235. Idealem éwezesnych pradéw filozoficznych bylo
godne przyjecie $mierci z jak najwigkszym dystansem wobec cierpienia. Jezus nadaje sens
cierpieniu, ktére nabiera znaczenia wyzwalajqcego 4 grzechu az po ostatni gest przyjt;cia
octu, symbolu grzechu. Czy idea cierpienia pelnego poswigcenia byta obca kulturze
hellenistycznej? W jakims stopniu mit o Prometeuszu cierpiacym za obdarowanie ludzkosci
dobrem ognia przyblizal srodowisku hellenistycznemu t¢ ide¢. Por. V. Zamarovsky, Bogowie
i herosi mitologii greckiej i rzymskiej, ttum. J. Illg, L. Spyrka, J. Wania, Katowice 2002,
s. 389-393. Wydaje si¢ jednak, ze idea cierpienia niewinnego za innych byta trudna do
akceptacji dla ludzi zyjacych w kulturze hellenistycznej, dlatego Ewangelista Jan watki
zwigzane z cierpieniem prébuje przenies¢ w tlo, eksponujac ideg ofiary za grzech, ktdra
otwiera dar Zycia wiecznego.

Nalezy zwréci¢ uwage, ze Rzymianie nie znali zwyczaju podawania skazaficowi napojéw
us$mierzajacych bol. Por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, Krakéw 1997, s. 371.

Por. C.K. Barrett, The Gospel..., dz. cyt., s. 459.

Byl to napéj posiadajacy wlasciwosci usmierzajace bol. Por. C.S. Keener, Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, thum. Z. Koéciuk, Warszawa 2000, s. 119.
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(Mt 27,34)"". Nastepnie podano ocet, ale czynno$é ta zostata powstrzymana
przez zgromadzonych pod krzyzem (Mt 27,48n). Ewangelista Eukasz sugeruje,
ze to zolnierze podawali ocet Jezusowi (Ek 23,36)”. Jednak tylko w Ewangelii
Jana Jezus przejmuje inicjatywe i wyraza pragnienie skosztowania octu! Podanie
octu na gatazce hizopu (J 19,29)*, ktdra zastepuje trzcing (kdAoyrog — kalamos)
z relacji Ewangelisty Mateusza (27,48) i Marka (15,36), moze posiadaé znacze-
nie teologiczne, poniewaz hizop byl uzywany do pokropienia odrzwi domu
krwia w czasie $wigta Paschy (Wj 12,22). Hizop stuzyl do oczyszczania domu,
w ktérym bylo podejrzenie tradu (Kpt 14,49-53). Trad traktowano jako forme
nieczystosci ze wzgledu na konieczno$¢ izolacji, a wiec forme wykluczenia
spotecznego, stawal si¢ obrazem grzechu94. Kontekst oczyszczenia z grzechu
jest jeszcze pelniej dostrzegalny w rytuale oczyszczenia, do ktérego uzywano
popiotu z czerwonej krowy. W Ksigdze Liczb prawodawca nakazuje: ,Maz
czysty zbierze popidl krowy izlozy go na czystym miejscu poza obozem, aby
dla spotecznosci Izraelitéw byt przechowywany do przygotowania wody oczysz-
czenia; jest to ofiara za grzech” (Lb 19,9). Rytual oczyszczenia maz czysty doko-
nywal hizopem zanurzonym w wodzie z domieszka popiotu z czerwonej krowy
(Lb 19,18). Analogiczny kontekst prezentuje Psalmista, gdy wola: ,Pokrop mnie
hizopem, a stan si¢ czysty, obmyj mnie, a nad $nieg wybielej¢” (Ps s150],9)".
Zatem w momencie podania octu na galazce hizopu realizuje si¢ oczyszczenie
ludzkosci z grzechu, co zapowiedziat juz na samym poczatku Jezusowego wy-
stapienia Jan Chrzciciel, gdy proklamowal: ,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi
grzech $wiata” (J 1,29). Jezus przyjmujac na krzyzu ocet — kwas przyjal na sicbie
grzechy ludzkosci i w tym momencie ,,skloniwszy glowe oddal (mepédwker —
parediken) Ducha” (J 19,30). Slowo greckie Tapédwkev — paredoken mozina
ttumaczy¢ podwdjnie; z jednej strony oznacza moment $mierci, z drugiej ze Jezus

¢ Moglo to by¢ wino zmieszane z gorzka zékcig. Wedtug Talmudu kiedy prowadzi si¢

czlowicka na stracenie, daje si¢ mu kubek wina z ziarnkiem kadzidla, aby stepi¢ jego zmysly.
Jak napisano: ,Daj mocny napdj temu, kto ginie, wino tym z gorycza duszy” (Prz 31,6),
Sanhedrin 43a. Por. D.H. Stern, Komentarz zydowski..., dz. cyt., s. 125.

Dla Ewangelisty Eukasza watek z octem (60¢ - 0ksos) jest polaczony z drwinami (Ek 23,37).
W tym kontekscie Jezus wypelnia funkcje kozta ofiarnego ze $wigta Jom Kippur, ktory
przyjmuje na siebie grzechy i je unicestwia wraz z utrata zycia.

Hizop to niewielki krzak, jego gatazki nie mogty udzwignaé nasaczonej gabki. Hizop
jednak pelnit wazng funkecje w liturgicznych rytach Izraela. Por. F. Martin, W.M. Wright IV,
Ewangelia wedlug sw. Jana. Katolicki Komentarz do Pisma Swigtego, ttum. J. Czapczyk,
Poznan 2020, s. 360.

Por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman I11, Stownik symboliki..., dz. cyt., s. 1017.

Por. B. Szczepanowicz, Rosliny biblijne, dz. cyt., s. 155.
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dat Ducha®. To zatem moment daru Ducha, ktéry jest zrédlem zycia, a ono
wyplyneto z boku Jezusa jako krew i woda (J 19,34). W tej chwili Jezus otworzyt
przed ludzkoscig droge zbawienia wiodaca poprzez chrzest, ktéry oczyszcza
z grzechu i otwiera dar Zycia wiecznego wraz z Eucharystia, ktéra jest pokarmem
podtrzymujacym zycie wieczne. Jezus kosztujac ocet, realizuje swoje pragnienie
wypicia kielicha (J 18,11)”, ktéry wpisuje si¢ w celebrowang na krzyzu pierwsza
Eucharysti¢™.

Warto zwrdci¢ uwagg na jeszcze jedna konsekwencje skosztowania octu przez
Jezusa na krzyzu. Jezus na mocy prawa zostaje wylaczony z Izracla (Wj 12,15).
W ten sposob Ten, keory jest Swictym Boga (J 6,69), zostaje wyproszony z domu
Ojca, ktorym jest wspdlnota wiary oparta na Torze, i w konsekwencji rozpo-
czyna si¢ nowa epoka Kosciola, w ktérym bedzie obecny Bog poprzez ofiare
Eucharystii. Zatem skosztowanie octu przez Jezusa posiada réwniez wymiar
eklezjalny zamykajacy epoke Prawa i rozpoczynajacy epoke Ducha.

Jak skorzysta¢ z daréw, ktére Jezus ofiarowal na krzyzu $wiatu? Jest tylko
jedna droga. Jest nig wiara w ten proces zbawczy, ktdry Jezus, oczyszczajac
$wiatynie, zapowiedzial, a zrealizowal na krzyzu!

Jezus prezentujac swoja obecnos¢ posréd ludzi, zadal pytanie, ktdre i nas
dotyczy: ,,Czyz i wy chcecie odej$é?” (J 6,67). To pytanie zadawane jest kazdemu
pokoleniu: czy jeste$ gotowy uzna¢ Moja obecnos$¢ w chlebie eucharystycznym?
Odpowiadajmy z wiarg za Piotrem: ,,Panie, do kogéz pdjdziemy? Ty masz sto-
wa zycia wiecznego. A mysmy uwierzyli i poznali, ze Ty jestes Swictym Boga”
(J 6,69). Piotr wyznaje, ze Jezus jest Najwyzszym i Jedynym Kaplanem, ktéry
sprawuje nieustannie jedyna liturgi¢ zbawcza na krzyzu, ktéra uobecnia si¢
w chrzcie i Eucharystii. Przezywane Swicta Wielkanocne s3 manifestacja naszej
wiary w Jezusa, ktory zaprosil nas w ten proces wiary. Ilekro¢ oczyszczamy si¢
z grzechow, tylekro¢ uobecniamy wydarzenie chrztu w naszym zZyciu i otwie-
ramy si¢ na ofiar¢ krzyza obecna w Eucharystii. A spozywajac cialo Jezusa,

% Por. S. Medala, Ewangelia wedfug swigtego Jana..., dz. cyt., s. 248; L. Devilliers, Jan,

opowiesé w dwdch odstonach, [w:] Biblia i jej kultura, Jezus i Nowy Testament, M. Qliesnel,
P. Gruson (red.), thtum. J. Domariska-Gruszka, A. Loba, P. Tomczak, Zabki 2008, s. 406.
W Starym Testamencie kielich ma znaczenie metaforyczne i jest symbolem Bozego sadu
nad grzechem. Por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman II1, Stownik symboliki..., dz. cyt.,
5.297.

Celem Jezusowego pragnienia staje si¢ dar Ducha Swigtego. Tak sugeruja F. Martin
i W.M. Wright IV, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 360. Jednak jedli uszczegétowimy
ten dar, wydaje sig, ze nalezy przesuna¢ akcent na odpuszczenie grzechu otwierajace dar
zycia wiecznego, ktdry oczywiscie we wspdlnocie Kosciota bedzie si¢ realizowal poprzez
dziatanie Ducha Swigtego.
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spozywamy Ducha (Ruah), ktérego kaptan wzywa nad chlebem i winem,
a On - Duch jest dawca zycia!

Konkluzja

Ewangelista Jan przedstawia nam Jezusa jako Syna Bozego, ktéry troszezy sie
o dom Ojca, keérym byta Swigtynia Jerozolimska. Wypedzenie przekupniéw jest
poczatkiem liturgii przygotowujacej do Paschy, kiedy zostanie otwarta Nowa
Swiatynia, ktérg stanie sie cialo (0@ua — sd74) Jezusa po liturgii pierwszej
ofiary eucharystycznej sprawowanej na krzyzu przez Niego samego, ktéry jest
Najwyzszym Kaplanem i Krélem. W tym momencie wytrysnie zrédlo wody
zywej i zrealizuje si¢ wizja proroka Ezechiela (47,1-12) o Swigtyni, ktéra daje
zycie $wiatu, jakby przywraca stan pierwotnego szcze$cia Edenu. Pragnienie
ludzkosci zostanie zrealizowane w postaci daru zycia wiecznego, do ktdrego
byla potrzebna ofiara z Baranka, jak zapowiedzial Jan: ,,Oto Baranck Bozy,
ketéry gladzi grzech $wiata” (J 1,29). Ten Baranek oczyszceza $wiatynie naszego
ciala i sprawia, Ze w nim zamieszkuje Duch, ktéry daje zycie (1 Kor 3,16). To
mieszkanie dla Ducha Swigtego otwiera si¢ w momencie chrztu i w ten sposéb
mozemy skorzysta¢ ze zrédla wody zywej proklamowanej przez Jezusa w spotka-
niu z Samarytanka (J 4,14) i w czasie Swieta Namiotéw (J 7,38). Jednak by to sie
stalo, musi zosta¢ spelniony warunek, ktéry wyjasnia nocg Jezus Nikodemowi:
»jak Mojzesz wywyzszyt weza na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna
Czlowieczego, aby kazdy, kto w Niego wierzy, mial zycie wieczne” (J 3,14).
Zatem tym warunkiem jest wiara w Jezusa, i to wiara w Jezusa wywyzszonego
w Eucharystii. Wiara ta wyraza si¢ pragnieniem spozywania Ciata Syna Czlo-
wieczego (] 6,53). Jezus wyjasnia, ze Lkto spozywa moje Cialo i pije moja Krew,
ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (] 6,54).
Odpowiedz na pytanie Jezusa do podazajacych za Nim dwdch uczniéw
Jana: ,,Czego szukacie?”, brzmigca: ,,Rabbi, gdzie mieszkasz?”, nabiera gleb-
szego znaczenia. Jezus im zaproponowal: ,Chodzcie, a zobaczycie. Poszli wigc
izobaczyli, gdzie mieszka, i tego dnia pozostali u Niego” (J 1,39). Przez wspélne
zamieszkanie stali si¢ uczniami Jezusa. Jednak ten dom, tutaj na ziemi, jest
nietrwaly, jak szatas budowany na pamiatke wedréwki przez pustynig. Praw-
de te uswiadamiano sobie w czasie Swicta Namiotéw, budujgc szatasy. Dom,
w ktérym majg zamieszkaé uczniowie, znajduje si¢ w nowej rzeczywistosci. Jak
zapewnia Jezus: ,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele. Gdyby tak nie bylo,
to bym wam powiedzial. Ide przeciez przygotowa¢ wam miejsce. A gdy odejde
i przygotuje wam miejsce, przyjde powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy
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byli tam, gdzie Ja jestem (elul 'Eyw) — eimi Egd)” (J 14,2-3). Do tego domu moga
wejs¢ ci, ktorzy zostali oczyszezeni, i t¢ misje otrzymuja uczniowie: ,WeZzmijcie
Ducha Swigtego! Ktérym odpuscicie grzechy, s3 im odpuszczone, a ktérym
zatrzymacie, s3 im zatrzymane” (J 20,22). Starotestamentalne liturgie Paschy
i Swigta Namiotéw przygotowywaly rzeczywistos¢ oczyszczenia z grzechéw
i dar zycia wiecznego.

Bibliografia

Abramowiczéwna Z., Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960.

Bacon BW., The “Five Books” of Matthew against the Jews, ,The Expositor” 15 (1918), 5. 56—66.

Barrett C.K., The Gospel According to St John an Introduction with Commentary and Notes
on the Greek Text, London 1972.

Bravo B., Wipszycka E., Historia starozytnych Grekdw, t. 3, Warszawa 1992.

Craghan J.F., Ksigga Wyjscia, [w:] Migdzynarodowy Komentarz do Pisma fwi;tego, W.R. Farmer
(red.), Warszawa 2000, s. 311—358.

Chrostowski W., Bdg jako Ojciec w judaizmie, [w:] Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7).
Biblia 0 Bogu Ojcu, F. Mickiewicz, J. Warzecha (red.), Warszawa 1999, s. 205—215.

Copleston F., Historia filozofti, t. 1: Grecja i Rzym, thum. H. Bednarek, Warszawa 2004.

Czerski J., Pierwszy List do Koryntian, Wroctaw 2009.

Dahler E., .fwi;m i symbole, thum. G. Kania, Warszawa 1999.

Daube D., Jesus and the Samaritan Woman. The Meaning of ovyypdoua, ,Journal of Biblical
Literature” 69 (1950), 5. 137-147.

Devilliers L., Jan, opowies¢ w dwich odstonach, [w:] Biblia i jej kultura, Jezus i Nowy Testament,
M. %esnel, P. Gruson (red.), thlum. J. Domanska-Gruszka, A. Loba, P. Tomczak, Zabki
2008, 8. 395—407.

Dodd C.H., The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1970.

Drozd J., Ostatnia wieczerza nowg paschg, Katowice 1977.

Efraim Brat, Jezus. Zyd praktykujgcy, Krakéw 1994.

Flawiusz J., Wojna zydowska (Bellum Indaicum), tham. J. Radozycki, Poznati 1980.

Forstner D., Swiat symboliki chrzescijaniskiej, ttum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyn-
ski, Warszawa 1990.

Forte B., Cztery noce zbawienia. Pascha w tradycji zydowskiej, Krakow 2009.

Frazer ].G., Zlota gatg?. Studia z magii i religii, ttum. H. Krzeczkowski, Krakéw 2016.

Gal-Ed E., Ksigga swigt zydowskich, Warszawa 200s.

Girard R., Koziof ofiarny, thum. M. Goszczynska, £8dz 1987.

Gnilka J., Jezus z Nazaretu, Krakéw 1997.

Grochowski Z., Il discepolo di Gesis nell’ora della prova (Gv 18-19), lnogo di rivelazione del
Maestro, seria: Studia Biblica Lublinensia XIII, Lublin 2015.

Gundry R.H., The Use of Old Testament in St. Mathew’s Gospel with Special Reference to the
Messianic Hope, Leiden 1967.

Hagada opowiadana o wyjscin z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swigta Pesach, Wieden 1927.



58 Jan Klinkowski

Halas S., Pustynia miejscem proby i spotkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia biblijnej teologii
pustyni, Krakéw 1999.

Hayes J.H., Pascha, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, B.M. Metzger, M.D. Coogan (red.), thum.
A. Kaprowicz i in., Warszawa 1996, s. s83—584.

Hergesel T., Jezus Cudotwérea, Katowice 1987.

Hobhouse H., Ziarna bogactwa. Pigé roslin, dzicki ktdrym powstaly fortuny, tham. W. Gérnas,
Warszawa 2010.

Kameraz-Kos N., Swigta i obyczaje zydowskie, Warszawa 1997.

Keener C.S., Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, thum. Z. Kosciuk,
Warszawa 2000.

Kim J.K., Woman and Nation: An Intercontextual Reading of the Gospel John from a Post-
colonial Feminist Perspectiv, Boston—Leiden 2004.

Krecidlo J., Duch Swigty i Jezus w Ewangelii swigtego Jana. Funkcja pneumatologiczna w chry-
stologicznej strukturze czwartej Ewangelii, Czgstochowa 2006.

Kudasiewicz J., Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999.

Lindars B., The Gospel of John, [w:] The New Century Bible Commentary, London 1982.

Linke W., Literacka ojczyzna Tobiasza. Tto kulturowe Tbh jako klucz teologicznej lektury ksiggi,
Warszawa 2013.

List do Galatéw, tham. H. Langkammer (Biblia lubelska), Lublin 1999.

Lurker M., Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznati 1989.

Malina A., Swigtos¢ ziemi, Jerozolimy i swigtyni w czasach Nowego Testamentu (Kelim 1,6-9),
»Colellectanea Theologica” 74/2 (2004), 5. 63-81.

Martin F., Wright W.M. IV, Ewangelia wedtug sw. Jana. Katolicki Komentarz do Pisma
Swz'gtego, thum. J. Czapczyk, Poznan 2020.

Medala S., Ewangelia wedfug swigtego Jana, seria: Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment 4/2, Czgstochowa 2008.

Morgenthaler R., Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Stuttgart 1972.

Miinnich M., Azazel — nowe interpretacje, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” ss/2 (2002)2, s. 89—108.

Musielak J., Nowotestamentowe odniesienia do ng‘gm Szataséw, [w:] Verbo Domini Servire
opuscula Joanni Cantio Pytel septuagenario dedicata, Poznaii 2000, s. 79-93.

Nussbaum H., Przewodnik judaistyczny, Warszawa 1893.

Okure T., Ewangelia wedtug sw. Jana, ttum. H. Bednarek, [w:] Migdzynarodowy komentarz
do Pisma S'wz'gtego, W.R. Farmer (red.), Warszawa 2000, s. 1302-1366.

Palla AJ., Skarby Swigtyni, Rybnik 1999.

Pick J., W swiecie Biblii. Flora, Pelplin 1998.

Pierwszy i Drugi List do Koryntian, ttum. H. Langkammer (Biblia Lubelska), Lublin 1998.

Pilch J.J., Stownik kultury biblijnej, thum. M. Zamora, B. Sliwitiska, £6d% 2004.

Ponizy B., Ksigga Madrosci. Od egzegezy do teologii, seria: Biblioteka pomocy naunkowych 17,
Poznan 2000.

Popowski P, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994.

Prete B., Vangelo di Giovanni, [w:] Messaggio della Salvezza, t. 8, Torino 1978.

Rienecker F., Maier G., Leksykon biblijny, Warszawa 2001.

Ryken L., Wilhoit J.C., Longman T. IIL, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003.

Schiffman L.H., Kaplani, [w:] Encyklopedia biblijna, P.J. Achtemeier (red.), Warszawa 1999,
s. 508—sI1.



0Od oczyszczenia Swiatyni Jerozolimskie;j... 59

Schoeman R.H., Zbawienie bierze poczgtek od Zydo’w, Warszawa 2016.

Schneidr J., Das Evangelium nach Johannes, seria: Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament, Leipzig 198s.

Stasiuk P., Matzenstwo u Zydo’w, [w:] Matzeristwo w kosciele katolickim oraz w czterech religiach
niechrzescijanskich (judaizm, islam, hinduizm, buddyzm), G. Dzierzon (red.), Krakow
2014, S. 61-103.

Stern D.H., Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, tham. A. Czwojdrak, Warszawa 2004.

Synowiec J.S., Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1994.

Szczepanowicz B., Rosliny biblijne, Krakéw 2017.

Unterman A., Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 2000.

Unterman J., Pascha, [w:] Encyklopedia biblijna, P.J. Achtemeier (red.), ttum. G. Berny i in.,
Warszawa 1999, s. 900—902.

Vaux R. de, Instytucje Starego Testamentu, t. 1—2, thum. T. Brzegowy, Poznan 2004.

Vries S.P. de, Obrzgdy i symbole Zydo’w, tlum. A. Borowski, Krakéw 1999.

Walbank EW., Swiat hellenistyczny, ttam. G. Muszytiski, Warszawa 2003.

Warzecha J., Dawny Izrael, Warszawa 1995.

Wight F.H., Obyczaje krajéw biblijnych, thum. R. Piotrowski, Warszawa 1999.

Wikenhauser A., Das Evangelium nach Jobannes, seria: Regensburger Neues Testament 4,
Regensburg 1957.

Wikenhauser A., L’Evangelo secondo Giovanni, Morcelliana-Brescia 1962.

Wihodarczyk Z., Siedem upraw biblijnych i ich symbolika, Krakéw 2008.

Wojciechowski M., Jezus jako Swi;’ty w pismach Nowego Testamentu, Warszawa 1996.

Wypych S., Pigcioksigg, setia: Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych 1, Warszawa 1987.

Zamarovsky V., Bogowie i herosi mitologii greckiej i rzymskiej, thum. J. Illg, L. Spyrka, J. Wania,
Katowice 2002.

JAN KLINKOWSKI (KS. DR HAB., PROF. PWT) — biblista, prezbiter diecezji legnic-
kiej. Dyrektor Akademii Mysli Chrzescijaniskiej przy Wyzszym Seminarium Duchownym
w Legnicy. W latach 1998—2005 dyrektor Diecezjalnego Kolegium Teologicznego w Legnicy
i wykladowca w Kolegiach Teologicznych w Walbrzychu i Jeleniej G6rze. Kierownik Katedry
Nowego Testamentu i wyktadowca w Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu oraz
w Instytucie Filozoficzno-Teologicznym im. Edyty Stein w Zielonej Gorze oraz w seminariach
duchownych we Wroctawiu, Legnicy i Swidnicy. Jest dyrektorem Studium Turystyki Biblijnej
przy PWT we Wroctawiu oraz wicemoderatorem Dzieta Biblijnego im. Jana Pawta IT w die-
cezji legnickiej. Czlonek Stowarzyszenia Biblistéw Polskich. Od 2015 roku czfonek Komitetu
Nauk Teologicznych przy wydziale Nauk Humanistycznych i Spolecznych Polskiej Akademii
Nauk. Autor kilkunastu ksiazek i kilkudziesieciu artykutéw naukowych. Organizator wypraw
naukowych do Egiptu, Izraela, Jordanii, Syrii, Libanu, wschodniej Turcji, Iranu i Etiopii.



	W26
	W27
	_Hlk75174855
	_Hlk75174882
	W18
	_Hlk75174906
	_Hlk75174927
	bookmark0
	bookmark1
	bookmark2
	bookmark3
	bookmark4
	_Hlk84950074
	_Hlk80164238
	_Hlk80269134
	_Hlk80282527
	_Hlk80247845
	_Hlk80283380
	_Hlk80269731
	_Hlk80284826
	_Hlk80285304
	_Hlk83192955
	_Hlk71365796
	_Hlk71373558
	_Hlk71968517
	_Hlk71966580
	_Hlk71972816
	_Hlk71977487
	_Hlk72581343
	_Hlk72580742
	_Hlk72575941
	_Hlk72576113
	_Hlk72579465
	_Hlk72579585
	_Hlk72579885
	_Hlk72581288
	_Hlk72935582
	_Hlk72937541
	_Hlk73176122
	_Hlk76208187
	_Hlk39501331
	_Hlk86063144
	_Hlk80699843
	_Hlk78810912
	_Hlk78737571
	_Hlk78897194
	OLE_LINK18

