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Swietoé¢ Kosciota a $wietoé¢ Pisma
The Holiness of the Church and the Holiness of Scripture

ABSTRAKT: W artykule wykorzystano sugesti¢ Telforda Worka, ktéry w swojej
monografii Living and Active zaproponowal zuzytkowanie przymiotéw Kosciota do
teologicznej refleksji nad Pismem Swigtym. Wedtug ewangelikalnego teologa znaki
szczegblne Kosciota moga by¢ traktowane réwniez jako znaki szczegdlne Biblii.
W artykule ograniczono si¢ do przymiotu $wigtosci Ko$ciola widzianej z perspektywy
katolickiej. Ze wspolezesnych refleksji eklezjologicznych wyprowadzono konkluzje
dotyczace éwigtosci i natchnienia Pisma Swictego. Swieto$¢ Pisma wynika z niero-
zerwalnego zwiagzku miedzy Pismem a Chrystusem iJego unizeniem. Pismo jest
réwniez owocem zbawczego dziatania, poniewaz Kosciél jako Oblubienica Chrystusa
jest wspdlautorem Biblii. Pismo jest $wicte, bo jego podmiotami sg $wiety Bég oraz
swiety Kosciél. Nalezy jednak odréznié¢ $wigto$¢ Pisma od $wigtosci hagiograféw
oraz $wigtosci w Pismie. Swietos¢ Pisma lezy na poziomie ontologicznym, ktérego
warstwa tre$ciowa i literacka moze by¢ znakiem. Pismo, podobnie jak Koscidt, niesie
grzechy ludzi i nie pomimo tego, ale w tym jest $wicte. Pisma nie wolno jednak okresla¢
protestanckim wyrazeniem sizmul iustus et peccator. Dopiero w pamieci Kosciola jest
mozliwe pelniejsze uchwycenie $wigtoéci pism. Swietoéé Pisma jest zawsze wicksza od
$wietosci w Kosciele, a $wieto$¢ w Pismie nie musi by¢ wicksza niz $wigtosé w Kos-
ciele. Wraz ze wzrostem $wictoéci wzrastajg Pisma, z drugiej strony Pismo powoduje
wzrost $wigtoéci (koo hermeneutyczne). Pismo jest jednym ze srodkéw zbawienia, bo
uwielbiony Chrystus postuguje si¢ natchnionym stowem. Dar natchnienia polegal na
glebszym utozsamieniu hagiografa z istota Kosciola i w tym sensie byt to dar proroczy,
ktéry pozwala rozpoznaé $wietosé Kosciota i dzigki temu prowadzi do uswiecenia
wspolnoty wierzacych.

StowaA KLUCZOWE: znamiona Kosciota, przymioty Kosciola, znamiona Pisma
gwigtego, przymioty Pisma gwiqtego, $wieto$¢ Kosciola, §wictosé Pisma gwiqtego,
$wigto$¢ a grzech w Kodciele, simul iustus et peccator, teologia Pisma Swit;tego, na-
tchnienie biblijne
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ABSTRACT: This paper takes up a suggestion made by Telford Work, who in his mono-
graph Living and Active proposed the use of the marks of the Church for theological
reflection on Scripture. The evangelical theologian posits that the Church’s distinctive
marks can also be viewed as distinctive marks of the Bible. The article is limited to the
Church’s mark of holiness seen from a Catholic perspective. Contemporary ecclesio-
logical reflections led to the conclusions about the holiness and inspiration of Scripture.
The holiness of Scripture results from the inseparable connection between Scripture
and Christ and His humility. Scripture is also the fruit of salvific action because the
Church as the Bride of Christ is the co-author of the Bible. Scripture is holy because its
subjects are holy God and the holy Church. The holiness of Scripture must, however,
be distinguished from the holiness of the hagiographers and the holiness in Scripture.
The holiness of Scripture lies at the ontological level, of which the content and literary
layer can be a sign. Scripture, like the Church, bears the sins of men and remains holy
not in spite, but because of it. Scripture must not be described with the Protestant
expression simul iustus et peccator. Only in the memory of the Church is it possible to
grasp more fully the holiness of Scripture. The holiness of Scripture is always greater
than the holiness in the Church, while the holiness in Scripture need not be greater
than the holiness in the Church. As holiness increases, Scripture increases; on the
other hand, Scripture causes holiness to increase (the hermeneutic circle). Scripture
is one of the means of salvation because the glorified Christ uses the inspired word.
The gift of inspiration consisted in a deeper identification of the hagiographer with
the essence of the Church and in this sense it was a prophetic gift which allows one
to recognise the holiness of the Church and thus leads to the sanctification of the
community of believers.

KEYWORDS: marks of the Church, attributes of the Church, marks of Scripture,
attributes of Scripture, holiness of the Church, holiness of Scripture, holiness versus
sin in the Church, simul iustus et peccator, theology of Scripture, biblical inspiration

elford Work sugeruje w swojej znakomitej i dlatego wartej krytycznego dia-
logu monografii' wykorzystanie eklezjologii do namystu nad teologia Pisma”.
Ze wzgledu na pewne podobiefistwo Pisma Swietego i Kosciola teologia Pisma
moze zdaniem autora Living and Active skorzystaé z zastosowania eklezjalnych
kategorii. Znaki szczegélne Kosciota bytyby zarazem znakami szczegdlnymi
Pisma’. Niniejszy artykut jest proba podjecia propozycji ewangelikalnego

Por. T. Work, Living and Active: Scripture in the Economy of Salvation, Grand Rapids 200-.
W literaturze angielskojezycznej stosuje si¢ termin bibliology, ktéry jednak nie odpowia-
da polskiemu ,,bibliologia”. Chodzi o refleksj¢ teologiczng nad Pismem jako takim (nie
nad teologia obecna w Pi$mie, lecz wiasnie nad Pismem jako podstawa chrzescijanskiej
teologii) — por. T. Work, Living and Active..., dz. cyt., s. 8 (wraz z przypisem nr 7), 9-10;
C. Pinnock, The Scripture Principle, San Francisco 1984, s. 16, 86.
Por. T. Work, Living and Active..., dz. cyt., s. 218, 260. Zwiazek przymiotéw Kosciota
z przymiotami Biblii zostal podjety w pracy: D. Castelo, RW. Wall, The Marks of Scripture:
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teologa, przy czym rozwazania zostang ograniczone do zbadania jednego tylko
przymiotu Kosciola, i to z perspektywy teologii katolickiej. Celem zas przy$wie-
cajacym autorowi jest wyciagniecie wnioskéw dotyczacych natury natchnienia
oraz prawdy biblijnej, ktére to kategorie, zdaniem Benedykta XVI, domagaja
si¢ poglebienia teologicznego®. Wymiar polemiki z Workiem jest w tekscie
drugorzedny. Struktura opracowania zostanie zbudowana nastepujaco: wspét-
czesne refleksje eklezjologiczne dotyczace przymiotu $wietosci uzupetnione
o spostrzezenia autora zostang uporzadkowane w kolejne paragrafy. W kazdym
z nich znajdzie si¢ procz systematycznej prezentacji réwniez spekulatywny na-
myst nad przymiotem $wietosci Pisma, jaki daje si¢ uchwyci¢ wlasnie na mocy
wzajemnego zwiazku przymiotéw Eklezji i Biblii.

Swietoé¢ ontologiczna, nie moralna

Ko$ciét moze by¢ nazywany swigtym Ludem Bozym zlozonym ze ,$wigtych”
(por. Dz 9,13; 1 Kor 6,15 16,1) ze wzgledu na: obdarowanie Chrystusowa miloscia
uswiecajacg Koscidt, ztaczenie Oblubienicy z Oblubienicem oraz obdarzenie
Kosciota Duchem Swigtym — pisze o $wigtosci jako darze Henryk Sewerynialk’.
Swigtosé¢ Kosciola jest zatem zwigzana z Trdjcg dziatajaca w ramach ekonomii
zbawienia; Kosciél jest Ludem Boga, Cialem Syna i $éwiatynia Ducha®. Kosciét
staje si¢ $wiety dzigki sakramentowi chrztu oraz stowu Bozemu:

Rethinking the Nature of the Bible, Grand Rapids 2019. Dziclo to pozostawia wicle do
zyczenia, a w kazdym razie temat nie zostal wyczerpany, zwlaszcza z punktu widzenia
oczekiwan dogmatyka.

Por. Benedykt X VI, Adhortacja Verbum Domini, nr 19 (dalej: VD).

Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, Warszawa 2010, s. 29. Por. réwniez:
A. Czaja, Traktat o Kosciele, [w:] E. Adamiak, A. Czaja, Dogmatyka, t. 2, Warszawa 2006,
s. 460; G. Dziewulski, Swi;‘ty Koscidt grzeszmych chrzescijan, ,Roczniki teologiczne” 63/9
(2016), 5. 46; A. Jankowski, Biblijne pojecie swigtosci czlowicka, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37/2 (1984), s. 115-116; Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2009 (dalej: KKK), nr 823;
Sobér Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentinm, nr 39 (dalej: LG).
Por. J. Berr, The Trinitarian Being of the Church, ,St Vladimir’s Theological Qu}rterly”
48/1(2004), s. 71-78, 88. Por. réwniez: D. Castelo, RW. Wall, The Marks of Scripture...,
dz. cyt. W rozdziale poswieconym $wietosci Pisma (s. 63—88), mocno znaczonym meto-
dystyczna teologia autordéw, znalazto si¢ ujecie, ktére mozna okresli¢ jako soteriologiczno-
-trynitarne. Obecno$¢ Ojca, urzeczywistniona w dzielach Syna, o ktérych $wiadcza ka-
noniczne teksty, jest wykorzystywana przez Ducha Swigtego w celu uswigcenia Kociota,
atym samym przygotowania go do misji. Autorzy podkreslaja mocno, ze to $wigty Bog
uswigca Kosciét i Bibli¢ (pochodna albo relacyjna $wigtosé), zeby mogly stuzy¢ celowi
$wietosci.
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Chrystus umitowat Kosciét i wydat za niego samego siebie, aby go uswiecic,
oczys$ciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawié
przed sobg Koscidt jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czegos
podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskalany (Ef 5,25-27).

Réwniez liturgia Kosciota moze by¢ okreslona jako $wieta'.

Wierzacy s $wigtymi ze wzgledu na to, ze u$wiecit ich Bog i zamieszkuje
w nich Duch Swiety (por. 1 Kor 3,16-17). W okresleniach Kosciota jako $wia-
tyni Ducha Swigtego (por. 1 Kor 6,19) odzwierciedla si¢ przekonanie o spet-
nieniu si¢ obietnicy starotestamentalnej o zamieszkaniu Boga ze swoim ludem
(por. 2 Kor 6,16-18 z odniesieniem do Kpt 26,11-12). Wspdlnota chrzescijaniska
ma wspétuczestnictwo (koinonia) z Ojcem i Synem (por. 1] 1,3). Wszystko to
uprawnia do méwienia o $wictosci Kosciola oraz jego czlonkéw — uwaza Walter
Kasper®. Tak rozumiany Kosciét jest Kosciolem swietym (Ecclesia sancta) oraz
Kosciotem $wictych (Ecclesia sanctorum)”.

W okresleniu chrzescijan $wietymi nie chodzi o przyznanie im doskonalej
moralnosci. Egzystencjano-moralna $wietos¢ stanowi¢ moze konsekwencje
$wietosci ontologicznej, ktéra jako taka stanowi wylaczny przymlot Boga
(Swictego), w ktérego swictosci Kosciot moze jedynie partycypowad”. Swieto-
$ci nie uzyskuje Kosciét od swoich wiernych; owszem, to wlasnie podstawowa
cecha ontologiczna $wigtoéci pochodzacej od Chrystusa i uprzedniej wzgledem
$wietoéci wiernych moze shuzy¢ ich wzrostowi duchowemu®™. Swietos¢ Kosciota,

7 e . . . 77 . .
Por. W. Kasper, Koscidl katolicki. Istota, rzeczywistosé, postannictwo, thum. G. Rawski,

Krakéw 2014, s. 296.

Por. W. Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 295—297. Gillian Ahlgren uwaza, ze najlepsza
dla wyrazenia $wietosci Kosciota jest koncepcja Kosciota jako communio — wspélnoty
z Chrystusem i wiernymi przekraczajacej czas i przestrzeri — por. GT.W. Ahlgren, The
Church is Holy, [w:] The Many Marks of the Church, W. Madges, M.J. Daley (eds.), New
London 2006, s. 36-37.

Por. K. Gozdz, Koscidt swigtych — Koscidt grzesznikdw wedtug Josepha Ratzingera — Bene-
dykta XV1, ,Teologia w Polsce” 8/2 (2014), s. 31.

Por. Jan Pawel I1, Bulla Incarnationis mysterium, nr 11; R. Ellsberg, The Church is Holy,
(w:] The Many Marks of the Church, dz. cyt., s. 40.

Por. G. Dziewulski, Swz’;l‘y Koscidl..., dz. cyt., s. 46.

Por. A. Danczak, Wymiar swigtosci i grzechu w Kosciele proszqcym o przebaczenie, ,Studia
Gdariskie” 18/19 (2005/2006), 5. 93—107. Por. G.L. Miiller, Prosba Kosciota o przebaczenie
w Swigtym Roku Pojednania, thum. J. Balter, ,Communio” wyd. polskie 3 (2002), 5. 42:
wyznajemy swigto$¢ Kosciota ,nie dlatego jednak, ze mozliwie wielu jego cztonkéw dzigki
swym wlasnym wysitkom rozjasnito chrzeécijanskie idealy w ciasnym, moralistycznym
znaczeniu”. Za krytyka Kosciola ,,stoi sprowadzanie pojecia $wigtosci do doskonatosci
czysto moralnej”.

10

"
12
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pisze Augustyn Jankowski, ,jest ontyczna. Jej przyczyng jest nie sam wysitek
moralny w zachowaniu Prawa, lecz Chrystus, Bég, Czlowick, Arcykaptan No-
wego i Wiecznego Przymierza, a Dawcy jest dzialajacy w Kosciele Chrystusa
Duch Paraklet™. Jak przypomnial Gerhard Ludwig Miiller, ,hermeneutyki
dla pojecia Kosciota dostarcza wyznanie wiary™". Fake, ze przymiot $wigtosci
znalazt si¢ w credo nicejsko-konstantynopolitaniskim (DH 150) wskazuje, ze
chodzi tutaj przede wszystkim o ontyczny, a nie etyczny charakter $wigtosci
Kosciola, ktéry jako taki jest przedmiotem wiary"”. Dlatego stusznie proponuje
Dziewulski wprowadzenie metodologicznego rozréznienia réznych wymiaréw
zwiazanych ze $wictoscig Kosciota. Wyjasnienie genezy i natury $wigtoéci Eklezji
nalezy do kompetencji scientia fidei®.

Prawda o ,$wietosci Kosciota” odnosi sie zatem przede wszystkim do rzeczy-
wistosci teologicznej wraz z powiazang z nig sferg egzystencjalno-historyczna.
Swietos¢, traktowana jako wysoka jako$¢ moralna i pochodna idealnego obrazu
KoSciota, jest o tyle niewystarczajaca, ze nie liczy sie z danymi antropologii teo-
logicznej, potwierdzajacej godnos¢ i wolnos¢ cztowieka, ale tez ijego realng
sktonnos$¢ do grzechu, bedaca nastepstwem grzechu pierworodnego (KKK 311,
404). Ponadto taka $wietos¢ nie uwzglednia procesu moralnego dojrzewania
i wzrostu ochrzczonego wraz z nieuchronnie towarzyszacymi mu porazkami
i nawréceniami, z ich kulturowymi, spotecznymi i historycznymi uwarunkowania-
mi. W ten sposéb zapoznany zostaje tak indywidualny, jak i spoteczny realizm
egzystencjalnej sytuacji chrzescijanina na drodze ku (petni) éwietoéci".

Zaréwno apologetyczne wysitki, jak iagresywne postawy wobec Ko$ciota
powielajg ten sam biad — wiazg si¢ z perspektywa ,idealne — rzeczywiste”, za-
miast uwzglc;dniac’ inne ramy hermeneutyczne — yistotna §wieto$¢ — grzesznosé

A. Jankowski, Biblijne pojecie..., dz. cyt., s. 115.
G.L. Miiller, Prosba Kosciota..., dz. cyt., s. 39.
Nalezy jednak zwréci¢ uwage na to, ze czym innym wiara w Boga (lac. credo in Deums),
a czym innym wiara w Koscidt (credo Ecclesiam), a zatem i jego przymioty — por. KKK 7so0.
Por. G. Dziewulski, Swi;z‘y Koscidt..., dz. cyt., s. 44—46. Por. réwniez: A. Danczak, Wymiar
Swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 99—100: ,Naturalnie nie mozna rozumieé §wictosci Kosciota
inaczej niz tajemnice, keéra swoje zrédto posiada w Chrystusie. Swietosé Kosciota w takim
rozumieniu wymyka si¢ empirycznej oczywistosci i sytuuje si¢ na innym poziomie. (...)
Znajdujac si¢ na plaszczyznie misterium i nie bedac zawsze dostrzegalna na plaszczyznie
do$wiadczenia, $wigto$¢ Koéciota jest przede wszystkim dang objawienia, a nie wynikiem
myslenia empirycznego, co nie oznacza oczywiscie niemozliwosci doswiadczenia $wigtosci
Kosciota jako rzeczywistosci weryfikowalnej przez fakey”.
G. Dziewulski, Swi;ty Koscidl..., dz. cyt., s. 45—46.
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cztonkéw Kosciota™. Swigtos¢ Kosciota urzeczywistnia sie w dziejach, a zatem
odzwierciedla nawrdcenie i caritas ochrzczonych na danym etapie; az do Paruzji
bedzie zatem prawdziwg, ale jednak niedoskonala $wietoscia”. Zaprzeczanie
temu byloby w istocie uleganiem pelagianizmowi, jednej z dwoch pokus (obok
gnostycyzmu) pictnowanych przez obecnego papieza. Franciszek zwraca uwage na
potrzebe rzeczywistego rozwoju w tasce, ktéra dziata historycznie i stopniowo™.

* ok %

Pismo jest $wigte, bo Bég wypowiedzial stowo do wybranego przez siebie
ludu. Lud Bozy pod natchnieniem Ducha zaswiadczyl o Bozym Objawieniu
(w pojmowaniu natchnienia nalezy uwzgledniaé réznicg miedzy dzialaniem
Ducha w Starym Przymierzu a aktywnosciag Ducha w Kosciele jako Jego $wiatyni
w Nowym Przymierzu). Pismo jest §wicte na mocy nierozerwalnego zwigzku
z Chrystusem jako zywym Stowem; jak nie ma zbawienia poza Chrystusem
(tac. extra Christum nulla salus), tak nie moze by¢ zbawienia poza Pismem
(extra Scripturam nulla salus), ktére odgrywalo niezastapiong role w zyciu
Jezusa z Nazaretu. Réwniez urzeczywistnianie zbawienia w czasie Kosciota nie
mogloby by¢ kontynuowane bez udziatu Pisma Swigtego, i odwrotnie, tylko
w Kosciele Pismo moze by¢ zbawcze (i w tym sensie: extra Ecclesiam nulla salus).

Pismo Swigte nalezy widzie¢, podobnie jak Kosciét, w relacji do Boga Tréj-
jedynego. To Ojciec posyta Syna i Ducha propter nos homines et propter nostram
salutem. Chrystus obdarowuje swéj Ko$ciol mitoscia, ktdrej jednym z wyrazéw
jest Pismo Swiete — zapowiadajace Go w Starym Testamencie (por. J 5,39-40)
oraz $wiadczgce o Nim w Nowym Testamencie. Kosciol jest $wigty, poniewaz
s3 w nim pisma, ktdre sa $wigtymi. Czytanie i stuchanie ksiag natchnionych
w Duchu Swictym umotzliwia spotkanie si¢ z zywym Bogiem. Wejécie w po-
znawczy kontakt z rzeczywistosciami Boskiej ekonomii jest wejéciem w niesiona
przez te rzeczywistoéci tajemnicza obecno$¢ Boga®. Pismo Swicte powstalo
w Ludzie Bozym zgromadzonym wokét stowa Bozego, i jako takie dalej groma-
dzi Lud Bozy i u$wigca go, jednoczesnie przygotowujac do ,wgromadzenia” si¢
w zywe Stowo, ktérym jest Chrystus. Liturgia stowa i liturgia eucharystyczna

" Por. G.L. Miiller, Prosha Kosciota..., dz. Cyt., s. 42.

¥ Por. G. Dziewulski, gwigty Koscidl..., dz. cyt., s. 48; LG 48; KKK 82s.

" Por. Franciszek, Adhortacja Gaudete et exsultate, nr so.

' Por. W.M. Wright IV, F. Martin, Encountering the Living God in Scripture: Theological
and Philosophical Principles for Interpretation, Grand Rapids 2019, s. 189.
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pozostaja ze sobg nierozerwalnie zwigzane (o czym $wiadczy juz samo Pismo)*
i stanowia o $wietosci Kosciota. Stowa i czyny skiadajace si¢ na histori¢ zba-
wienia i objawienia, a przede wszystkim kulminacja wydarzen soteriologiczno-
-rewelatywnych urzeczywistnia si¢ dzicki Duchowi Swietemu w Eucharystii,
w czasie ktérej celebruje si¢ ,wydarzenia historyczno-metahistoryczne Jezusa
Boga-Czlowieka™?. Swigtos¢ Kosciota jest owocem zastepczego wydania sie
Chrystusa, ktérego jednym z wymiaréw — ze wzgledu na jego znaczenie w Zyciu
i misji Weielonego — jest réwniez Pismo Swicte.

Pismo jest $wigte jednakze i na mocy owocnoséci Chrystusowej Paschy.
Juz na etapie Starego Przymierza Bdg ,uprzystgpnia” si¢ (Yac. condescensio,
gr. ovyxarafasig) poprzez stowa, co nalezy widzie¢ w ramach unizenia pro-
wadzgcego ku przysztemu Weieleniu i Krzyzowi™; a nawet wiecej: wybrany
lud czerpie juz uprzednio z przysztych zastug Chrystusa, a autorzy natchnieni
naleza antycypacyjnie do Chrystusowego Ciata:

Jeslijest prawda, ze owo méwienie Boga na ludzki sposdb od samego poczatku
jest skierowane ku Wcieleniu, to w ludzkich autorach trzeba widzie¢ nie tyle
antycypacje, co prefiguracje postaci Chrystusa. Nalezg oni do przysztego Ciata
Chrystusa i tylko w ten sposéb sg Jego g’cosem25

— pisal Joseph Ratzinger. Zbawcze dziatanie Chrystusa-Oblubienica skutkuje
tym, ze Oblubienica moze przemawiaé¢ wsp6lnym gltosem z Panem - stowo
Boze zostaje zaposredniczone przez Koéciol, a Biblia powstajaca z fona Kosciota
(VD 19) jest dzielem Bosko-ludzkim, ktdérego drugorzgdnym wspétautorem jest

2 Por. VD ss: ,5amo Pismo daje nam wskazéwki, pozwalajace dostrzec jego nierozerwalny

zwiazek z Eucharystia. (...) Stowo i Eucharystia tak $cisle przynaleza do siebie, ze nie
mozna zrozumieé pierwszego bez drugiej: stowo Boze staje si¢ sakramentalnym cialem
w Wydarzeniu eucharystycznym. Eucharystia otwiera nas na zrozumienie Pisma s’wic;tego,
tak jak Pismo $wigte o$wieca i wyjasnia tajemnice eucharystyczna. Fakeycznie, jeli nie
uzna sie, ze Pan jest realnie obecny w Eucharystii, rozumienie Pisma pozostaje niepetne”.
Por. B. Nadolski, Christus heri, hodie et in saecula sacculorum. Uobecniajgca pamigé miste-
rium paschalnego, ,Ethos” 25/3 (2012), 5. 30.

Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum,
nr 13 (dalej: DV); Jan Chryzostom, I Gen., Hom. 17,1 (PG 53, 134); J. Prothro, The Chri-
stological Analogy and Theological Interpretation: Its Limits and Use, ,Journal of Theological
Interpretation” 14/1 (2020), s. 113; A. Oliynyk, Liturgiczno-sakralne Zrédia inspiracji dla
homilii prawostawnej, ,Roczniki Teologiczne” 64/12 (2017), 5. 121.

J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, thum. J. Merecki,
Lublin 2018, 5. 627 (0pem omnia, t. 9/1).
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Koécidl®. Nie oznacza to jednak, ze Oblubienica zostaje w ten sposob zréwnana
z Oblubieficem — owszem, winna by¢ Jemu postuszna; jest to mozliwe wiasnie
dlatego, ze Pismo jest co prawda stowem Bozym wyrazonym w ludzkich sto-
wach, ale prymat nalezy do stowa, a nie odpowiedzi czlowicka; dlatego Pismo
autorytatywnie panuje nad Ko$ciolem, ktéremu z kolei ten stuzy (por. DV 10;
VD 22). Pismo juz jest $wigte, i dlatego moze by¢ réwniez uswigcajace.

W samym spisanym pod natchnieniem stowie daje o sobie zna¢ to splatanie
sic $wietosci stowa z ludzka odpowiedzia, ktéra znaczy nie tylko $wietos¢, ale
i grzech. Podobnie jak ,,teologiczna” $wietos¢ Koéciota, cho¢ powigzana ze sfera
egzystencjalno-historyczng Kosciota, nie utozsamia si¢ z nig w pelni, tak réwniez
$wicto$¢ Pisma musi zostaé odrézniona od stopnia $wictosci Ludu Bozego oraz
autor6w natchnionych, ktérych nieabsolutna $wigtos¢ z kolei nie moze nie
znaczy¢ treéci ksiag biblijnych. Mozna by zaryzykowaé tezg, ze jak ,Kosciot
juz na ziemi jest naznaczony prawdziwa, cho¢ niedoskonaly jeszcze swigtoécia”
(KKK 825; LG 48), tak réwniez Pismo Swigte jest prawdziwie $wigte jako stowo
Boze (wymiar Boski), ale jednocze$nie jest naznaczone niedoskonala $wigtoscia
(wymiar ludzki). Nalezy bra¢ pod uwage proces moralnego dojrzewania oraz
kulturowe, spoleczne i historyczne uwarunkowania, wjakich pisma $wigte
powstawaly”’. Ten proces wzrastania, ktéry mozna w duzym stopniu utozsamic
z u$wigcaniem, dokonywac si¢ musi w pamieci Ludu Bozego, czego samo Pismo
jest juz wyrazem (kolejne relektury jako proces przekraczania, oczyszczania
i wzrostu, w ktérym dziatal dajacy natchnienie Duch?). Ostatecznie dopiero
w pamieci Kosciota jest mozliwe adekwatniejsze — cho¢ nigdy petne — uchwy-
cenie $wigtosci pism. Natchnienia nie wolno oddziela¢ od dziatania Ducha
Swictego w memoria Ecclesiae, ktérego spisang forma jest whasnie Pismo®,
i ktdre jako takie zyje nie inaczej niz w ko$cielnej pamieci prowadzonej przez

** Por. J. Ratzinger, O naunczaniun II Soboru Watykasskiego. Formutowanie — Przekaz — In-

terpretacja, ttum. W. Szymona, Lublin 2016, 5. 178179 (Opera omnia, t. 7/1); J. Ratzinger,
O nauczaniu II Soboru Watykarskiego. Formulowanie — Przekaz — Interpretacja, thum.
E. Grzesiuk, Lublin 2016, s. 699 (Opera omnia, t. 7/2); J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tra-
dycji..., dz. cyt., s. 627.

Por. VD 42, 109; T.J. White, Swiatlo Chrystusa. Wprowadzenie do katolicyzmu, tham.
G. Gomola, A. Gomola, Poznan 2019, s. 34.

Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, thum. M. Gérecka, W. Szymona,
Lublin 2015, 5. 126 (Opera omnia, t. 6/1); ]. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna
navka o zasadach, ttum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 942 (Opera omnia, t. 9/2).

Por. R. Sokolowski, God’s Word and Human Speech, ,Nova et Vetera” English Edition
11/1 (2013), 5. 194. Mozna postrzega¢ w Kosciele wspélnote pamigci, ktéra generuje chrzes-
cijariskg Tradycje — por. G. O’Collins, D. Braithwaite, Tradition as Collective Memory:
A Theological Task to Be Tackled, ,Theological Studies” 76/1 (2015), s. 35.
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Parakleta (por. J 14,26; 16,13b-14) nazywanego w Katechizmie zywa pamiecia
Ko$ciola (nr 1099).

Od drugiej strony: pomimo tego, ze Bég wypowiada swoje stowo przez
ludzkich autoréw, ktérych $wictos¢ tylko w ograniczonym stopniu odpo-
wiada $wictosci Boga, jest mozliwy kontakt z rzeczywistoscia Swigtego Boga
whasnie poprzez biblijne teksty. Swietos¢ w Biblii i $wietosé autoréw Biblii jest
znakiem $wictosci Boga, ale jest tez czyms$ wiecej: pisma sa przede wszystkim
swiadectwem $wigtosci samego Boga, ijako takie s $wictym stowem Boga.
Ksiggi natchnione sa juz wynikiem uswigcajacego dziatania Bozego, ale przede
wszystkim stanowig narzedzie, ktérym postuguje sic Duch Swiety, i stad sa
darem dla Kosciota i moga mu stuzy¢ w procesie przechodzenia od $wigtosci
jako daru do $wigtoéci zrealizowanej. Wymaga to jednak wznoszenia si¢ ponad
stowo ludzkie ku stowu Bozemu (od litery do ducha, od Biblii jako $wiadectwa
Objawienia ku samemu Objawieniu Bozemu), poniewaz samo biblijne stowo
niesie w sobie pewien ,naddatek” sensu wynikajacy z dysproporcji migdzy
rzeczywisto$cig Objawienia a $wiadczacym stfowem; Ratzinger méwi w zwiazku
z tym o wewnetrznej samotranscendencji stowa historycznego™.

Jednym z wielorakich przejawéw obdarowania Ko$ciota Duchem Swietym
jest whasnie aktywnos¢ Ducha Bozego zwigzana z Pismem Swigtym. Ten sam
Duch, ktéry oddziatywal na hagiograféw, jest teraz na trwale zlaczony ze
spisanymi pod Jego natchnieniem pismami. Kosciét jest zatem ontologicznie
swiety whasnie na mocy tego, ze Pismo zyje w Kosciele i w Duchu Swigtym.
Tym samym Kosciél moze by¢ uswiecany w swoich cztonkach dzigki Duchowi
sprawiajacemu, ze ,,zywe (...) jest stowo Boze, skuteczne” (Hbr 4,12). Na pod-
kreslenie zastuguje zwlaszcza zbawcze oddzialywanie Pisma w jego zwiazku
z sakramentami. Nie przypadkiem Apostot Pawet pisze, ze Chrystus uswiecit
Kosciol, oczysciwszy go woda, ktérej towarzyszy stowo (por. Ef s,26).

Przymiot $wigtoéci Kosciota znalazt si¢ w credo nicejsko-konstantynopoli-
taniskim w czgéci poswigconej trzeciej Osobie Boskiej, ktora ,z Ojcem i Synem
wsp6lnie odbiera uwielbienie i chwale”. Ten sam Duch Swigty, Pan i Ozywiciel,
»ktory méwil przez Prorokéw”, sprawia réwniez $wictosé Kosciota (DH 150).

30 Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s.37; . Ratzinger, Wiara w Pismie i deycji...

(0p€m omnia, t. 9/1), dz. cyt., s. 442; J. Ratzinger, Wiara w Pismie i deycji... (0pem om-
nia, t. 9/2), dz. cyt., s. 717-718; S. Hahn, Przymierze i komunia. Teologia biblijna papieza
Benedykta XV, ttum. D. Krupiniska, Krakéw 2021, s. 138-139. Nalezy w zwigzku z tym
przestrzegal przed ,tekstualizmem” umieszczajacym tekst, a nie przedstawione przez
niego rzeczywisto$ci, w centrum uwagi — por. F. Martin, Revelation and Understanding
Scripture: Reflections on the Teaching of Joseph Ratzinger, Pope Benedict XVI, ,Nova et
Vetera” English Edition 13/1 (2015), s. 260.
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Zwiazek migdzy Duchem Swietym stojacym za Pismem Swietym oraz $wigtoscia
Kosciota nie jest przypadkowy i nalezy go dobrze interpretowaé: z jednej strony
starotestamentalne proroctwo (caly Stary Testament jako proroctwo') ustapito
miejsca rzeczywistosci nowotestamentalnej, czyli Ko$ciotowi. Z drugiej strony
przepowiadanie tego Kosciota, bedace w istocie interpretacja Starego Testamen-
tu, rdwniez zostaje spisane pod natchnieniem Ducha Swigtego i tworzy Nowy
Testament, a razem ze starotestamentalnymi pismami kanon chrzescijanski.
W tym sensie rzeczywistos¢ Koséciota i Pisma Swictego faczg si¢ nierozerwalnie,
zatem konsekwentnie nalezy powiedzie¢, ze uswiecajaca Kosciét aktywnosé
Ducha Swigtego uskutecznia si¢ w duzej mierze dzieki natchnionej literaturze,
ale czytanej, stuchanej i interpretowanej zawsze w Koéciele®.

»Mimo to” swietosci

Krzysztof Gézdz rekapitulujac poglady Josepha Ratzingera w interesujacej
nas kwestii, wskazuje na odréznienie grzesznosci zwigzanej z moralnoscia od
$wigtosci zwigzanej przede wszystkim z faskg Bozg podarowana Kosciotowi
pomimo niemoralnosci czlowicka czy nawet wiasnie z jej powodu (zbawczy
cel)®. Bawarski teolog istote Kosciota wyprowadzat z réznicy migdzy Nowym
a Starym Testamentem. W zwigzku z tym przypominal, ze w Starym Przy-
mierzu procz instytucji kaplanstwa istnial jeszcze urzad prorokéw. W nich
Bég jak gdyby rezerwowat sobie prawo wypowiadania krytyki (por. Iz s8). Jej
motywem byla warunkowos¢ przymierza obwarowanego wypetnianiem Pra-
wa, a zatem zwigzanego z ludzka moralnoécia. Ludzkos¢ w zwiazku z wlasng
niewiernoscig Bogu znalazla si¢ w tragicznym potozeniu, a wtedy Bog podjat
decyzje rozstrzygajaca na korzys¢ ludzkosci, posytajac swojego Syna dla odku-
pienia $wiata. Nowe Przymierze w Chrystusie polega odtad jedynie na abso-
lutnej wiernosci Boga, i jako takie nie jest wigcej uwarunkowane moralnoscia
drugiej strony przymierza®. Koéciét jako bezwarunkowo przyjety przez Boga

' Por. C. Jakubiec, Prorok i hagiograf, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 32/2—3 (1979), s. 67, 73.

2 Podstawowe kryterium hermeneutyki biblijnej: miejscem interpretacji Biblii jest zycie Kos-
ciola — VD 29. Objawienie wydarzajace si¢ przez postanie Syna i Ducha jest nierozdzielnie
zwiazane z Kosciolem, dlatego dziatanie Tréjjedynego Boga nie moze byé pojmowane
poza partycypacja i posrednictwem Kosciota — por. M. Levering, Engaging the Doctrine
of Revelation: The Mediation of the Gospel through Church and Scripture, Grand Rapids
2014, S. 55—56.

Por. K. Gé6zdz, Koscidt swigtych..., dz. cyt., s. 34.

Por. S. Zatwardnicki, Koscidf zgorszenia — tajemnica obrazy, Katowice 2018, 5. 173-175.
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»opiera si¢ na «mimo to» — «mimo to» taski Bozej, ktéra nie wiaze si¢ juz

. . . . . . . »35
z zadnym warunkiem, lecz podj¢ta definitywna decyzj¢ ocalenia czlowieka™.
Podsumowujac wywdd Ratzingera:

W odréznieniu od Izraela Koécidt jest przyjety przez Boga absolutnie, czyli
niezaleznie od kondycji, w jakiej sie znajduja sami wierzacy. (...) Kosciét jako
rzeczywistos$¢ definitywna, za ktdrg Pan poreczyt swoja krwig, pozostaje Swiety
wtasnie ze wzgledu na to, ze juz nic i nikt nie moze usunaé owego ,mimo to”
taski BoZej36.

I wlasnie ten i taki Ko$ciél pozostaje $wiety. Chodzi zatem o specyficzny
rodzaj $wietosci — pochodzacej z Paschy Chrystusa. Swigtos¢ Kosciola jest zatem
tym samym co OwWocnos¢ Wydania sie Syna Bozego. ,,Geneza Eklezji jest wpisana
w dynamike odkupiericzego dziatania Tréjjedynego Boga w histori¢ grzechu
i wolnoéci czlowieka”. Poniewaz ofiara Zbawiciela jest skuteczna, Koscidl jest
swiety. ,Okre$lenie Kosciota jako $wigtego oznacza jego pochodzenie z ofiary
Chrystusa™®. Znamienna jest tutaj modlitwa praktykowana w liturgii rzymskiej:
»nie zwazaj na grzechy moje, lecz na wiar¢ Twojego Kosciota”. Joseph Ratzinger
w zwiazku z tym notowal, ze nie méwi si¢ w tej modlitwie o $wigtosci, lecz
o wierze Kosciola®. Réwniez to potwierdza, ze $wigtos¢ Kosciota (przymiot
przyjmowany przez wiare) rodzi si¢ z odkupienia oraz jego recepcji przez wiare,
a nie z mozliwej do empirycznego stwierdzenia $wictosci moralnej. ,Mimo to”
taski Bozej oznacza, ze $wigto$¢ istnieje w Kosciele ,mimo” grzechu, i wlasnie
ta $wigtos¢ ma moc daé nowe zycie w Chrystusie Jezusie i wyzwoli¢ spod prawa
grzechu, udzielajac Ducha Swiqtego (por. Rz 8,1-4).

* % %

J. Ratzinger, Koscidl — znak wsrdd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, tham.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 445 (Opera omnia, t. 8/1). Nic juz zatem nie moze oddzieli¢
czlowicka od Boga (por. Rz 8,31-39), skoro nic nie moglo oddzieli¢ Boga od siebie samego
(Syn Bozy, keéry stal si¢ dla nas grzechem, zostal przyjety w Zmartwychwstaniu przez
Ojca) — por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Bdg Trdjca, jednosé ludzi. Monoteizm
chrzescijariski przeciwko przemocy, thum. K. Stopa, Krakéw 2014, nr 92.

S. Zatwardnicki, Koscidl zgorszenia..., dz. cyt., s. 174-175.

A. Napidrkowski, Ecclesia semper purificanda et reformanda, ,Communio” wyd. polskie
4 (2013), 5. 104.

G. Dziewulski, Swigty Koscidt..., dz. cyt., s. 46.

Por. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o escharologii i teologii nadziei,
tlum. J. Kobienia, Lublin 2014, 5. 598 (Opera omnia, t. 10).

36
37

38
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Skoro $wicto$¢ Kosciota pochodzi z bezwarunkowego wydania si¢ Chrystusa
dla zbawienia, z tej perspektywy wolno réwniez spojrzeé¢ na $wigtos¢ Pisma
Swigtego. Odwotujemy si¢ tutaj do analogii pomiedzy weieleniem odwiecz-
nego Logosu (Stowo staje si¢ cialem) a ,wcieleniem” stowa Bozego w ludzkie
stowa (stowo staje si¢ ksiega) (por. DV 13; VD 18)*. W istocie mamy tutaj do
czynienia z jednym misterium Chrystusa (analogia, a nie paralela!), poniewaz
Bég postuguje sie tak czlowieczeristwem Syna zrodzonego z Maryi Dziewicy
»za sprawg Ducha gwigtego”, jak i ,cztowieczenstwem” Pisma, przez ktére méwi
ten sam Duch. Nie mielibysmy Chrystusa bez natchnionego Pisma — zeby to
sobie uzmystowi¢, wystarczy uwzglednié zwiazek Weielonego z Pismem. Stowo
rozumie siebie w odniesieniu do stéw pism, wlasciwie je interpretuje, wypowiada
stowa, ktére stajg si¢ potem czescig Nowego Testamentu i bez ktérych On sam
iJego dzielo pozostawatyby nie tylko niezrozumiane, ale wrecz nierozpoznane,
a zatem bezskuteczne. Jedli cata historia zbawienia dokonuje si¢ przez wewnetrz-
nie ze soba powiazane gesta et verba (DV 2), to z kolei stowa i czyny jednocza
si¢ ostatecznie w Osobie Zbawiciela, tym samym wypelniajac Pismo. Wracajac
do analogii — trzeba powiedzie¢, ze Pan wydaje si¢ wierzacym réwniez przez
to, ze wypowiada stowo pomimo niewiernosci Ludu Bozego. Dar natchnienia
bedzie zwiazany z retrospekcyjnym dostrzezeniem wiernosci Boga w historii
niewiernego narodu (Stary Testament), a ostatecznie z uchwyceniem wiasnie
istoty Nowego Przymierza (,,mimo to”).

Chrystus dziata takze przed Chrystusem, mi¢dzy innymi wiasnie przez
natchnione stowo. Ono jest z jednej strony wyrazem ,mimo to” taski Bozej,
aw Starym Testamencie dodatkowo jawi si¢ przygotowaniem zrozumienia
potrzeby ,mimo to” przez niewykonalny nakaz wypelnienia Prawa, i jako takie
jest juz wlasnie owym ,mimo to”. Jankowski streszczajgc Pawtowe rozumienie
relacji miedzy Prawem i Ewangelia, pisze:

%% W literaturze teologicznej nie brakuje odwotari do tej analogii — zob. m.in.: D. Farkasfalvy,

A Theology of the Christian Bible: Revelation — Inspiration — Canon, Washington 2018,
s. 63—86; T. Work, Living and Active..., dz. cyt.; P. Enns, Inspiration and Incarnation:
Evangelicals and the Problem of the Old Testament, Grand Rapids 2015; H. Muszyniski,
Charyzmat natchnienia biblijnego, [w:) Wtep ogolny do Pisma Swigtego, J. Szlaga (red.),
Poznan 2008, s. 405 S. Zatwardnicki, Ksiggi natchnione i ich interpretacja. Inspirujgce
przestanie Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Lublin 2021, s. 219—225; M.E. Healy,
Behind, in Front of... or through the Text? The Christological Analogy and the Lost World of
Biblical Truth, [w:] “Bebind” the Text. History and Biblical Interpretation, C. Bartholomew,
C.S. Evans, M. Healy, M. Rae (eds.), Grand Rapids 2003, s. 191-192; N.M. de S. Cameron,
Incarnation and Inscripturation. The Christological Analogy in the Light of Recent Discussion,
»Scottish Bulletin of Evangelical Theology” 3 (1985), s. 35-46; J. Prothro, The Christological
Analogy..., dz. cyt. (autor poddaje analogi¢ krytyce).
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wbrew wiec pozornej wrogosci wobec Prawa Apostot konsekwentnie prze-
prowadzit dowéd ,wedtug Pisma”, ze Prawo jako Bozy $srodek pedagogiczny,
wprawdzie konieczny, ale zarazem tylko wzgledny, kofczy sie dlatego ze Smiercig

krzyzowa Chrystusa, ze w Nim jako swoim ,kresie” ostatecznie sie ,wypetnia”*".

To, co od naszej strony jest Boza decyzja rozstrzygajaca w sposéb pozytywny
o losie ludzkosci, od strony Bozej jest realizowaniem odwiecznego zamiaru.
Hagiografowie Starego Testamentu zaswiadczyli o niemozliwosci wypet-
nienia warunkéw Starego Przymierza oraz zapowiedzieli proroczo potrzebe
stworzenia ,,nowego serca’ (por. Ez 36,26) oraz zlozenia zastgpczej ofiary
(por. Iz 52,13-53,12%) nie tylko przez poszczegdlne swoje wypowiedzi, lecz
w pismach starotestamentalnych jako catosci.

Jednak Pismo jest czym$ wigcej niz samym ,,mimo to’; jest takze odpowiedzig
czlowicka na stowo Boze, zawsze niedoskonaly, jesli sytuacja miata rzeczywiscie
okaza¢ si¢ na tyle tragiczna, ze bez Krzyza zbawienie nie bylo mozliwe. Zatem
staje si¢ zrozumiale, ze cale Pismo musi méwi¢ o Chrystusie — nawet jesli czyni
to réwniez na sposob taki, ktéry przez nicodkupionych jeszcze ludzi jest nie do
uchwycenia, albo przez to, ze same wypowiedzi Pisma — jako stowa ludzkiego,
a zatem wypowiedzianego nie przez $wictych, lecz uswigcanych ludzi — wotaja
o ,mimo to” taski Bozej. Potrzeba zbawienia okazuje si¢ — paradoksalnie —
ponadto w tym, ze na etapie Starego Przymierza tudzono si¢, ze Mesjasz zwyciezy
inaczej niz przez krzyz. Nic dziwnego, ze uczniowie potrzebowali o§wiecenia
umystéw (por. £k 24,45) dla rozpoznania, ze wszystkie Pisma (w. 27), Prawo,
prorocy i Psalmy (w. 44) méwia o Passze Chrystusa (w. 46). Natchnienie Starego
Testamentu, podobnie jak Prawo, posiada ,tylko cieni przysztych débr, a nie
sam obraz rzeczy” (por. Hbr 10,1) nowotestamentalnego natchnienia. Jako takie
natchnienie Nowego Testamentu jest owocem ,,mimo to” taski Bozej darowanej
w Ukrzyzowanym i Zmartwychwstaltym posylajacym swojego Ducha, ktéry
umozliwia wlasciwg interpretacje $wietych pism®.

M A.Jankowski, Idea wyzwolenia w listach sw. Pawta, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40/2 (1987),
5. 117.

Tzw. czwarta piesti o Studze Jahwe byla jednym z kluczowych dla pierwotnego Kosciota
tekstéw Starego Testamentu, ktory czytano w swietle kulminacyjnego w przekonaniu
chrzeicijan wydarzenia Chrystusa i Zestania Ducha Swigtego. Byé moze sam Jezus odwo-
tywal si¢ do piesni o Studze Jahwe w samorozumieniu swojej misji — por. G. O’Collins,
Jezus nasz Odkupiciel. Chrzescijanskie ujgcie zbawienia, thum. J. Pociej, Krakéw 2009,
s. 133-136; G. O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym
i systematycznym, thum. K. Franek, K. Chrzanowska, Krakéw 2008, s. 74-75.

W Kosciele pierwotnym ,,Pismem” byty ksiegi Starego Testamentu, z kolei dzisiejszy Nowy
Testament byl chrystologiczng interpretacj Starego — por. VD 39.

43
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To za$ oznacza, ze natchnienie Starego Testamentu musiato polegac’ na
darze takiego wypowiedzenia Bozego stowa, zeby w efekcie Paschy i Zestania
Ducha mozliwe byto odczytanie Pisma prowadzace ku Chrystusowi. Charyzmat
natchnienia sam w sobie nie musial weale powodowa¢ ani doskonalej $wigtosci
hagiografa, ani nawet doskonalego wyrazenia stowa Bozego — owszem, Duch
Swiety uwzgledniat konkretny stan ducha autora natchnionego (nawet jesli
w jakims stopniu u$wigconego, to nie ,petnego taski” jak NMP). Uswigcajaca
rola Pisma nie moze zatem polega¢ jedynie na wyizolowanym wptywie na-
tchnionego stowa na odbiorcg, ale raczej winna by¢ widziana w caloksztalcie
zbawienia, jakiego cztowick dostepuje w Kosciele. Zatem Pismo nie moze nie
prowadzi¢ ku sakramentom, w ktérych owoce odkupienia stajg si¢ dostgpne
wierzacym, a ich skutecznos¢ otwiera na wlasciwe rozumienie pism.

Odkupione pojecie Swietosci

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna sugeruje teologiczne rozwiazanie godzace
swicto$¢ Kosciola wyznawana w Credo (LG 39 méwi wreez o ,nieskazitelnej
$wictoéci”) z istnieniem grzechu. Takie okreslenia stosowane wzgledem Kos-
ciola jak casta meretrix (,czysta nierzqdnica”)44 czy tez Oblubienica czarna, lecz
piekna (por. PnP 1,5)* mozna rozpatrywaé w odwolaniu do analogii miedzy
Stowem Weielonym a Kosciolem. Nalezy widzie¢ w ramach jednego misterium
zaréwno $wietos¢ Kosciota jako owoc dziatania Ojca przez ofiare Syna i dar
Ducha Swigtego, jak i grzesznos¢ wynikajaca z tego, ze Koscidt ,przyjmuje na
siebie grzech tych, ktérych zrodzit w chrzcie, analogicznie do tego, jak Chrystus
przyjal grzech $wiata™. Bég bowiem ,dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry
nie znal grzechu, aby$my si¢ stali w Nim sprawiedliwoscia Boza” (2 Kor 5,215

*“ Por. H. Wagner, Dogmatyka, ttam. J. Zychowicz, seria: Mysl Teologiczna 58, Krakéw

2007, s. 91. Walter Kasper poddaje w watpliwo$¢ opinie, zgodnie z ktérg Ojcowie Kosciola
mieliby postugiwad si¢ tym terminem; na pewno nie wolno go odczytywaé w znaczeniu
simul iusta et peccatrix — por. W. Kasper, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 306, przyp. 109,
oraz s. 308. Por. A. Daticzak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 106.

Por. J. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw... (Opera omnia, t. 8/1), dz. cyt., s. 420;
J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 240. Napidrkowski uzywa jeszcze
dosadniejszego jezyka na okrelenie ,nierzadnicy” — por. A. Napiérkowski, Ecclesia semper
purificanda..., dz. cyt., s. 109.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigé i pojednanie. Koscidt i winy przesztosci. Do-
kument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, ttum. J. Krélikowski, Krakéw 2000 (dalej:
KWP), nr 3 (wstep). Por. W. Kasper, Koscid? katolicki..., dz. cyt., s. 309—310; A. Daniczak,
Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 105.

45
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por.Rz 8,3, Ga3,13;1 P 2,2.4). Kosciol pozostaje Swiety w swojej istocie, jes’li ma
uswiecad swoje czlonki®, jest jednak grzeszny, jako ze bierze na siebie grzechy
swoich cztonkéw.

Nalezaloby w zwigzku z tym méwi¢ o nowym rozumieniu $wigtosci — Chry-
stusowe odkupienie obejmowatoby swoim zasiegiem réwniez pojmowanie tego,
czym jest odkupienie, a takze czym jest $wigto$¢ (zwlaszcza w jej nierozerwal-
nym zwiazku z dzialaniem odkupieficzym). Ratzinger zwracal uwage, ze jak
swigto$¢ Chrystusa nie jest wykluczaniem, lecz otwartoscia, tak

Kosciot stanowi wyraz i przejaw owej mitosci Boga, ktéra w Chrystusie z grzesz-
nikami zasiadata do stotu i do tego stopnia z nimi sie zespalata, ze Pawet mogt
nawet powiedzied: stat sie dla nas grzechem przez to, ze wziat na siebie caty
grzech, stat sie jego uczestnikiem i w ten sposéb objawit, czym jest mitosc. (...)
Wtedy w tej nieSwietej Swietosci Kosciota (...) objawitaby sie nam ta specyficz-
nie nowa, autentyczna swietos¢ mitosci Boga, ktéra nie trzyma sie z daleka od
tego, co nietykalne, lecz miesza sie z brudem Swiata, azeby go przez to oczyscic.
Wyrazitaby sie w tym taka swietos¢, ktdra w przeciwstawieniu do starozytnych
pojec czystosci jest ze swej istoty mitoscia, a wiec poreczeniem za drugiego,
zastepowaniem go, niesieniem drugiego i w ten sposéb odkupieniem48.

Zgodnie z optyka Biblii stowo ,,$wigty” (hebr. kadosz, gr. agios, Yac. sanctus)
oznacza to, co wydzielone, wylaczone czy odseparowane, tak jak Bdg jako $wicty
jest kim§ absolutnie réznym od $wiata (transcendencja Boga). ,,Swiqty Izraela”
(por. Iz 12,6) jest jednak zarazem milosiernym, ktérego wnetrznosci rozpalajg sig,
a serce wzdryga na my$l, ze mialby porzuci¢ wybrany lud (por. Oz 11,8-9). SWiQty

" Por. Pawel VI, Whyznanie wiary Ludu Bozego, nr 19, thum. J. Krélikowski, Krakéw 2012:

Koscidl jest $wiety, ,,poniewaz nie posiada innego zycia niz zycie taski”, dzigki ktdrej
dzierzy ,wladz¢ leczenia swoich synéw krwia Chrystusa i darem Ducha Swigtego”. Ka-
sper méwi o wynikajacej z nierozerwalnego zwiagzku Kosciola z Chrystusem ,,$wigtosci
strukturalnej” Kosciola, w ktérym znajdujg si¢ srodki zbawcze — por. W. Kasper, Koscidt
katolicki..., dz. cyt., s. 298-299. Por. réwniez: A. de Poulpiquet, Tylko Koscidt. Apologetyka,
thum. J. Zoppa, Sandomierz 2015, s. 370.

Por. J. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw... (Opera omnia, 8/1), dz. cyt., s. 315. Por.
S. Zatwardnicki, Koscidl zgorszenia — tajemnica obrazy, dz. cyt., s. 156. Jednym ze stéw kluczy
teologii Ratzingera jest ,Stellvertretung”, zastgpcza reprezentatywnos¢. Istota bycia i misji
Kosciola jest ,,bycie dla” (proegzystencja). Kosciél zlaczony z Chrystusem jako ,,niewielka
garstka” staje si¢ sakramentem zbawienia dla ,wielu” — por. Z. Kubacki, Wprowadzenie
do teologii religii, seria: Bobolanum 11, Warszawa 2018, s. 183; C. Ruddy, “For the Many™:
The Vicarius-Representative Heart of Joseph Ratzinger’s Theology, ,Theological Studies”
75/3 (2014), 5. 564—584 (zwlaszcza s. 574-579).
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Bog okazuje si¢ zatem catkowicie Inny takze w swoim mitosierdziu. Wyzwala
z grzechu i pozwala uczestniczy¢ w swojej $wietosci (por. Hbr 12,10)*. Swiety
Jahwe ,,przybliza” si¢ do wybranego przez siebie ludu, w ktérego losy si¢ wiacza
i w ktérego historii dziata, tak ze $wi¢to$¢ oznacza nie tylko transcendencije,
ale réwniez immanencj¢ Boga, ktéry jawi sic Emmanuelem — ,Bogiem z nami”
(por. Iz 6,14). Najdoskonalszy przejaw to zblizenie Boga do czlowicka przyjmuje
oczywiscie we Wcielonym (por. Mt 1,2.3)50. wJak w Starym Testamencie §wigtosé
Boga wyrazala si¢ w Jego transcendencji i immanencji, tak w Nowym Testa-
mencie podkreslona jest szczegélnie immanencja” — pisze Roman Krawczyk®.
Zwiazek $wietosci Boga z mitoscig podsumowuje Jankowski:

Swietoé¢ w Piémie éw. jest przede wszystkich cecha samego Boga, wyrazem
Jego niewystowionej transcendencji, a nastepnie doskonatosci moralnej. Jej
przejawem jest zbawcza ekonomia podyktowana mitoécia. Okreélenie ,Swiety
Izraela” jest synonimem Boga, ktory zbawia™.

Analogicznie Koscidt jest $wiety, bo przekazuje zbawienie grzesznikom;
jest grzeszny ,nie jako podmiot grzechu, ale o ile z macierzynska solidarnoscia
bierze na siebie ciezar win swoich synéw, by wspoldziataé w ich przezwyciezeniu

¢ Y - Yy WSp p ycie
na drodze pokuty i nowosci zycia™”. Wtasnie dlatego, ze Koscidt gromadzi
grzesznikéw objetych Chrystusowym zbawieniem, jego znamieniem jest nie

¥ /7 . ;154 . . J3RY} 1 s
grzesznos¢, lecz $wieto$¢™; jest to Ecclesia peccatorum — Kosciot grzesznikow,
. . . . 55 . . .

ale nie Ecclesia peccatrix — Kosciot grzeszny™. Kosciot, ktéry zyje na mocy miste-
ryjnego ztaczenia z Chrystusem, nie zapomina o grzesznosci swoich czlonkéw,
ktérzy potrzebuja milosierdzia Bozego. Nie ,,pomimo” ich stabosci, ale wlasnie
jako grzeszni i potrzebujacy lekarza chorzy sa oni czlonkami Kosciota™.

* Por. W. Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 293-294.

*® Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swigtosci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 67/4 (2014),
$.349-350, 361.

Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja..., dz. cyt., s. 353.

Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie swigtosci cztowicka, dz. cyt., s. 118.

KWP 3.4.

Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 31, KKK 827.

Por. K. Gozdz, Koscidl swigtych..., dz. cyt., s. 31. Autor jednak przyznaje, ze Kocidt jest
nieraz nazywany Ecclesia peccatrix. Rdwniez Ratzinger pisal o Kociele $wigtym i grzesz-
nym - por. J. Ratzinger, Koscidl — znak wsréd narodéw... (Opera omnia, t. 8/1), dz. cyt.,
S. 421.

Por. G. Dziewulski, Swigty Koscidt..., dz. cyt., s. s6—s7. Por. réwniez: W. Kasper, Koscid?
katolicki..., dz. cyt., s. 304: Ko$cidl nigdy nie byt Kosciotem jedynie §wietych, ,nosit w swym
tonie zawsze takze grzesznikéw. Gdyby tak nie bylo, nie nalezelibysmy do niego”.
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Koéciét jest Koéciotem Swietym i dlatego nie moze inaczej niz tylko w zastepstwie
innych nies¢ i znosi¢ ciezar grzechu swych cztonkdw i$wiata, aby ich zbawic
i uswiecié. (...) Paradoks istoty KoSciota polega na tym, ze wtasnie jego Swietosé
ukazuje go jako grzesznika i tym samym sprawia, ze mozna go atakowac i ranic.
Wyrazajac to bardziej dosadnie, mozemy stwierdzié, ze Koscidt jest Swiety nie
mimo tego, lecz przez to, ze grzesznicy naleza do niego, a on niesie ich grzechy,
aby ich zbawi¢ i uéwieci¢®.

Mozna si¢ tutaj odwota¢ do idei ,Ko$ciota Matki” przyjmujacej z wiarg
stowo Boze i zdolnej rodzi¢ do nowego zycia synéw z Boga zrodzonych. Mater
Ecclesia ma moc zrodzi¢ $wigtych ze swoich grzesznych synéw, bo to, co otrzy-
mata od Chrystusa, przekazuje dalej w stowie i sakramencie®®. Henri de Lubac
macierzynska role faczy z Ko$ciotem widzialnym ze wzgledu na to, ze ten jest
jednoczesnie niebianiskim Jeruzalem — matkga wierzacych®. Ta ptodna Matzonka
Oblubienca rodzi jednak w bélach, skoro w jej tonie znajduja si¢ grzesznicy. Jak
Niewiasta z Apokalipsy, réwniez Kosciét ,wota cierpiac bdle i meki rodzenia”
(Ap 12,2). Jako Matka bolesna kontynuuje swoja milo$¢ do grzesznikéw, tak
ze bierze na siebie ci¢zar spowodowany ich winami®.

* % %

Paradoksowi istoty Kosciota, ktérego $wigto$¢ sprawia, ze niesie on grzechy
swoich czlonkéw ijako taki jest postrzegany jako Kosciét grzeszny, odpo-
wiada paradoksalnos¢ Pisma Swigtego. Réwniez ono whasnie przez to, ze jest
swietym stowem Bozym skierowanym do grzesznikéw i pisanym przez ludzi
niedoskonale $wietych, a zatem dostosowujacym si¢ do ich poziomu, narazone
jest na krytyke. Natchnione pisma sa elementem Chrystusowego stawania sie
»przeklefistwem” prowadzacego do odkupienia. ,Z tego przeklenstwa Prawa
Chrystus nas wykupil — stawszy si¢ za nas przekleistwem” (Ga 3,13). Te same
pisma, przez ktére Chrystus zostal uczyniony grzechem, stajg si¢ sprawiedliwos-
ciag Boza i wspSlsprawiaja przemiang starego w nowe stworzenie: ,,Jezeli wiec
kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mingto,

A \74 Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 310. Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna,

dz. cyt., s. 32.

Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bdg. Teologia trynitarna, ttum. J. Tyrawa, Wroclaw 2009, s. 350.
Por. H. de Lubac, Karolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska, Krakéw
1988, s. 47.

KWP 3.4; LG 8, 15, 64; Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, nr 43.
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a oto stalo si¢ nowe. (...) On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znal
grzechu, aby$my sie stali w Nim sprawiedliwoscia Boza” (2 Kor s,17,21). Zastona
spoczywajaca na sercach opada, gdy kto$ zwraca si¢ do Pana — poza Nim i Jego
interpretacja Pisma pozostaje litera, ktéra zabija (por. 2 Kor 3,6.16).

Jak Weielone Stowo nie zostalo przyjete przez swoich (por. J 1,11), a wy-
powiadane przez Chrystusa slowa zostaly uznane za grzeszne czy wrecz
bluzniercze, podobnie réwniez nie przyjmuje si¢ stowa Bozego gloszonego
i spisanego; wiecej nawet: samo Pismo jest juz niepelnym przyjeciem, a nieraz
nawet stowem Bozym posrednio, w odrzuceniu tego stowa przez adresata. By
sobie to uswiadomié, wystarczy poréwnaé wypowiedzi Mojzesza i Jezusa —
Drugiego Mojzesza w temacie nierozerwalnosci matzenstwa. Obie wykluczajace
si¢ interpretacje znalazty si¢ w Pismie Swietym, a jedna z nich, ta odbiegajaca
od pierwotnej woli Bozej, wynikala z zatwardzialoci serc: ,,Przez wzglad na
zatwardzialo$¢ serc waszych pozwolil wam Mojzesz oddalaé wasze zony; lecz
od poczatku tak nie bylo” (Mt 19,8). Swiete Pismo, zeby moglo by¢ $wietym,
wymaga interpretacji zgodnej ze $wigtoécia Boga, ta za$ nie jest mozliwa bez
uswigcenia interpretatora stowa — bez powrotu do ,,poczatku” przed upadkiem.
Bég réwniez w Pismie — wedtug metafory Ratzingera — szuka grzesznikéw
i zasiada przy ich stole, mieszajac si¢ z nimi® (lepiej byloby powiedzie, ze
jednoczac si¢ ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”) w tym celu, zeby ostatecznie
takze przez to Pismo poprowadzi¢ ich ku $wigtosci.

Bez ogrddek pisal Ratzinger, ze

Abraham, Izaak, Jakub i Mojzesz ze swoimi kruczkami, chytroscia, temperamen-
tem i sktonnoscig do przemocy, naprawde mogg wydawac sie przecietnii marni

" Por.]J. Ratzinger, O nauczaniu I Soboru Watykasskiego... (Opera omnia, t. 7/2), dz. cyt.,

s. 869—870. Por. réwniez: ]. Ratzinger, Koscid! — znak wsrdd narodéw... (Opera omnia, t. 8/1),
dz. cyt., s. 456: ,Ciagle na nowo pojawialy si¢ tendencje tworzenia Kosciota catkowicie
czystych, Kosciola, w ktérym by w ogdle nie bylo grzesznikéw. Tym zupelnie zrozumialym
programom przeczyla pamiec o tym, ze Pan przyszed! po to, zeby szukaé grzesznikow i ze
zasiadal przy ich stole. Kosciét wiedzial, ze ta biesiadna wspélnota Chrystusa z grzeszni-
kami trwa w nim nadal i Ze to wiasnie stanowi nadzieje dla nas wszystkich. Kosciot Jezusa
Chrystusa nie moze si¢ odlaczy¢ od grzesznikéw; musi przyjmowad fake, ze w jego sieci
znajdujg si¢ rozmaite ryby ize na jego roli w pszenicy rosng takze chwasty”. Hans Urs
von Balthasar pisal, ze ,czysty i przemadrzaly Kosciél, kedry uderza w stary, zakurzony,
nie jest Kosciotem, tylko sekta montanistyczno-donatystyczno-pelagianiska, w ktdrej nie
warto pozostawaé, bo ona nie ma nic wspdlnego z Kosciotem Jezusa Chrystusa” — Duch
chrzescijanski, ttum. Z. Wlodkowa, Poznan 2013, s. 212. Por. rtéwniez: J. Salij, Dar Kosciota,
Poznani 2007, s. 167.
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w pordéwnaniu z Buddg, Konfucjuszem czy Lao tse, a nawet tak wybitni prorocy
jak Ozeasz, Jeremiasz czy Ezechiel wcale nie wypadaja lepiej w tej paralelisz.

Bawarski teolog dostrzegat w historii religii dwie drogi: mistyki oraz wiary
(ew. mistyki oraz Objawienia). Bég Biblii nie jest postrzegany oczami wiel-
kich mistykéw, ktdrzy o whasnych sitach prébowali przebi¢ si¢ do tego, co
Boskie. Owszem, jest to Bdg szukajacy czlowicka w jego $wiecie i dzialajacy
w jego historii, dlatego cztowick przyjmuje Boze objawienie, stuchajac glosu
Bozego i odpowiadajac na nie. Z tego wynika historyczny charakter wiary
(w przeciwieristwie do ahistorycznej natury drogi mistycznej), bo stosunek
miedzy Bogiem a czlowiekiem realizuje si¢ w historii®. Ijako taki wiasnie
znajduje odzwierciedlenie w ksiggach biblijnych, ktérych autorzy, pomimo
otrzymanego daru natchnienia, tkwili na danym etapie historii zbawienia. Cha-
ryzmat natchnienia pozwala uchwyci¢ to splatanie si¢ nieswigtoéci ze $wigtoscia
(Stary Testament) oraz rozplata $wicto$¢ stowa Bozego (Nowy Testament).
Matka Kosciét w przywracaniu zdrowia swoim stabym cztonkom aplikuje
im sakramenty, w tym , lekarstwo niesmiertelno$ci”*, oraz stowo Boze — czyli
to wszystko, co sama otrzymata od Weielonego. Natchnione §wiadectwo stowa
Bozego moze zaréwno napominac, jak i pociesza¢, rdwniez przez to, ze Pismo
ukazuje potrzebe zbawienia. Konsekwentnie nalezatoby rozrézni¢ natchnienie
na etapie Starego Testamentu od nowotestamentalnego natchnienia. Ryzykujac
nadmierne uproszczenie, mozna by powiedzieé, ze $wigto$¢ ksiag pisanych
za czaséw Starego Przymierza bedzie zagluszona ludzkim grzechem, a stowo
Boze bedzie styszane przede wszystkim w dziataniu Boga ,pomimo to0”, z kolei
$wieto$¢ Nowego Przymierza bedzie owocem zbawienia oraz jego $wiadectwem.
Tylko w ten sposob Jezus ukrzyzowany moze by¢ sercem ,,$wigtych pism” (,,czyz
Mesjasz...” — por. Lk 24,26). Dopiero Chrystusowa Pascha izwigzana z tym
~rewolucja hermeneutyczna” pozwalajg pelniej przemawia¢ stowu Bozemu.
Autorzy Nowego Testamentu jako cztonkowie Kosciota bedacego uczestnikiem
Chrystusowej interpretacji pism oraz hermeneuta wydarzenia Chrystusa znajduja
si¢ oczywiscie w innej sytuacji od autoréw Starego Testamentu. Jednak i na tym
etapie historii zbawienia $wigto$¢ Biblii, cho¢ prawdziwa, nie moze by¢ doskonata
ze wzgledu na ludzkie autorstwo oraz realizowanie si¢ przymierza w historii.

. Ratzinger, Wiara — prawda - rolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, tham. R. Za-
jaczkowski, Kielce 2005, s. 34.
Por. J. Ratzinger, Wiara - prawda - rolerancja..., dz. cyt., s. 27-35; Z. Kubacki, Wprowa-
dzenie do teologii..., dz. cyt., s. 235-236.
Por. Jan Pawel IT, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 18.
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Wszystko to prowadzi do wniosku, ze $wigto$¢ Pisma nalezy widzie¢ prze-
de wszystkim w kategoriach soteriologicznych. Bég postuguje si¢ w Kosciele
i przez Ko$ciodl natchniong literatura w ramach caloksztaltu dziatan zbawczych.
Razem z ,odkupionym” pojeciem $wigtosci jako gotowej az do krzyzowego
utozsamienia si¢ z grzesznikami, w innym $wietle ukazuje si¢ réwniez soboro-
wa wypowiedz o ksiegach Pisma, ktdre ,w sposéb pewny, wiernie i bez bledu
ucza prawdy, jaka z woli Boga zostata zapisana w ksiggach swictych dla naszego
zbawienia” (DV 11). Nie moze tutaj chodzi¢ ani o ograniczenie objawienia do
prawd zbawienia, ani nawet o to, ze poszczegélne stwierdzenia same w sobie sa
bezblednie prawdziwe, lecz ze Pismo jako calo$¢, i to interpretowana zyciem
koscielnym, uczy prawdy prowadzacej do zbawienia®. Prawda i §wietoéé Boga
odstaniaja si¢ jednak nie inaczej niz na sposéb kenotyczny: , Tak wigc w Pismie
$wietym objawia sie, bez zadnego jednak uszczerbku dla prawdy i $wictoéci
Boga, przedziwne «znizanie sig» wiecznej Madroéci” (DV 13). Pismo jest $wicte
nie dlatego, ze kazde zdanie samo w sobie miatoby by¢ swigte, wypowiedziane
w sposob niezaposredniczony przez wietego, ale ze ukazuje Swigtego i pozwala
Mu dziala¢ przez sfowo i w nim si¢ wypowiedzie(.

Nie dla simul iustus et peccator

Grzech wierzacych sprawia, ze mozna méwi¢ nie tylko o grzechu, ale i o ,,struk-
turach grzechu” w Kosciele, jednak nie o ,grzesznych strukturach” czy grzesznym
Kosciele — uwaza Kasper®. Gdyby Kosciét byt rzeczywistoéci jedynie socjo-
logiczna, wtedy — chod jedynie per analogiam — uzasadnione bytoby twierdzenie
o grzesznosci Kosciola. Ale ze wzgledu na to, ze jest Cialem Chrystusa i $wiaty-
niag Ducha, a takze ze wzgledu na jedno$¢ Kosciota ziemskiego z niebieskim (do
ktérego nalezy Maryja jako Immaculata), nie jest usprawiedliwione okreslenie

6 Pismo jest pelnym napigcia $wiadectwem relacji Boga i ludzi, dlatego nie wolno w sposéb

mechaniczny stosowaé kryterium bezblednosci, uznajac kazde pojedyncze zdanie za praw-
dziwe samo w sobie — por. J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych
czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem Benedyktem XV rozmawia Peter Seewald,
thum. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 139. Dlatego kwesti¢ bezblednosci nalezy odnosi¢ do
kryterium zamiaru calej Biblii interpretowanej w Kosciele, a zatem wigza¢ ja z kwestia
hermeneutyki — por. Por. G. Mansini, Fundamental Theology, Washington 2018, s. 107-108.
Por. W. Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 307. Por. réwniez: Jan Pawel II, Adhortacja
Reconciliato et paenitentia, nr 16; Jan Pawel 11, Encyklika Ut unum sint, nr 34; Jan Pawel I1,
Encyklika Solicitudo rei socialis, nr 36. Réwniez Gerhard Miiller uwaza, ze Kosciél nie
moze grzeszy¢, moga to czynié jedynie jego cérki i synowie — por. G.L. Miiller, Prosha
Kosciota..., dz. cyt., s. 38.
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Ko$ciota grzesznym. Uznanie $wigtego Kosciota za grzeszny réwnaloby sie
przyjeciu, ze podmiotem grzesznego postepowania jest bezgrzeszny Chrystus
jako Glowa Kosciota oraz Duch Swigty jako dusza Kosciota®.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna podkreslita wspétistnienie $wigtosci
i grzechu w Kosciele, jednak opowiedziata si¢ przeciw wprowadzaniu wszelkich
rodzajéw paralelizmu (symetrii czy relacji dialektycznej) migdzy nimi, gdyz
$wictos¢ bedaca owocem taski jest silniejsza od grzechu. W Kosciele jako Oblu-
bienicy uswigconej przez Oblubienca i zlaczonej z Nim w jedno Cialo juz istnieje
prawdziwa, cho¢ jeszcze niedoskonata $wietos¢. Petnia $wictosci nalezy do czasu
eschatologicznego®. Grzegorz Dziewulski, streszczajac poglady Karla Rahnera,
pisze o ,dialektycznej jednoczesnosci™ $wietosci i grzechu w Kosciele czy tez
dziet Boga i czynéw czlowieka (z jednej strony nieodwolalne Nowe Przymierze,
z drugiej za$ ludzka niewierno$¢). Nie mozna jednak méwi¢ o réwnorzednym
zwiazku jednego i drugiego z istotg Kosciota ani widzie¢ w nich dwéch hete-
rogenicznych, lecz symetrycznych warto$ci. Raczej ich wzajemne odniesienie
postrzegal trzeba jako antynomiczne, antytetyczne ($wiatlo, Zycie i prawda
po jednej stronie, a po drugiej ciemnos¢, $mier¢ i ktamstwo)*. Ostatecznie
jedno i drugie, $wigto$¢ i grzech, znajduja si¢ na innym poziomie, i dlatego
pozostaja do siebie w stosunku nie tyle chwastu i pszenicy (Mt 13,24-30), ile
raczej zaczynu i ciasta (por. £k 13,20-21). Z tej przyczyny autorzy Katechizmu
pisza o Kosciele, ze ,,chociaz obejmuje grzesznikéw, jest «nieskalany, cho¢ zto-
zony z grzesznikéw»” (nr 867). Sformulowanie to pozostaje zreszta w zgodzie
ze $wiadectwem Nowego Testamentu, w ktérym méwi si¢ tylko o $wigtym,
a nigdy o grzesznym Kosciele.

" Por. W. Kasper, Koscidf katolicki..., dz. cyt., s. 307-309; G. Dziewulski, Swigty Koscidt..,

dz. cyt., s. s5—56; A. Daficzak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 103, 104.

Por. KWP 3.3; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia z eklezjologii
(1984), nr10.1; LG 39, 48. Swoja doskonatos¢ osiagnal juz Kosciél jedynie w osobic Najswiet-
szej Maryi Panny, dlatego jest Ona obrazem tego Kosciola, ktdry dopiero osiagnie swoja
pelnie — por. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienie z eklezjologi,
dz. cyt., nr10.4; LG 6, 68.

Por. G. Dziewulski, fwigty Koscidl..., dz. cyt., s. s6. Rahner wyrazal liczne zastrzezenia
wzgledem formuly simul iustus et peccator — por. W. Medwid, Przekroczyd prég jednoczesnej
sprawiedliwosci i grzesznosci wierzgcego, ,Polonia Sacra” 19/4 (2015), s. 121-122. Jednak
jezuita uznawal teze¢ o grzesznoséci Kosciola — por. A. Napidrkowski, Ecclesia semper
purificanda..., dz. cyt., s. 113. Autor artykulu przychyla si¢ do pogladu, ze ze wzgledu na
grzechy ludzi oraz struktury grzechu wolno (trzeba?) méwi¢ o grzesznym Kosciele - por.
A. Napiorkowski, Ecclesia semper purificanda..., dz. cyt., s. 112-113, 114.

Por. J. Ratzinger, O nanczaniu I Soboru Watykasiskiego... (Opera omnia, t. 7/2), dz. cyt.,
s. 862; A. Daticzak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 98.
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Teologiczne rozwiazanie problemu grzechu i grzesznikéw w Kosciele kaze
zdaniem Kaspera uzna¢, ze w petni do Kosciota nalezy tylko ten majacy Ducha
Swietego i zyjacy wiarg i miloscig w Kosciele i z Kosciolem; i odwrotnie, kto
odwraca si¢ od Kosciota w rezultacie grzechu cigzkiego i thumi glos Ducha
w sumieniu, jest jak gdyby martwym czlonkiem Kosciota, rang na Ciele”. To-
masz z Akwinu przyznawal, ze Koscidl bedzie bez skazy dopiero w Ojczyznie
niebieskiej. Jednak juz w obecnym czasie cztonki Chrystusa zyja poza grzechami
$miertelnymi. Z kolei obarczeni tym rodzajem grzechéw sa raczej potencjalnymi,
a nie aktualnymi czlonkami Chrystusa. Jesli s cztonkami, to ewentualnie przez
niedoskonaly wiarg¢ faczacg z Chrystusem; ale poniewaz wiara bez uczynkéw
jest martwa, przejawia si¢ jedynie na sposéb analogiczny do tego, gdy cztowiek
porusza obumartym cztonkiem'. Réwniez Avery Dulles uznaje, ze $wigci
i grzesznicy sa w réznej relacji do Kosciola; pierwsi stanowia przyktad, czym
Ko$ciét ze swej natury moze by¢, a drudzy oddzielajg si¢ w jakim$ stopniu od
Kosciola (stad sakrament pokuty jedna nie tylko z Bogiem, ale i z Ko$ciotem —
LG 11) i ukazuja nie prawdziwa nature, lecz raczej ,nie-nature” Kosciota”.

Dziewulski sprzeciwia si¢ prébom ,,usprawiedliwiania” $wigto$ci Kosciota
czy to przez odnoszenie grzechu jedynie do osoby grzesznika, czy przez wyklu-
czanie go z ,wlasciwego”, ,idealnego” Kosciota, jakby mial on by¢ niezalezng
realitas. Zdaniem teologa fundamentalnego nalezaloby przyzna¢, ze Kosciol
jest ,podmiotem” grzechu i winy, podobnie jak jest podmiotem oczyszczenia
i odnowy (por. LG 8). Jednak soborowa wypowiedz o Kosciele $wigtym a zara-
zem potrzebujacym oczyszczenia nie moze jego zdaniem oznacza¢ zréwnania
sposobu, w jaki grzesznik i Kosciot mieliby by¢ podmiotem grzechu. Okreslenie
»Koscidt grzeszny” trzeba by interpretowad w ten sposdb, ze analogicznie do
Chrystusa stajacego si¢ przeklenstwem i grzechem (por. 1 Kor s,21; Ga 3,13)
réwniez Kosciét dzwiga winy swoich wiernych, ktérymi zostaje obcigzony™.
Z powodu tego, ze ,,grzech nie istnieje poza grzesznikiem, (..) przez grzesznika
i w nim staje si¢ on udzialem Kosciola””. Mimo tego wszystkiego Dziewulski
takze uznaje, ze ,grzesznik stawia si¢ na «obrzezach» i peryferiach Kosciota,

™ Por. W. Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 305, 310. Por. rowniez: J. Salij, Dar Kosciola,

dz. cyt., s. 165. Takze Hans Urs von Balthasar nie zaliczal grzesznikéw do Kosciota, uwazal
ich za ,,niewtasciwych” czy ,tak zwanych” czlonkéw — por. J. Ratzinger, Koscidt — znak
wsrdd naroddw, dz. cyt., s. 314.

Por. STIIL, q. 8, . 3, ad. 2.

Por. A. Dulles, The Church as ‘One Holy, Catholic, and Apostolic’, ,Evangelical Review of
Theology” 23/1 (1999), s. 17.

™ Por. G. Dziewulski, Swigty Koscidl..., dz. cyt., s. 50, 5 4.

G. Dziewulski, Swigty Koscidt..., dz. cyt., s. ss.
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réwnoczesnie jednak pozostaje wzywany do powrotu do centrum, tj. do po-
jednania i do wspélnoty z Bogiem”"

Joseph Ratzinger oponowal przeciw prébom odiaczenia ,,Koéciota” od ,,lu-
dzi w Kosciele”; Kosciét zawierajacy Boska tajemnice zyje bowiem w ludziach
tego $wiata i na autentycznie ludzki sposéb, tak ze nie tylko pojedynczy ludzie,
ale iinstytucja dzieli samowole tego cztowieczenstwa. Wiasnie taki Koscidl,
$wiety i grzeszny, jest zdaniem bawarskiego teologa $wiadectwem i rzeczywi-
stoscig niepokonalnej milosci i faski Bozej"". Jak przytomnie zauwaza Andrzej
Dariczak, nalezaloby méwi¢ nie tyle, ze Ko$ciot za swoje uznaje grzechy swoich
dzieci (stanowisko Mi¢dzynarodowej Komisji Teologicznej), ile ze uznaje same
dzieci, ktére zgrzeszyly78. »Kosciol nie wyrzeka si¢ nawet wyrodnych swoich
dzieci””, i dlatego ,teologia zawsze stanowczo przeciwstawiata si¢ wylaczaniu
czlowieka grzesznego z Kosciota™™.

Wydaje si¢, ze na mocy nierozerwalnego zjednoczenia Chrystusa z Kos-
ciofem (,,mimo to™!), oraz przez sakramentalne wlaczenie w Koscidl, zaréwno
swigcl, jak i grzesznicy naleza do Kosciota; pozostaja z nim ztaczeni, tyle ze
w inny sposob. Swieci zyja istota Kosciota i j3 odbijaja, a o grzesznikéw — nie-
pelnosprawnych cztonkéw Chrystusowego Ciata — Ko$cidt musi si¢ troszezy¢
(por. 1 Kor 12,23.26); nie oni sami, ale dzialanie Kosciota wobec nich jest wtedy
znakiem $wigtosci. Na pewno trzeba powiedzie¢, ze dopiero nierozdzielanie
realitas grzesznika od Ko$ciola umozliwia u$wiccajacy wptyw Kosciota na
grzesznika; gdyby pozostawal on poza Ko$ciotem, aktywno$¢ Eklezji polega¢
mogtaby jedynie na gloszeniu Dobrej Nowiny i wezwaniu do nawrdcenia. Gdyby
grzesznik nie byt czlonkiem Kosciota, nie bytaby mozliwa sytuacja, o ktérej pisze
$w. Pawet — ze kto$ ,,spozywa i pije, nie zwazajac na Cialo [Panskie]”, a przez
to ,wyrok sobie spozywa i pije” (por. 1 Kor 11,29)"". Z kolei dopiero ten, ktéry

" G. Dziewulski, Swigty Koscidl..., dz. cyt., s. s3. Por. H. de Lubac, Katolicyzm, dz. cyt., s. 47.

" Por. J. Ratzinger, Koscidt — znak wsréd narodéw..., dz. cyt., s. 4215 K. Gézdz, Koscidt
Swigtych..., dz. cyt., s. 421. Réwniez Karl Rahner sprzeciwial si¢ oddzielaniu wiernych od
Kosciota, a zatem konsekwentnie grzechéw ludzkich od pojmowanego konkretnie grzesz-
nego Kosciota — por. A. Daticzak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 101. Bernard
Prusak twierdzi, ze odrdznienie $wigtosci Kosciola od grzesznosci cztonkéw Kosciota musi
koniecznie oznaczad rozdzielenie Koéciota od jego cztonkéw — por. B.P. Prusak, Theological
Considerations — Hermeneutical, Ecclesiological, Eschatological Regarding Memory and
Reconciliation: the Church and the Faults of the Past, ,Horizons” 32/1 (2005), s. 142.
Por. A. Dafczak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 103.

J. Salij, Dar Kosciota, dz. cyt., s. 184.

A. Czaja, Traktar o Kosciele, dz. cyt., s. 461.

Interesujacy jest w tym kontekécie fragment Dzienniczka, w ktérym $w. Faustyna pisze:
»Dzi§ poznatam, z jaka niechgcig przychodzi Pan do pewnej duszy w Komunii $wiete;j.
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karmi si¢ Cialem Pariskim, ma udzial w Ciele Chrystusa (por. 1 Kor 10,16),
i staje si¢ Jego (i zjednoczonego z Nim Ko$ciota) cztonkiem.

Rozbieznos¢ powyzej zaprezentowanych stanowisk daje si¢ chyba sprowadzi¢
do wspdlnego mianownika, jakim jest koncepcja relacji miedzy Kosciotem
a wierzacymi. Mozna albo uzna¢, ze nie ma Kosciota inaczej jak tylko ,w”
wierzacych®, albo przyja¢, ze Kosciél istnieje réwniez ,poza” czy ,,ponad”
nimi, jako uprzedni wzgledem nich. W tym drugim przypadku nie ma w ogole
potrzeby godzenia $wigtosci Kosciota z grzesznoscig czlonkéw. Koscidt jako
$wiety udziela $wigtoéci, ale przeciez nie grzechu swoim cztonkom. Jesli Kosciodt
nie bytby czyms wiecej niz suma ,,$wigtych”, wtedy $wietos¢ czerpatby od nich
lub — w jaki sposéb? — od Chrystusa. W ujeciu pierwszym pozostaje problem
uzgodnienia, skoro zaréwno $wigtos¢é, jak i grzech nie istnieja poza wierzacymi.
Wtedy kwestia ta przybrataby posta¢ pytania, pod jakimi warunkami mozna
by ewentualnie uzna¢ kontrowersyjng formule simul iustus et peccator.

Katolickie rozumienie usprawiedliwienia wskazuje na istotowe, dokonujace
sie w cztowicku ochrzezonym oczyszczenie z grzechu, odnowienie i ontologiczna
przemiane. Nie ma mowy o grzechu, pozostaje jednak nieb¢daca sama w sobie
grzechem concupiscentia — zarzewie grzechu mogace sktania¢ do jego popetnienia.
W luteranskim stanowisku mozna wyrdzni¢ relacyjng ontologie, w ktérej ramach
cztowiek bylby caty sprawiedliwy ze wzgledu na stosunck do Chrystusa, oraz
ontologie substancji — w tej kategorii cztowiek bylby weiaz grzesznikiem; innymi
stowy, juz sama pozadliwos¢ zostaje tutaj uznana za grzech®. W interesujace;j
nas kwestii oznaczaloby to, ze réwniez w przypadku uznania istnienia Kosciota
jedynie w wierzacych katolicka perspektywa nie pozwala przyjaé, ze Kosciot
jest zarazem $wiety i grzeszny; raczej jest juz $wiety w swoich cztonkach, ale
zarazem sklonny do grzechu ze wzgledu na pozostajace w nich zarzewie grze-
chu - i o tyle tylko grzeszny, o ile chrzescijanie rzeczywiscie popetniaja grzech
(nie bylby to stan wlasciwy dla nich, raczej przejaw ,,starego czlowieka”). Nawet
w takim jednak przypadku nalezaloby wprowadzi¢ rozréznienie na $wigto$é

Idzie do tego serca jak do ciemnicy — na meke i udreczenie” — por. $w. Faustyna Kowalska,
Dzienniczek. Mifosierdzie Boze w duszy mojej, Krakéw [b.r.], nr 1280.

Dariczak twierdzi, ze Koscidl jako taki nie istnieje ponad konkretnymi wiernymi, ale
z nich si¢ sktada i w ten sposdb jest znieksztalcany przez ich grzechy. Réznica polega na
tym, ze indywidualny podmiot (cztowiek, a nie Kosciél) jest zrédlem powstania grzechu -
por. A. Daniczak, Wymiar swigtosci i grzechn..., dz. cyt., s. 104. Ale w takim razie Kosciot
bytby jednak innym podmiotem niz pojedynczy ludzie, nawet jesli istnialby jedynie w nich.
Por. W. Medwid, Przekroczy¢ prdg..., dz. cyt., s. 114-115, 119-120. Por. cytowane wyzej
Lumen gentium, gdzie wprost nazywa si¢ ochrzczonych $wigtymi — jako ze stali si¢ dzie¢mi
Bozymi i uczestnikami natury Boze;.
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(a nawet przebdstwienie) jako pochodng Bozego dziatania (por. LG 40) oraz
grzeszno$¢ jako wynik upadku czlowieka.

Wedtug Wojciecha Medwida ,nie b¢dzie naduzyciem stwierdzenie, ze
Vaticanum II wyrazil to, co mozna by nazwaé katolickg naukq simul iustus et
peccator”®. Mialaby ona zdaniem autora zosta¢ wylozona w Lumen gentium
w czgéei dotyczacej wlasnie Eklezji (nr 8):

Podczas gdy Chrystus, ,Swiety, niewinny, niepokalany”, nie znat grzechu, lecz
przyszedt jedynie dla przebtagania za grzechy ludu, Kosciét, w ktérego tonie
znajduja sie grzesznicy, Swiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia,
nieustannie podejmuje pokute i odnowess.

Niemniej wypowiedz ta wskazuje niedwuznacznie na to, ze Ko$ciél nie jest suma
»Swietych grzesznikdw” (czy raczej: $wigtych grzeszacych), lecz jakims odrgbnym
bytem, w ktdrego ,tonie” znajduja si¢ grzesznicy (nawet jesli nie mialby istnie¢ poza
nimi, to jednak nie utozsamia si¢ z nimi catkowicie); juz jest $wigty, ale potrzebuje
oczyszczenia whasnie ze wzgledu na nich. Jeszeze inaczej: z powodu popetnienia
grzechu czlowiek nie wypada poza Kosciol, w ktérym zostal poczety i przez keéry
jest niejako rodzony. Na pewno w kazdym razie nie wolno wypowiedzi Ojcéw
Soboru czyta¢ w duchu Marcina Lutra rozumienia formuly simul iustus et peccator,
keory dialektyke ,juz” i ,jeszcze nie” wyjasnial na sposéb: ,jest si¢ grzesznikiem
w rzeczy samej (i7 7e), ale usprawiedliwionym w nadziei (i7 spe)”®. Ostatecznie
misterium, jak zawsze, okazuje si¢ trudniejsze do pojecia niz upraszczajace ujecia.
Kosciol ,juz” jest $wigty, nawet jesli ,jeszcze” potrzebuje oczyszezenia i odnowy.

Ojciec dziata przez Syna, ktory z kolei jednoczy si¢ z Ko$ciotem tak, ze dzialajacy
w nim Duch Swiety moze dziala¢ na hagiograféw. Ze wzgledu na to, ze podmiotem
ksiag natchnionych pozostaja $wigty Bog i $wigty Kosciot, Pismo jest $wigte i za-
razem uswigcajace. Pismo jest jednak zrodzone z fona Kosciota $wigtego w swojej
istocie, ale ztozonego z ludzi niedoskonale $wietych. Zapewne dar natchnienia
wiazal si¢ z jakim$ uswigcajacym dzialaniem na hagiografa (por. 2 P 1,21: , kie-
rowani Duchem Swictym méwili Boga $wieci ludzie”), ale przeciez nie moglo to
oznacza¢ eschatologicznej, doskonalej $wietosci czy tym bardziej wyabstrahowania

¥ W. Medwid, Przekroczyd prdg..., dz. cyt., s. 126.

Por. KKK 827; Sobér Watykariski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 3, 6.
® W. Medwid, Przekroczyd prdg..., dz. cyt., s. 116.
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autora natchnionego z danego etapu historii zbawienia, w jakim Lud Bozy, kt6-
rego byl cze¢scia, znajdowat sie w momencie spisywania stowa. To za$ oznacza, ze
$wietoéci Pisma nalezy poszukiwaé na poziomie ontologicznym, ktérego warstwa
literacka i tresciowa moze by¢ jedynie mniej lub bardziej wyraznym znakiem.

Wspdtistnienie $wigtosci oraz grzechu, jakie sitg rzeczy musi znaczy¢ ksiegi
biblijne, nie moze oznaczaé paralelizmu dialektycznego (czy tym bardziej sy-
metrii) migdzy nimi, poniewaz pochodzaca z taski Bozej $wigto$¢ jest innego
»gatunku”. Pismo jako $wigte odboska $wictoscia moze petni¢ role zbawcza
w Kosciele grzesznym odludzka grzeszno$cia. Umozliwia zerwanie z grzechem,
a potem us$wiecenie wiernych, oraz prowadzi do rozbicia ,,struktur grzechu”
i przywrécenia whasciwego funkcjonowania réznych cztonkéw Ciata pocho-
dzacych z ustanowienia Bozego (por. 1 Kor 12,27-28). ,Wszelkie Pismo od Boga
natchnione [jest] i pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do poprawiania,
do ksztalcenia w sprawiedliwosci — aby czlowiek Bozy byt doskonaly, przyspo-
sobiony do kazdego dobrego czynu” (2 Tm 3,16-17). Mozna by dopowiedzie¢,
ze takie moze by¢ Pismo jedynie w rekach swigtej Matki Kosciota.

Dar natchnienia wolno widzie¢ jako ,glebsze” utozsamienie hagiografa
z istotg Kosciota (na etapie Starego Testamentu odpowiednio z istota Ludu
Przymierza), w tym z jego $wigtoscia, dzigki czemu méglby on wyrazaé stowo
Boze w taki sposéb, ktéry z kolei potem stuzylby uswieceniu Kosciota (czlonkéw
$wictego ludu). Zapewne wigzalo si¢ to z jakim$ ,wywindowaniem” pisarza
natchnionego na pewien poziom swigtosci, ale bynajmnicj nie musi to oznaczaé
widzenia w nim ,,super$wigtego” (prawdziwa, lecz niedoskonata $wigtos¢);
owszem, wystarczylo dopuszczenie go do poznania i wyrazenia misterium
swictosci Kociota jako Zrédta jego whasnego uswigcenia. Uzasadnieniem tezy
moze by¢ proces rozpoznawania kanonicznosci danej ksi¢gi. Z jednej strony
wspolnota wierzacych dostrzegta adekwatne odzwierciedlenie w pismach tego,
czym w swojej istocie zostata uczyniona przez Chrystusa. Z drugiej strony pisma,
ktére weszty do kanonu, nie byly jedynie zwierciadtem dla aktualnego, empi-
rycznego stanu Ko$ciola, raczej wspolnota w wierze dostrzegata swoja tajemnice
wyrazong w pismach natchnionych, ktére tym samym mogly ja prowadzi¢
do przeksztalconego zycia. Dlatego mozna méwi¢ za Geraldem O’Collinsem
o cyrkularnosci: ,tak jak chrzescijanska wspélnota uksztaltowata kanon, tak
wspélnota i jej podstawowa tozsamos¢ zostaly uksztaltowane przez kanon™'.
A raczej ciagle jest ksztaltowana przez niego, z czego mozna wnioskowa¢, ze dar

¥ Por. G. O’Collins, Inspiration: Towards a Christian Interpretation of Biblical Inspiration,

Oxford 2018, 5. 1445 G. O’Collins, Revelation: Towards a Christian Interpretation of God’s
Self-revelation in Jesus Christ, Oxford 2016, 5. 172.
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Ducha Swigtego udzielonego $wigtym pisarzom musiat korespondowa¢ whasnie
z postrzegana jedynie przez wiarg tajemnica (w tym: $wigtoscig) Kosciota.

Wszystko to prowadzi nas do uznania, ze ontologicznej $wigtosci Kos-
ciola musiata odpowiada¢ ontologiczna $wietos¢ hagiografa. To za$ kieruje
nasza uwage ku sakramentowi Eucharystii. Nie jest przypadkiem, ze w lidcie
apostola Pawla cz¢$¢ poswigcona charyzmatom Ducha Swiqtego pojawia sie
po fragmencie dotyczacym Wieczerzy Panskiej. Sakramentalny chleb wiacza
wierzacych w Chrystusa i czyni z nich jedno Cialto, w ktérym dziata Duch
Swiety, udzielajac swoich daréw (por. 1 Kor 10,17). Podobnie charyzmat na-
tchnienia musi by¢ zwigzany z eucharystycznym przeobrazeniem dokonujacym
si¢ na poziomie ontologicznym (,,nuklearne rozszczepienie”, by uzyé metafory
Benedykta XVI*). Teza o eucharystycznej proweniencji Nowego Testamentu
gloszona przez Denisa Farkasfalvy'ego® nabiera w zwigzku z tym dodatkowej
wiarygodnosci. Réwniez pisarze natchnieni na etapie Starego Przymierza w jakis
antycypacyjno-misteryjny sposob taczyli si¢ z Chrystusem sakramentalnym,
kiedy ,,spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam duchowy napdj (...)
z towarzyszacej im duchowej skaly”, ktéra ,,byt Chrystus” (1 Kor 10,3-4)*°. Przy
okazji: wszystko, co wydarzylo si¢ Izraelitom, stalo si¢ dla przyktadu i poucze-
nia chrzedcijan, jako zapowiedz rzeczy przysztych (por. 1 Kor 10,6.11). Mamy
zatem tutaj do czynienia z eklezjologiczng interpretacja Starego Testamentu,
ktéra musiata si¢ pojawi¢ razem z chrystologiczna ,rewolucja hermeneutyczng”
stosowang w pierwotnym Kosciele™

Ani Pismo w swojej naturze, ani jego ludzcy autorzy nie moga by¢ okresleni
protestanckim wyrazeniem simul iustus et peccator. Nie przez moralng $wigtosé
autoréw natchnionych, i nawet nie przez moralng $wigto$¢ wyrazanych przez
nich tresci Pismo jest $wicte. Jest ono $wigte w darze, czyli w tym, co pochodzi
od Ducha Swigtego za posrednictwem Kosciota $wigtego (jako Ciala Chry-
stusa i $wiatyni Ducha Swietego), oraz jako prowadzace do uswigcenia (Pismo

88

Por. Benedykt XVI, Adhortacja Sacramentum caritatis, nr 11.
89

Por. D. Farkasfalvy, Inspiration & Interpretation: A Theological Introduction to Sacred
Scripture, Washington, 2010, s. 63-87; P. McPartlan, Sacrament of Salvation. An Intro-
duction to Eucharistic Ecclesiology, Edinburgh 1995, s. 35 A. Giambrone, The Quest for the
Vera et Sincera de Jesu. Dei Verbum §1g and the Historicity of the Gospels, ,Nova et Vetera”
English Edition 13/1 (2015), 5. 113-114.

Por. J. Lambrecht, Pierwszy List do Koryntian, ttum. B. Widla, [w:] Migdzynarodowy
komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na X X1 wiek, W.R. Far-
mer (red.), W. Chrostowski (red. wyd. pol.), ttum. H. Bednarek i in., Warszawa 2001, s.
1468: Pawla ,,kombinacja réznych danych z Ksiggi Wyjscia — jest podporzadkowana jego
typologicznej interpretacji sakramentalne;j”.

Por. T. Work, Living and Active..., dz. cyt., s. 218—220.
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w Kosciele). Na tle tego stwierdzenia mozna zrozumieé nacisk Ratzingera
na to, ze réwniez autorzy Starego Testamentu nalezeli do Ciata Chrystusa.
Swigtos¢ Pisma polega na tym, ze dzigki dziataniu Ducha Swigtego na pisarzy
natchnionych ich stowa ,jako natchnione rzeczywiscie sa stowem Boga” (DV
24), »przekazujg Boze stowo i sprawiaja, ze w wypowiedziach Apostoléw
i prorokéw rozbrzmiewa glos Ducha Swietego” (DV 21). Benedykt XV pisze
w odwolaniu do cytowanego numeru Dei verbum, ze ,,stowo Boze przemawia
bowiem do nas w Pismie $wigtym jako natchnione $wiadectwo Objawienia”
(VD 18). Innymi stowy charyzmat natchnienia nalezy identyfikowa¢ z takim
darem dania $wiadectwa Objawieniu, zeby Pismo pozwalato samemu Bogu
przemawial. Podobnie jak $wigto$¢ podarowana Ko$ciotowi we wszelkich
innych dobrach duchowych udzielana jest przez grzeszacych ludzi, co nie
przeszkadza ich u$wiecajacemu dzialaniu, tak samo sprawa si¢ ma z Pismem
Swic;tym. Zaréwno gdy chodzi o gloszenie stowa Bozego, jak i samo spisywanie
pod natchnieniem — $wigtos¢ Boga przeswieca ,mimo” ludzkiej stabosci, albo
nawet w niej.

Soborowe stwierdzenie, ze ,wszystko to, co autorzy natchnieni, czyli ha-
giografowie, twierdza, nalezy uwaza¢ za stwierdzone przez Ducha Swigtego”
(DV 11), wymaga reinterpretacji. W obecnej postaci sugerowaloby, ze wszystkie
twierdzenia pisarzy natchnionych sa tozsame z twierdzeniami Ducha Swictego,
co przeciez nie moze by¢ prawda juz cho¢by z tego powodu, ze réwnaloby sie
przypisaniu Bogu ludzkich ograniczono$ci oraz niedoskonatej $wigtosci. Poza
tym stowo Boze, analogicznie jak w ludzkiej mowie, zeby byto zrozumiane, musi
zosta¢ wypowiedziane do korica — wynika z tego, ze nalezy dopiero poszukiwaé
tego, co Duch Swit;ty moéwi w Pismie jako calosci. Ostatecznie Pismo moze
by¢ $wiete takze jako znak (prawdziwa, lecz niedoskonata $wictos¢) dopiero
dzigki jednosci diachronicznej Kosciota (w tym jednosci Kosciota ziemskiego
i niebieskiego), w ktdérego pamicci réwniez stowa dawniej wypowiedziane,
nieraz w niedoskonaly (czy nawet grzeszny — por. raz jeszcze zatwardziatos¢
serc uwzgledniong przez hagiografa) sposob, nabieraja wlasciwego znaczenia
i interpretacji’, a ostatecznie w pelni zaswieca swietoscia dopiero w chwale
(»Niebo i ziemia przeming, ale moje stowa nie przeming” — Mt 24,35 i par.93).

%2 Por. J. Ratzinger/Benedyke X VI, H. Urs von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, tham.

W. Szymona, Krakéw 2007, 5. 129: ,,Niegrzecznie jest przerywaé drugiemu, gdy co§ méwi;
cztowick taki stusznie si¢ broni, méwiac: pozwdl mi dokoriczy¢! Tak samo niegrzecznie jest
przerywac tok wypowiedzi Nowego Testamentu i stoperem zatrzymywa¢ go na ktéryms
stopniu jego refleksji”.

Préba obrony jakiej$ formy trwania Biblii réwniez po zakoriczeniu pielgrzymki ziemskiej -
por. T. Work, Living and Active..., dz. cyt., s. 310-313.
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Mozna do $wictosci odnies¢ to, co Ratzinger pisat o prawdzie, ktéra jest obecna
absolutnie jedynie w Zmartwychwstalym. Dlatego nalezy jej szukaé nie w da-
nym momencie historii, ale raczej w calosci dziejéw wiary i w napigciu wiary
wykraczajacym poza histori¢™.

Od swietosci do uswiecania

Telford Work przekonuje, ze w eklezjologii nalezy uszanowaé dwa pola dialekeyki
eschatologii: ,,juz” i yjeszcze nie”. Podstawowe przymioty Kociota sg jako$ciami
juz obecnymi w Kosciele, ale jednak stanowig obietnicg, ktéra w petni zrealizuje
si¢ dopiero w przyszlosci”. Teolog nie wzigt pod uwage réznicy miedzy ,juz”
Kosciota a ,jeszcze nie” jego cztonkéw, a by¢ moze réwniez rozréznienie miedzy
$wictoécig podarowana na drodze sakramentalnej i $wietoscia egzystencjalng
sprowadzit do réznicy ilosciowej, a nie jakosciowej. Zdaje si¢, ze perspektywa
eschatologii zainaugurowanej (ale nie spetnionej) jest rozumiana przez Worka na
spos6b nazbyt chronologiczny. A przeciez jesli Chrystusowe powstanie z martwych
juz si¢ dokonato, i dlatego eschatologiczny zaczyn moze teraz zaczyniaé cata make
historii (por. Mt 13,33)”, wolno uzna¢ réwniez juz obecna $wictos¢ Kosciota.
Z perspektywy katolickiej trzeba zatem zaproponowa¢ inne rozwiazanie. Miedzy-
narodowa Komisja Teologiczna w jednym ze swoich opracowari zwrdcita uwage na

rozréznienie (wt. distingue) miedzy wolna od braku wiernoscia Kosciota i sta-
bosciami swoich cztonkéw, duchownych badz Swieckich, wczoraj jak i dzisiaj,
a wiec miedzy Kosciotem jako Oblubienica Chrystusa ,bez skazy czy zmarszczki
(...) Swietg i nieskalang” (por. Ef 5,27) a jego synami, grzesznikami, ktérym ofia-
rowane jest przebaczenie, powotanymi do statego nawrdcenia — do odnowy
w Duchu Swietym”’.

W zwiazku z tym komisja polecita ,,odrézni¢ swigtosé Kosciola od swigtosci
w Kosciele”. Pierwsza z nich, wynikajaca z postania Syna i Ducha Swigtego,
stanowi warunek osiagniecia drugiej, osobistej $wigtoéci wierzacych. ,Swietosci

94
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96

Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie i deycji... (Opem omnia, t. 9/1), dz. Cyt., s. 162-16 4.
Por. T. Work, Living and Active..., dz. cyt., s. 260.

Por. S. Zatwardnicki, Koscidt zgorszenia — tajemnica obrazy, dz. cyt., s. 125-131. Por. réwniez:
A. Danczak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 100: ,Rzeczywisto$¢ eschatologiczna
nie jest bowiem przyszloscia chronologiczna. Juz dzisiaj oddzialuje ona na terazniejszosé,
«pociagajac>» ja’.

KWP 1.2.
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Ko$ciota powinna wigc odpowiada¢ $wictos¢ w Kosciele”, analogicznie jak
ochrzczony ma cala swoja egzystencja stawad si¢ tym, kim juz stat si¢ na mocy
chrztu $wigtego. Dlatego tez wszelka odnowa Ko$ciola polegalaby na wzrastaniu
w wiernosci jego powolaniu%. Podobnie pisat Henri de Lubac, wedtug ktérego
»tym, czym Kosciol jest w swojej istocie, musi by¢ takze w swoich cztonkach.
Musi byé przez nas tym, czym jest dla nas™. Niedaleko tym stwierdzeniom
od wypowiedzi soborowej:

Wyznawcy Chrystusa, powotani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie
ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedtug postanowienia i taski Bozej, w chrzcie
wiary zostali prawdziwymi dzie¢mi Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez
to rzeczywiscie stali sie Swieci. Dlatego powinni zachowywa¢é w zyciu i w petni

urzeczywistniaé Swietos¢, ktéra otrzymali z daru Bozego. Napomina ich Apostot,
100

aby zyli ,jak przystoi Swietym” (Ef 5,3) (...) (LG 40) .

Chodzi zatem o przechodzenie od daru do urzeczywistniania w zyciu
wierzacych, od obiektywnej $wigtosci Kosciota do subiektywnej $wictosci
w Kosciele™": »owigtos¢ podarowana w Duchu jest przede wszystkim darem.

Jest jednak takze zadaniem i tym samym staje si¢ wyzwaniem, aby odpowiada¢

. . . . 102 . . .
$wietym zyciem na podarowang $wigto$¢”" . Poruczeniem wynikajacym ze

$wietosci Kociola jest przyjecie powszechnego powolania do $wigtosci i podjecie
wysitku dazenia do $wigtosci'. Dlatego autor natchniony wzywa chrzeécijan:
,w calym postepowaniu staficie si¢ wy réwniez $wietymi na wzdr Swigtego,
ktéry was powolal, gdyz jest napisane: Swietymi badzcie, bo Ja jestem $wiety”
%% Por. KWP 3.2; Unitatis redintegratio 6. Por. takze W. Kasper, Koscidt karolicki..., dz. cyt.,
s. 301: ,,Wylacznie Duch moze uczyni¢ nas nowym stworzeniem (2 Kor s5,17; Ga 6,15), co
zasadniczo dokonuje si¢ przez nowe narodzenie w chrzcie (J 3,5). Tym samym u$wiecenie
byloby wi¢c pozwoleniem na to, aby rzeczywisto$é chrzcielna zrealizowala si¢ w naszym
zyciu i aby$my zyli jako nowi ludzie”. Por. réwniez: A. Daficzak, Wymiar swigtosci i grze-
chu..., dz. cyt., s. 100, 102-103; H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 30;
H. Urs von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 271.
H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997, s. 70.
Por. A. Dulles, The Church..., dz. cyt., s. 16.
Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, dz. cyt., s. 4615 A. Napidrkowski, Ecclesia semper purifican-
da...,dz. cyt., s. 107; G. Dziewulski, Swigty Koscidl..., dz. cyt., s. 49; A. Danczak, Wymiar
Swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 99; R. Krawczyk, Biblijna koncepja..., dz. cyt., s. 356357
W. Kasper, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 299. Swicci s3, mozna by rzec, ,twarza” $wictego
Ko$ciota; jako ,zywa Ewangelia” ukazuja, kim mozemy i powinnismy by¢, a w kazdym
razie wskazujg na powolanie wszystkich chrzescijan — por. R. Ellsberg, The Church is Holy,
- [w:] The Many Marks of the Church, dz. cyt., s. 40, 42.

Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 30; KKK 825; LG 11.
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(1 P 1,15-16; por. Kpl 11,44). A apostol Pawel zwraca si¢ ,,do Kosciota Bozego
w Koryncie, do tych, ktérzy zostali uswigceni w Jezusie Chrystusie i powotani
do $wictosci wespdt ze wszystkimi, ktérzy na kazdym miejscu wzywaja imienia
Pana naszego Jezusa Chrystusa, ich i naszego [Pana]” (1 Kor 1,2). Sam Jezus
zreszty oczekiwal po swoich uczniach doskonatosci na wzér doskonatosci Ojca
niebieskiego (por. Mt 5,48'*"). Swieto$¢ Kosciola jako $wiatyni Bozej domaga
sie dgzenia wierzacych do $wigtosci (por. 2 Kor 7,1), przy czym $wictosé ta nie
ma by¢ dodatkiem, ale winna obejmowa¢ cale zycie jako ofiare sktadang Bogu
(por. Rz 12,1)'%,

Dochodzimy tutaj do drugiego aspektu pojmowania przymiotu $wigtosci —
wyznajemy, ze Ko$ciot jest $wigty ze wzgledu na to, Ze jest w nim petnia $rodkéw
zbawienia; Kosciét musi by¢ swicty, skoro uswieca wierzacych'™. , Kosciét zjed-
noczony z Chrystusem jest uswu;cany przez Niego; przez Niego i w Nim staje
si¢ on réwniez uswiecajacy”"”’. Dar Swu;tego Boga spraw1a zarazem $wieto$é
Kosciota, jak i uzdalnia do postannictwa uswigcania 108 Koécidl nie uzyskuje
swigtosci od swoich wiernych”, owszem, ,,§wi¢to$¢ jest jego podstawowa cecha
ontologiczna i jako taka pochodzi ona od Chrystusa, bedac zawsze uprzednia
wobec $wigtosci wiernych”. I wlasnie ,dziki $wigtosci Kosciota wierni stajg
sie cztonkami ludu Bozego i otrzymuja w jego wsp6lnocie pomoc w osobistym
wzroécie duchowym”™'®.

* k%

Petnia $wigtosci nalezy do czasu eschatologicznego, ale juz teraz mozna moé-
wi¢ o prawdziwej $wigtoéci Kosciota. Podobnie Pismo Swigte juz teraz $wiete
i dzialajgce uswigcajaco na wierzacych — dopiero w chwale ukaze si¢, podobnie
jak Oblubienica Chrystusa, bez skazy i zmarszczki (por. Ef 5,27). Jak nalezy od-
r6zni¢ $wicto$¢ Kosciota od $wigtosci w Kosciele, tak nalezy odrézni¢ swigtosé
Pisma od $wictosci w Kosciele, a takze $wigto$¢ Pisma od $wictoéci w Pismie

"% U Lukasza doskonalos¢ utozsamia sie z milosierdziem (por. £k 6,36), w czym ukazuje si¢

zwigzek $wietoéci z milosierdziem.

Por. W. Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 299—300.

Por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 29; LG 48; Unitatis redintegratio 3.
De Lubac uznaje, ze wlasnie dlatego, ze Kosciota moc uswigcajaca pochodzi od samego
Boga, jest on $wiety i bez skazy — por. Medytacje o Kosciele, dz. cyt., s. 97.

KKK 824; Sobér Watykariski I, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium
(dalej: SC), nr 10.

Por. G. Dziewulski, Swigty Kosciét..., dz. cyt., s. 46; KKK 823; LG 39.

A. Daniczak, Wymiar swigtosci i grzechu..., dz. cyt., s. 99.
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oraz $wictos¢ w Pismie od $wictosci w Kosciele. Swietos¢ w Pismie Swietym
jest prawdziwa (jej zZrédlem jest Duch Swiety), ale niedoskonata (jako pocho-
dzaca od pisarzy natchnionych). Swietoé¢ hagiografa czy tresci natchnionych to
znak $wigtosci, ktora jest podarowana spisanemu sfowu Bozemu, ale z ktérg to
$wigtoscia stowa Bozego nie utozsamia si¢ w petni. Swigtoéé¢ w Pismie jest albo
wicksza od $wigtosci w Kosciele (najwyrazniej przez zwiazek z Chrystusem),
albo mniejsza (bo Pismo moglo juz wykona¢ uswiecajaca prace w Kosciele).
Swigtos¢ Pisma jest zawsze wigksza od $wigtosci w Kosciele.

Pochodzaca z natchnienia $wigto$¢ Pisma przemienia adresata stowa Bozego
(Koscidl i poszczegélnych wierzacych), dzigki czemu z kolei mozliwa staje si¢
interpretacja Pisma odpowiadajaca jego $wigtej naturze. Przykladem moze
tutaj by¢ sprawa niewolnictwa — dopuszczanego przez $w. Pawta, ktérego z ko-
lei wypowiedzi dzisiejszy Ko$ciol interpretuje w $wietle pozytywnej zmiany,
jaka Pismo spowodowalo w dziejach ludzkosci. (Przy okazji stosunek apostota
do niewolnictwa wskazuje na prymat uswigcenia wierzacych przed reforma
w Kodciele). W procesie kolejnych relekeur (obecnych juz w samej Biblii, a ko-
niecznych w calej historii Kociota) odstania si¢ coraz bardziej $wigtos¢ Pisma
i — w kolejnym ruchu po kole hermeneutycznym — moze ono silniej oddziatywac.
Zawsze istotny pozostaje zwiazek $wictosci (Pisma i w Pismie) z hermeneutyka
biblijna. Na tym tle mozna odczytywaé wskazania Benedykta X VI, wedtug
ktérego ,,$wietosé w Kosciele jest hermeneutyka Pisma, od ktérej nikt nie moze
abstrahowa¢” (VD 49). Pismo rosnie wraz ze wzrostem $wietosci odbiorcy stowa
Bozego (VD 30), a zarazem Pismo ten wzrost powoduje.

To stwierdziwszy, trzeba by od razu dodaé¢, ze nie samo Pismo to czyni, ale
Pismo obecne i dziatajace w Kosciele (chodzi o cale zycie Kosciola, ale przede
wszystkim o sakramenty, w tym zwlaszcza Eucharysti¢). Raz jeszcze ukazuje si¢
tutaj wzajemne powiazanie Kosciota i Pisma Swictego, ktére Robert Sokolowski
prezentuje jako relacje faczaca cz¢$¢ i calo$¢. Misterium stowa-w-Kosciele polega
jego zdaniem na tym, ze zaréwno Pismo jest calo$cia wzgledem czgici, jaka jest
Koscidl, jak i odwrotnie. Poniewaz ksiggi natchnione nie tylko powstaty, ale i zyja
jedynie w Kosciele, z tej perspektywy to Kosciot jest dla Pisma catoscia. Z kolei
z innego punktu widzenia cz¢écia jest Kosciol, a Pismo stanowi catos¢ — jako
ze przedstawia i ugruntowuje Ko$cidt w jego istocie oraz wskazuje normatywny
obraz, do ktérego Kosciét winien si¢ dostosowywaé™. W rzeczywistosci sprawy
si¢ jeszcze bardziej komplikuja: Pismo jako zyjace w Kosciele moze by¢ swicte
jedynie w nim — i w tym sensie to Koscidt jest caloscia, a Pismo czgécia. Jesli
za$ spojrzy si¢ na uswiecajace oddziatywanie Pisma na Kosciét — Pismo jest

" por. R. Sokolowski, God’s Word..., dz. cyt., s. 192-193.
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calo$cia wzgledem Kosciota jako czesci, ale zarazem Kosciél jest caloscia, bo
uswiecajaca role pelni nie samo Pismo, ale dopiero w catoksztalcie soteriolo-
gicznej (zwlaszcza sakramentalnie) funkeji Ko$ciota. To wszystko jest mozliwe
jedynie pod warunkiem, ze i Kosci6t jest ontologicznie $wiety, i Pismo pozo-
staje ontologicznie $wicte — tylko jako takie moze przez cale dzieje Kosciota
wywieraé uswigcajacy wplyw, gdy jest stuchane przez Ko$ciol, przepowiadane,
wyjasniane (por. DV 1,10) i aplikowane.

Pismo moze byc’ zaczynem $wietosci nawet ,mimo tego”, Ze jest ono nie
samym zaczynem, lecz zaczynem juz wlozonym w ludzkie ciasto™". Zauwazmy,
ze powstata prawdopodobnie w wyniku dlugotrwalej refleksji Ludu Bozego
nad wtasng historig znaczong ingerencjami Bozymi Ksiega Rodzaju ukazuje,
jak bylo ,,na poczatku”. Ten poczatek jest objawiony wedtug zasady, ze wszyst-
ko, co nastapito pdzniej, zostalo rozpoznane jako majace zwiazek z ludzkim
upadkiem. W takim razie juz w samym Pi$mie znajdujemy potwierdzenie, ze
nawet niedoskonate uswiecenie pozwolilo Bogu wyrazi¢ prawd¢ o poczat-
kowym, a zatem réwniez koficowym stanie (protologia i eschatologia musza
sobie nawzajem odpowiada¢™). Zreszta sam Chrystus odsytajac do tego, jak
bylo ,,od poczatku” (Mt 19,4.8) czy ,na poczatku” (Mk 10,6), postugiwat sie
Pismem, ktérego ,,nie mozna odrzuci¢” (J 10,35). Oznacza to, ze dokonujacy
si¢ juz w pamieci narodu wybranego proces pozwolil w jakims stopniu odbi¢
w ksiegach natchnionych i zyciu narodu wybranego $wieto$¢ Boga i stowa
Bozego. Tym bardziej dzieje si¢ to w memoria Ecclesiae, w ktérej dokonata sie
relektura Starego Testamentu w $wietle ,,rewolucji chrystologicznej i pneuma-
tologicznej”, i w ktérej Duch Swiety pozwala odkrywaé podarowang petnie
Objawienia. Mozna zatem powiedzie¢, ze dzigki darowi natchnienia to, co juz
zostato otrzymane przez Koscidt, moze by¢ rozpoznane, by bylo realizowane
w praxis. W tym sensie charyzmat natchnienia bylby darem prorockim, tyle ze
niedotyczacym spraw przyszlych, ale juz obecnej istoty Kosciota wynikajacej
ze zwigzku z tajemnicg Chrystusa, ktéra nie byla ,,0znajmiona synom ludzkim
w poprzednich pokoleniach, tak jak teraz zostata objawiona przez Ducha $wie-
tym Jego apostotom i prorokom” (Efs,3).

1 . L . ..
Warto w tym miejscu przywola¢ rozréznienie wprowadzone przez O’Collinsa w kwestii

autorytetu Pisma Swigtego. Autorytet de iure polega na tym, ze Pismo pelni role gléwnej
normy w okreslaniu wiary i praktyki Kosciota. Z kolei autorytet de facto wskazuje na to, ze
Pismo jest o tyle autorytetem, o ile oddziatuje na Kosciét w praktyce — por. G. O’Collins,
Inspiration..., dz. cyt., s. 149; G. O’Collins, Revelation..., dz. cyt., s. 175.

Por. C. Schénborn, Przebdstwienie, zycie i $mieré, thum. W. Szymona, Poznati 2001, s. 45:
»Stworzenie i odkupienie wzajemnie sobie odpowiadajg”.
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Pismo Swigte ukazuje owocno$¢ zbawienia objawiajaca si¢ miedzy innymi
w tym, ze zbawiony staje w stuzbie zbawienia innych; innymi stowy, praw-
dziwe zbawienie czyni ze zbawionego wspotpracownika Boga w zbawieniu
(por. 2 Kor 6,1). Dlatego odkupiony przez Chrystusa Kosciél nie moze nie
by¢ wspélautorem Pisma Swigtego; autorzy natchnieni otrzymujac charyzmat
natchnienia, a zatem jakiego$ rodzaju owoc zbawienia, zbawieniu temu na-
stepnie shuzg, wspéttworzac literature natchniona. Pismo Swicte jest jednym
z uprzywilejowanych $rodkéw zbawienia. Tego uprzywilejowania nie wolno
oczywiscie rozpatrywaé jako wyizolowanego daru (przeciwnie, Pismo wymaga
zycia koscielnego, by bylo owocne) czy tez jako daru ponad innymi darami.
Avery Dulles po$rdd trzech aspektédw $wigtosci Kosciota na pierwszym miejscu
wyréznia elementy formalne (konstytutywne), do ktérych zalicza: stowo Boze,
sakramenty, urzad hierarchiczny i dary charyzmatyczne'”. Rozumienia ,.srodkéw
zbawienia” czy tez ,elementéw konstytutywnych” Kosciofa nie mozna ,,urzecza-
wiac”; Pismo, podobnie jak sakrament, nie jest ,,rzecza”. Raczej nalezy w Biblii
widzie¢ $rodek, przez ktéry to sam Pan moze dziata¢ i méwié¢ (por. SC 7,33).
Raz jeszcze: ksiggi natchnione sg nierozdzielnie ztaczone z Osoba Weielonego.
To sam wywyzszony Chrystus szafuje w Kosciele wszelkimi $rodkami taski™,
w tym sakramentami oraz Pismem Swigtym czy tez raczej przepowiadaniem
stowa, ktérego natchnionym $wiadectwem s3 $wiete pisma'™.

Zakonczenie

W artykule wykorzystano sugesti¢ Telforda Worka, ktéry na mocy wzajem-
nego powiazania migdzy Kosciotem i Pismem Swietym polecit zuzytkowanie

" Por. A. Dulles, The Church..., dz. cyt., s. 16. Drugi aspekt $wictosci taczy si¢ z tym, ze

Ko$cidti jego czlonkowie sa ,,$wigci” = konsckrowani Bogu (co dokonuje si¢ w sakramencie
chrztu). Trzeci aspekt wigze si¢ z tym, ze czlonkowie Kosciola, odpowiadajac na Boze
dary, dopelniaja w zyciu otrzymana $wicto$é (§wigto$é osobista) — por. A. Dulles, Zhe
Church..., dz. cyt., s. 16. Te trzy aspekty $wigtosci Kosciota powtarza amerykanski teolog
za: F.A. Sullivan, The Church We Believe In: One, Holy, Catholic and Apostolic, New York
1988, s. 69-74.

Por. W. Kasper, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 299. Dlatego ,wazno$¢ sakramentéw nie
zalezy od osobistej $wictosci szafarza, lecz od wiary i $wictosci Kosciota (ex apere opera-
to)” — por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, dz. cyt., s. 31. Co$ podobnego wolno
by chyba powiedzie¢ réwniez o Piémie Swigtym.

W artykule korzystalem réwniez ze swoich wezesniejszych refleksji dotyczacej $wigtosci
Kosciota — por. S. Zatwardnicki, Chalcedoriska formuta ,bez zmieszania i bez rozdzielania”
w swietle dokumentéw Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, Wroctaw 2018, 5. 100-108.
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przymiotéw Eklezji do refleksji nad Pismem. Wedtug ewangelikalnego teologa
znaki szczegdlne Kosciota moga by¢ traktowane réwniez jako znaki szczegdlne
Biblii, przy czym Work wprowadza jednak pewne ograniczenie. Pismo, jak
przypomina autor Living and Active, nie jest jednym z produktéw Kosciota,
nad ktérym z kolei sprawuje autorytet. Dlatego na przyklad swigto$¢ Pisma nie
moze by¢ przyréwnana do obecnej $wigtosci Kosciota. Biblia nie tylko odbija,
ale i nadaje Kosciotowi jego znamiona. Pismo Swigte jest nie tylko odpowiedzig
Oblubienicy Chrystusa, ale réwniez glosem Oblubienica méwigcego w autory-
tecie. Prorocki glos Pisma potrafi zwraca¢ Kosciél na powrét w kierunku Boga,
gdy ten odchodzi od tego, czym Bég cheialby go widzie¢™.

Te generalnie stuszne poglady wymagaty jednak pewnych dopowiedzen
z perspektywy katolickiej. Work nie uwzglednit bowiem rozréznienia na onto-
logiczng $wictoé¢ Kosciota (odboski dar) i $wigto$¢ w Kosciele (znak i zadanie).
Gdy teolog pisze o obecnej $wietosci Koéciota, ma chyba na mysli raczej $wie-
to$¢ w Kosciele. To nie moze z kolei nie wplywa¢ na teologie $wietosci Pisma
Swietego, ktére w takiej perspektywie tatwo ustawié w pozycji autorytetu nad
Kosciolem, zgodnie z protestanckim principium. W artykule wykorzystano
wspolczesng katolicka eklezjologie, by na tej podstawie dokonaé namystu nad
Pismem Swigtym i stojacym u jego genezy natchnieniem. Ponizej przedstawiono
streszczenie gtéwnych wnioskow.

Swigto$¢ Pisma wynika z nierozerwalnego zwigzku miedzy Pismem a Chry-
stusem i Jego unizeniem. Pismo jest ponadto jednym z daréw soteriologicznego
dzialania Tréjjedynego Boga, a takze owocem zbawczego dziatania, poniewaz
Kosciol jako Oblubienica Chrystusa jest wspotautorem Biblii. Pismo jest $wigte,
bo jego podmiotem jest $wicty Bog oraz $wiety Ko$ciél. A poniewaz Kosciot jest
jednak zlozony z ludzi, dlatego w natchnionych ksiegach $wietos¢é stowa splata
si¢ z ludzka odpowiedzia. Z tego wynika, ze trzeba odrézni¢ $wictos¢ Pisma
od $wietosci hagiograféw oraz §wigtoéci w Pismie. Jest Pismo znaczone praw-
dziwg, ale niedoskonaly $wictoécia. Dopiero w pamigci Kosciota jest mozliwe
pelniejsze uchwycenie $wigtosci pism — zatem natchnienia nie wolno oddziela¢
od ciaglej aktywnosci Ducha prowadzacego do pelni prawdy. W interpretacji
ksiag natchnionych nalezy wznosi¢ si¢ od ludzkich stéw ku stowu Bozemu,
aruch ten moze odbywa¢ si¢ jedynie w Kosciele — tym samym podmiocie,
ktéry zrodzit $wicte teksty.

" Por. T. Work, Living and Active...,dz. cyt.,s. 260—-261. Por. rtéwniez: G.T.W. Ahlgren, The
Church is Holy, [w:] The Many Marks of the Church, dz. cyt., s. 35. Ahlgren rozpoznaje
juz obecna $wictoéé, ale jednoczesnie uznaje, ze jest ona raczej sprawa nadziei niz w pelni
zrealizowanej rzeczywistosci.
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Swicto$¢ Pisma winna byé odrézniona od $wictoéci w Pismie, od $wietosci
Kosciota oraz od $wigtoéci w Kosciele. Swictos¢ Pisma jest zawsze wigksza od
swigtosci w Kodciele, a $wigtos¢ w Pismie nie musi by¢ wigksza niz $wigtosé
w Kosciele. Biblia wymaga interpretacji zgodnej ze $wigtoécia Boga; wraz ze
wzrostem $wigtosci wzrastaja takze Pisma, stad $wictos$¢ jest jedna z zasad
hermeneutycznych. Z drugiej strony Pismo powoduje wzrost $wietosci przez to,
ze dziala przemieniajaco i uswigcajaco na adresata (koto hermeneutyczne), przy
czym moze to czyni¢ w caloksztalcie zycia koscielnego, zwlaszcza w zwiagzku
z sakramentem Eucharystii. Uswiecajaca funkcja Pisma jest mozliwa tylko
dlatego, ze zaréwno Koscidl, jak i Pismo sa ontologicznie swicte. Ko$cidl moze
by¢ ontologicznie $wiety migdzy innymi dlatego, ze zyje w nim Pismo Swicte;
z kolei ontologicznie $wigte Pismo nie istnieje inaczej niz w $wigtym Kosciele.
Swietoé¢ Pisma lezy na poziomie ontologicznym, ktérego warstwa tresciowa
i literacka moze by¢ znakiem.

Natchnione pisma s3 elementem Chrystusowego stawania si¢ przeklenstwem
i grzechem — Pismo, podobnie jak Ko$ciél, niesie grzechy ludzi i nie pomimo
tego, ale w tym jest $wigte. To tlumaczy istnienie grzechu réwniez w samym
stowie biblijnym (por. zatwardzialo¢ serc wzigta pod uwage przez Mojzesza).
Kosciodt jako Matka leczy swoje chore czlonki sakramentami i stowem Bozym.
Wspdlistnienie $wigtosci i grzechu naznaczajace ksiegi biblijne nie oznacza
paralelizmu dialektycznego; owszem, odboska $wieto$¢ umozliwia uswigcajaca
rol¢ Pisma. Pismo jest jednym ze srodkéw zbawienia dzigki temu, ze uwielbiony
Chrystus postuguje si¢ natchnionym stowem w Kosciele. Bég przez stowa na-
tchnione przygotowuje do ,wgromadzenia” Ludu Bozego w Cialo Chrystusa.

Dar natchnienia polegat na glebszym utozsamieniu hagiografa z istota
Ko$ciota i o tyle byl to dar proroczy, ze pozwalal rozpoznaé swigtos¢ Kosciota
i dzigki temu moze prowadzi¢ do uswiecenia wspélnoty wierzacych. Onto-
logicznej $wigtosci Kosciota musiata odpowiada¢ ontologiczna $wigtosé ha-
giografa (przemieniajacy wptyw Eucharystii), ale juz nickoniecznie doskonata
egzystencjalno-moralna $wicto$é. Ani do Kosciota, ani do Pisma nie wolno
odnosi¢ protestanckiego wyrazenia simul iustus et peccator. Jest Pismo Swiqtc
w tym, co pochodzi od Ducha Swigtcgo za posrednictwem $wictego Kosciota,
i dlatego stuzy uswigceniu Ludu Nowego Przymierza. Jako znak moze by¢
swigte tylko w jednosci diachronicznej Koéciota, a w pelni jedynie w chwale.

Sposéb postgpowania zaprezentowany w niniejszym artykule moze by¢
kontynuowany w rozpracowaniu pozostaltych trzech przymiotéw Kosciota oraz
Biblii: jednosci, powszechnosci i apostolskosci. Zas znamig $wictosci Pisma,
jesli rozumied je w kategoriach soteriologicznych, daje nadzieje¢ na pogtebione
pojmowanie biblijnej prawdy.
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