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Recenzja: S. Hahn, Przymierze i komunia.
Teologia biblijna papieza Benedykta XVI,
Wydawnictwo Esprit, Krakéw 2021, ss. 272

S cott Hahn to teolog katolicki (konwertyta z prezbiterianizmu), apologeta
oraz popularyzator, autor licznych i chetnie czytanych publikacji; niektére
z nich tlumaczono réwniez na jezyk polski'. Wydawnictwo Esprit opublikowato
juz druga monografi¢ wyktadowcy Uniwersytetu Franciszkanskiego w Steuben-
ville’ - wydanie nastapito w kolejnosci odwrotnej do wydan oryginalnych
publikacji’. Tym razem otrzymujemy pozycje omawiajacy teologic Josepha
Ratzingera-Benedykta XV ktéra Hahn okreslit mianem ,,teologii biblijne;”.
Sama nazwa wprowadza Zreszta pewne zamieszanie; autorowi chodzi raczej
o metodologi¢ bawarskiego teologa, w ktdrego sposobie uprawiania scientia
Dei Biblia odgrywa kluczowy role, ale ktérego teologii nie wolno przeciez

Por. np.: S. Hahn, List do Rzymian, tham. A. Gomola, Poznan 2021; S. Hahn, Hustrowany
sSwiat Biblii, ttum. J. Partyka, Warszawa 2020; S. Hahn, C. Hahn, W domu najlepiej. Nasza
droga do Kosciota katolickiego, ttum. M. Majdan, Warszawa 2009.

Wezesniej wydano: S. Hahn, Czwarty kielich. Odkrywanie tajemnicy Ostatniej Wieczerzy
i krzyza, thum. D. Krupiriska, Krakéw 2018. Na naszych tamach ukazala si¢ polemika z po-
gladami Hahna wyrazonymi w tej publikacji — por. M. Rosik, When Did the Last Supper
Come to an End: Polemic with the Thesis of S. Hahn, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny”
2 (2020), 5. 9—29.

Por. S. Hahn, Covenant and Communion. The Biblical Theology of Pope Benedict XV,
Grand Rapids 2009; S. Hahn, The Fourth Cup. Unveiling the Mystery of the Last Supper
and the Cross, New York 2018.

Omawiana pozycja sporo zawdzi¢cza wydanej wezeéniej publikacji Hahna — por. S. Hahn,
Letter and Spirit. From Written Text to Living Word in the Liturgy, New York 200s.
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sprowadzi¢ do miana tego, co przyjelo si¢ okreslaé ,teologia biblijng™*. Nawet
jesliby przyja¢, ze teologia biblijna jest istotng czescia teologii Benedykta X VI,
wtedy i tak bylaby to teologia biblijna uprawiana nie do$¢ czysto ,teologiczno-
-biblijnie” - zbyt znaczona jest charakterem dogmatyka. Ewentualnie mozna by
potaczy¢ tytul z podtytulem i wtedy ksigzka bytaby o teologii biblijnej w temacie
przymierza i jego wypelnienia si¢ w Eucharystii, co byloby juz blizsze prawdzie.

Jak pisze autor Przymierza i komunii, jego ksiazka nie ma by¢ ,traktatem
ani rozprawg’ (s. 17), lecz esejem: ,,podkreslam, ze to, co tu pisz¢, stanowi esej”,
»1 dlatego dalsze strony mozna by nazwa¢ ¢wiczeniem z teologii wyjasniajacej”
(s. 16). Szczerze stwierdzajac, wpisanie si¢ przez Hahna w taka forme nie bardzo
odpowiada definicji eseju (,krétka rozprawa naukowa lub literacka ujmujgca
temat w sposob subiektywny”®). Nie jest to rzeczywiscie rozprawa stricte na-
ukowa, raczej co$ na pograniczu nauki i popularyzacji. Jednak autor stara si¢
znaczy¢ sobg prezentacje pogladéw mistrza raczej ascetycznie:

Gdzieniegdzie musiatem oprzec sie pokusie przedstawienia prostego ciagu jego
mysli. Chociaz mi sie to udato, to nadal staratem sie poméc w zaprezentowaniu
wtasnych idei Benedykta, zamiast po prostu przedstawiaé swoje sposoby poj-
mowania tych zagadnien (s. 16-17).

W kazdym razie nie jest Hahn bardziej subicktywny, niz jest to dopuszczalne
w obicktywnym prezentowaniu pogladéw innego teologa. Autor uznaje, ze jego
ksiazka mialaby stanowi¢ ,,podwaliny projektu Benedykta” (s. 17), ktdre dopie-
ro czekajg na szeroko zakrojony projekt poglebionego przyswojenia aspektow
teologii papieza seniora.

W pierwszym rozdziale zatytulowanym Nieznajomosé Pisma Swigtego jest
nieznajomosciq Chrystusa. Projekt teologiczny Josepha Ratzingera autor ksigzki
krétko prezentuje zyciorys teologiczny i ko$cielny Ratzingera oraz wypisuje
laurke dla ,$wiatowej klasy teologa biblijnego”, jednego z ,najsubtelniejszych
umystéw teologicznych $wiata” (s. 13) wykazujacego ,,olbrzymia troske o auten-
tyczng interpretacje Pisma Swictego” (s. 14). Odnotowany zostaje réwniez wktad
w kluczowy dokument Vaticanum Secundum, czyli konstytucje dogmatyczna

Tomasz Jelonek okresla teologie biblijng systematycznym i prowadzonym w $wietle wiary
wyktadem nauki Pisma Swigtego. Chodzi¢ w teologii biblijnej miatoby o catosciowe ujecie
problematyki i jej systematyczne wylozenie, zgodnie z przyjeta metodologia. Teologia
biblijna rézni si¢ od egzegezy w tym, ze prébuje ujaé tematy biblijne w pewien system —
por. Wprowadzenie, [w:] T. Jelonek, Teologia biblijna, Krakéw 2011, dostepne takze online:
hetps://opoka.org.pl/biblioteka/T/TB/petrus_2011_t_biblijna_oo.html [dostep: 3.07.2021].
Za Stownikiem jezyka polskiego PWN.
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o Objawieniu Bozym Dei verbum. Hahn widzi teologi¢ Benedykta X VT jako
na wskro$ biblijna, i dlatego nazywa ja teologia biblijna; jest ona synteza wspét-
czesnych metod naukowych z teologiczng hermeneutyka egzegezy duchowe;.
Benedyke X VI jawi si¢ ,energicznym krytykiem tego, co opisuje jako pyche
teoretyczng oraz praktyczne ograniczenia krytyki historycznej” (s. 22). Jesli
metoda historyczno-krytyczna wywolala kryzys wiary w Chrystusa, to z kolei
wyrazem wizji teologicznej Benedykta jest chrystologia biblijna uprawiana
na kartach Jezusa z Nazaretu'. Autor recenzowanej publikacji twierdzi, ze
w literaturze ten charakter mysli papieza seniora pozostaje w duzej mierze
niezauwazony, co razem z motywami osobisto-zawodowymi (oddzialywanie
mysli Ratzingera na Hahna®) ma uzasadnia¢ pomyst ksigzki.

(...) wostatnich latach coraz gtebiej zdawatem sobie sprawe z faktu, jak silnie
wptynat na moja twédrczos¢ kontakt z jego mysla, ktdry trwa juz ponad ¢wieré
wieku. Na kolejnych stronach mam nadzieje wyrazi¢ swoje uznanie dla sposobdéw
i powoddw uprawiania teologii i interpretacji biblijnej przez papieza Benedykta.
Licze takze, ze przedstawie swego rodzaju synteze jego dzieta, ukazujac gtéwne
zarysy jego teologii biblijnej (s. 16).

Benedykt zostaje uznany za mygliciela raczej symfonicznego niz systema-
tycznego, w czym mialtby przypomina¢ bardziej Ojcéw Kosciota niz tuzéw
teologii systematycznej (Tomasz z Akwinu czy Matthias Scheeben®). Ojcowie
uznawali, ze ,na prawdg sktada si¢ jedno$¢ ré6znorodnych elementéw, podobnie
jak symfonia taczy w pojedyncza, harmonijng calo$¢ muzyke wykonywang na
rozmaitych instrumentach”, i ,tak wlasnie jest z teologia biblijna Benedykta”,

ktérego dzieta uktadajg si¢ ,jak melodia polifoniczna z wielu rozmaitych tonéw —
10

biblijnych, historycznych, literackich, liturgicznych i patrystycznych” (s. 17)".

Polskie wydanie wszystkich trzech toméw dziela w: J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia

o chrystologii, thum. M. Gérecka, W. Szymona, Lublin 2015 (Opera omnia, t. 6/1).

Hahn przyznaje si¢ do tego wplywu w niedawnym wywiadzie, ktérego wywiadobiorcg
byt Matt Fradd, twérca znakomitego kanatu Pints with Aquinas: hteps://youtu.be/ W Y-
6zu23mRKw [dostep: 3.07.2021].

Trzeba jednak doda¢, ze Ratzingerowi, ze wzgledu na petnione obowiazki, po prostu nie
starczylo czasu na stworzenie wszechstronnego systematycznego dzieta, do ktérego sie
przymierzal.

»Mozart teologii” czg¢sto odwolywal si¢ do metafory symfonii — por. H. Seweryniak,
Teologiczna droga Josepha Ratzingera — papieza i wspdtczesnego Ojca Kosciola, [w:] Nie-
dzwiedz biskupa Korbiniana. W kregu mysli teologicznej Benedykta XVI, H. Seweryniak,
K. Sitkowska, P. Artemiuk (red.), Plock 2011, 5. 45. Przykladowe odwotania Ratzingera do
metafory symfonii: J. Ratzinger, Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach,
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Teologia biblijna Benedykta X VI miataby w przekonaniu Hahna odegra¢ role
podobna do ,teologicznej bomby zegarowe;j”, za jaka George Weigel uznat
»teologie ciata” Jana Pawta II.

Nas. 28 znalazlo si¢ krétkie podsumowanie teologii biblijnej papieza seniora,
ktére stanowi¢ moze drogowskaz na dalszg lekture:

Jest to teologia, w ktérej uwidacznia sie zasadnicza jednos¢ i ciagtosé Starego
i Nowego Testamentu, Pisma Swietego i liturgii, wiary i rozumu oraz egzegezy
i dogmatu. Teologia ta jest chrystologiczna, eklezjologiczna i liturgiczna, ajej
ukoronowaniem jest wizja krélestwa Bozego w liturgii kosmicznej (s. 28).

Krytyka krytyki. Poczgtek poszukiwania nowej syntezy teologicznej to tytul
rozdziatu drugiego. Czytelnik zorientowany w kwestii Ratzingerowego apelu
o samokrytyke metody historyczno-krytycznej znajdzie tutaj jedynie powtorke.
Metoda ta ze wzgledu na sama strukture wiary chrze$cijanskiej jawi si¢ nie-
zbednym narzedziem, wymaga ona jednak uznania wlasnych ograniczen oraz
otwarcia na hermeneutyke wiary".

Benedykt wzywa do czego$, co oznacza po prostu ,krytyke krytyki”. Nie prébuje
odrzucaé metod wspétczesnych badar nad Pismem Swietym. Pragnie natomiast
,0Cczysci¢” metode historyczno-krytyczna przy uzyciu samoanalizy, tak aby mogta
petni¢ swa wtasciwa funkcje w poszukiwaniu prawdy na Swietych stronicach.
Jego krytyka zdradza znajomos¢ dtugiej historii ,,naukowej” interpretacji biblijnej

. . . .. . . .. 12
oraz, w szerszym ujeciu, historii idei od czaséw reformacji (s. 31) .

Wtasnie historia postugiwania si¢ metodg historyczno-krytyczna uka-
zuje, ze wspolczesna egzegeza podlegata ,ksztattowaniu przez stanowiska
hermeneutyczne i filozoficzne, przyjete uprzednio przez egzegetow” (s. 34).
Metode historyczno-krytyczna znamionuje neoewolucyjny paradygmat oraz

tlum. J. Merecki, Lublin 2018, 5. 205, 530 (Opera omnia, t. 9/1); ]. Ratzinger, Wiara w Pismie
i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, thum. J. Merecki, Lublin 2018, s. 859, 872, 928
(Opera omnia, t. 9/2).

Wiecej na temat uwarunkowan metody historyczno-krytycznej oraz ograniczen w jej stoso-
waniu — zob. S. Zatwardnicki, Hermeneutyka wiary w nauczaniu papieza Benedykta XV,
Wroclaw 2014, 5. 45-94; 0 otwarciu metody na hermeneutyke wiary zob. takze s. 95-122.
Warto odnotowa¢ najnowsza publikacje wspétautorstwa Hahna, w ktérej doszukuje si¢
on zrédet sekularystycznego podejscia do $wietych pism jeszcze wezedniej niz w dobie
reformacji — por. S. Hahn, B. Wiker, The Decline and Fall of Sacred Scripture. How the
Bible Became a Secular Book, Steubenville 2021.

"

12
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hermeneutyka podejrzen kazaca analizowaé $wiete teksty w oderwaniu od
kontekstu eklezjalno-liturgicznego. Metoda formuluje jedynie hipotezy (hi-
potetyczno$é¢ jako nowy rodzaj alegorezy) i pozostawia tekst w przeszlosci
(kosztem uslyszenia zywego Stowa Bozego). Hahn zwraca réwniez uwagg za
Ratzingerem na ,,samoograniczenie” rozumu — zawezone pojmowanie Iudzkiej
racjonalnosci, kedre skutkuje rozdzieleniem wiary i rozumu (teoriopoznawczy
agnostycyzm pochodzacy od Immanuela Kanta®). »Benedykt przyréwnuje
ten zwrot filozoficzny w egzegezie biblijnej do «postulatu obiektywnosci»
w naukach przyrodniczych” (s. 40). Ze wzgledu na apriorycznie przyjmowana
homogenicznos¢ historii — odmawia si¢ wszelkich ingerencji nadprzyrodzonych.

Co ciekawe, Benedykt X VI nie krytykuje metody historyczno-krytycznej
z perspektywy wiary, lecz domaga si¢ od niej samej krytyki dokonanej z pozycji
naukowych:

Te niekwestionowane zatozenia metody historyczno-krytycznej — jej impuls neo-
ewolucyjny, izolowanie tekstu biblijnego od Kosciota oraz sztywne rozdzielanie
rozumu i wiary — zdecydowanie ograniczaja jej uzytecznos¢. W istocie rzeczy sita
Benedyktowej krytyki rodzi sie z jej nalegan, byémy oceniali zastugi tej metody
na gruncie czysto ,naukowym” (s. 41)™.

Chodzi 0 uznanie granic samej metody i ,oczyszczenia” jej z zalozen ogra-
niczajacych jej zuzytkowanie, a nast¢gpnie o poszerzenie poj¢cia rozumu.
Benedykt XVI wyzwal do ponownego przemyslenia relacji wiary i rozumu
(por. stynny wyktad w Ratyzbonie), ktérych synteza zalamala si¢ w procesie
siegajacym $redniowiecza oraz reformacyjnego dazenia do ,,dehellenizacji chrzes-
cijaiistwa”. ,Wedlug Benedykta przemiany te — rozdzielenie wiary i rozumu
oraz radykalne zredukowanie obu tych wladz ludzkiego ducha — s3 zasadnicza
przyczyng powaznych probleméw wystepujacych w dzisiejszym $wiecie” (s. 47).

W przekonaniu Ratzingera-Benedykta XVT jedynie hermeneutyka wiary
ma moc wyjasniajacg, jako taka traktuje powaznie zrédla (w przeciwienistwie
do krytyki historycznej, ktéra ,ttumaczy” fakty inaczej, niz widzg je autorzy
natchnieni, przez to, ze wyrugowuje pierwiastek Boski) i jest zdolna do two-
rzenia syntetycznego ujecia (jednosé Biblii i jej wewngtrzna logika). Kwestie te

® Na szkodliwy wptyw niemieckiego filozofa na biblijna egzegeze zwracal uwage Ratzinger

w swoim stynnym przeméwieniu wygloszonym w Nowym Jorku — por. J. Ratzinger, Spdr
o interpretacj¢ Pisma Swigtego. Kwestia podstawy i drogi egzegezy dzisiaj, [w:] J. Ratzinger,
Wiara w Pismie i Tradycji... (Opera omnia, t. 9/2), dz. cyt., s. 696—721.

Por. S. Zatwardnicki, Ksiggi natchnione i ich interpretacja. Inspirujgce przestanie Josepha
Ratzingera — Benedykta XV, Lublin 2021, 5. 209-210.
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znalazty si¢ w rozdziale trzecim: Hermeneutyka wiary. Krytyczne i bistoryczne
podstawy teologii biblijnej. W przekonaniu papieza nalezy przezwyciezy¢ dualizm
egzegezy i teologii, a teologie uczyni¢ jednoczesnie biblijng i systematyczna.
Poniewaz teksty biblijne sa Stowem Bozym skierowanym do ludzi bic ez nunc,
rozum i metody naukowe winny by¢ wlaczone w zywa wiar¢ Kosciota jako
adresata Stowa Bozego. Sama metoda historyczno-krytyczna odkryta zreszta
zalezno§¢ miedzy Kosciolem a Biblia.

Twierdzenie Hahna, ze Benedykt X VI swoje przestanki czytania Pisma
Swictego wyprowadzat z podstaw Kosciota, wydaje si¢ odkrywcze. We wezesnym
chrzedcijanistwie istniata jedno$¢ Stowa, sakramentéw i autorytetu Kosciota
i Tradycji. Dlatego egzegeza jako czes¢ eklezjalnej odpowiedzi na Stowo Boze
winna bra¢ pod uwage doktrynalne, sakramentalne i liturgiczne tradycje Kosciota
oraz tradycje interpretacji ,duchowej”. Benedykt X VI podkreslat trzy kluczowe
»ustanowienia” Ko$ciota pierwotnego: sukcesji apostolskiej, kanonu oraz reguty
wiary. Razem stanowig one zarazem o réznicy miedzy Starym a Nowym Przy-
mierzem, jak i o zasadniczej cigglodci Izraela i Kosciota (Jezus wyczekiwanym
Mesjaszem, Ewangelia wypelnieniem Tory, a Eucharystia Paschy). Przyjecie
kanonu oznacza uznanie ,zwierzchnictwa Stowa”, sukcesja apostolska wskazuje
na nierozdzielno$¢ Stowa i $wiadectwa Kosciota o tym Stowie, za$ regula fidei
staje si¢ ,kluczem interpretacyjnym” $wictych pism, a tym samym synteza tak
$wiadectwa biblijnego, jak i wiary chrzescijanskiej. Wszystko to pozwala méwié
o »stowocentryzmie” eklezjologii papieza seniora:

Benedykt przyjmuje istnienie pierwotnej, integralnej i nieroztacznej jednosci
KoSciota i Stowa. Ukazuje, ze powiazanie to nie ma charakteru teoretycznego
czy hipotetycznego, lecz oddaje historyczne okolicznosci i rozwdj istniejacy we
wczesnym Koséciele. Dowodzi, ze pierwotne instytucje Kosciota — kanon Pisma
Swietego, sukcesja apostolska i Tradycja oraz reguta wiary — byty wzajemnie powia-
zane i nakierowane na liturgie sakramentalng i misje Kosciota. W korncu dowodyzi,
ze wszystko w Kosciele mozna rozumiec jako odpowiedz na spotkanie ze Stowem
Bozym, ktére zgodnie z wiara stato sie ciatem w Jezusie Chrystusie (s. 77-78).

Amerykanski teolog podkresla réwniez fundamentalng dla Ratzingera r6z-
nic¢ pomig¢dzy Objawieniem a Pismem Swiqtym: pierwsze jest suma sposobdw,
ktérymi Bog daje si¢ poznaé ludziom w ciagu historii zbawienia (i, dopowiedzmy,
historii objawienia, bo zbawienie i objawienie pozostaja nierozdzielne®), drugie

Gerald O’Collins podkreslal, ze objawienie i zbawienie s3 ,dwoma rozréznialnymi, ale nie-
rozdzielnymi wymiarami Bozej samokomunikacji”, a Chrystusowa ,,dziatalno$¢ objawiajaca
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jest tylko jednym, aczkolwick waznym elementem objawienia si¢ Boga. Wydaje
mi si¢, ze Hahn niewystarczajaco wyrazit tutaj mys$l Ratzingera, ktéry zwracat
uwage przede wszystkim na odrdznienie samej rzeczywistosci Objawienia od
stownego $wiadectwa o nim'®. Przypomniano réwniez, ze w Kosciele pierwotnym
okreslenie ,,Pisma” przystugiwalo Staremu Testamentowi, a to, co dzi$ zwiemy
Nowym Testamentem, bylo interpretacjg Starego Przymierza z perspektywy
chrystologicznej (pneuma wobec grammay). Nastgpnie uwaga zostaje poswigco-
na Tradycji Kosciota oraz pamieci Kosciota. Tradycja jest catoscig odpowiedzi
Kosciota na Stowo: w gloszeniu, nauczaniu, doktrynie i liturgii; jest, innymi
stowy, ,,zywa, zbawcza i wyjasniajaca obecnoscig Chrystusa w Kosciele” (s. 65).
Koscidt jest adresatem Stowa Bozego oraz jego viva vox. W koécielnej pamieci
przechowywana jest pamie¢ o zbawczych dzietach Boga, a zwlaszcza o ,wyda-
rzeniu Chrystusa”.

Na uwage zastuguje podkreslenie prymatu liturgii i sakramentéw. Od
poczatku tozsamo$¢ Koéciota budowala si¢ na filarach Stowa i sakramentu.
Ratzinger dostrzegal, ze liturgia sakramentalna uksztaltowata kanon i stanowita
pierwotng posta¢ wyznania wiary. Stowo wzywa do nawrdcenia (wyrazonego
w akcie chrztu), kultu i adoracji oraz prowadzi ku spotkaniu z eucharystycznym
Chrystusem. , To dazenie Stowa ku aktualizacji sakramentalnej réwniez nalezy,
zdaniem Benedykta, do pierwotnej struktury objawienia i Kosciota” (s. 69—70).
Chrystus zwoluje lud wokét Nowego Przymierza zawartego w $mierci i zmar-
twychwstaniu Chrystusa, przypominanego i odnawianego w Eucharystii. W glo-
szeniu i liturgii przeszle stowa i dzieta Jezusa staja si¢ obecng rzeczywistoscia,
a wierni wchodza we wspétczesnosé z Chrystusem.

Benedykt nie ,narzucal” zatozen teologicznych na histori¢ pierwotnego Kos-
ciola, lecz odwrotnie — ukazywat, ze wyrosly one z historycznego spotkania ze
Stowem Bozym. Dlatego, ,w przeciwienistwie do stanowczych zalozen krytyki
historycznej, struktury wladzy, doktryny i liturgii Ko$ciota nie sa historycznymi
dodatkami przestaniajacymi Pismo Swigte lub na nie nalozonymi, lecz stanowia
historycznie konstytutywne wymiary Stowa” (s. 78). Jesli z naukowego punktu
widzenia prawomocnos¢ interpretacji biblijnej zalezy od tego, na ile zachowuje
ona integralnos$¢ pism i nie nakfada na nie przyjetych z gory zatozen, ,herme-
neutyka wiary” stanowi¢ moze alternatywe dla metody historyczno-krytyczne;j.

i odkupienicza powinny by¢ odrézniane, ale nigdy rozdzielane” - por. G. O’Collins, Jezus
nasz Odkupiciel. Chrzescijaniskie ujgcie zbawienia, Krakéw 2009, s. 207, 209. Por. réwniez:
G. O’Collins, Revelation. Towards a Christian Interpretation of God’s Self-revelation in
Jesus Christ, Oxford 2016, s. 37-38.

Por. S. Zatwardnicki, Ksiggi natchnione..., dz. cyt., s. 30-37.
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Kolejny rozdzial (Teologia, nauka duchowa. Jej misja i metoda w zyciu Kos-
ciota) raz jeszcze podkresla przekonanie Benedykta XVT o zaleznosci metod
teologicznych, hermeneutycznych i egzegetycznych od genezy Pisma Swigtego
ijego pierwotnej funkeji w ramach strukeury Stowa i Kosciota. ,Teologiczne
i egzegetyczne dzielo Benedykta wyrasta zatem ze swego rodzaju ressourcement,
to znaczy przywracania historycznego obrazu pierwotnej struktury objawie-
nia Bozego w Kosciele” (s. 82). Nastgpnie Hahn streszcza podkreslany przez
Benedykta X VI wymiar dialogiczny Objawienia. Dialog Bosko-ludzki osiaga
szczyt we Weieleniu Syna, a jego cel dokonuje si¢ nastepnie w sakramentalnej
postudze Kosciota. Poczatek teologii znajduje si¢ whasnie w dialogu Kosciota
i Stowa — jest teologia préba wyktadni Stowa, a teolog moze pelni¢ swoje za-
danie pod warunkiem wypowiedzenia stowa wiary; wraz z przyjeciem wiary
Kosciota poddaje swoje zycie zywemu Stowu. Natura teologii jest eklezjalna, bo
teolog czerpie ze Stowa skierowanego do Kosciota; dlatego dogmaty, nauczanie
i liturgia s3 drogami poznania teologicznego. Juz historyczne ujecie wskazuje
na nierozigczne aspekty objawienia Stowa Ko$ciotowi, do ktérych Ratzinger
zalicza: Pismo, Tradycje i Urzad Nauczycielski.

Za naj$mielsze i najwazniejsze metodologicznie uznaje Hahn przekonanie
Ratzingera o normatywnosci autoréw Pisma Swietego; hagiografowie staja si
normatywnymi teologami', bo w ich sposobie méwienia wypowiada si¢ sam
Bdg. Pismo jest wlasng mowa Boga, a autorzy natchnieni to #heologoi (za Pseudo-
-Dionizym i §w. Bonawentura), przez ktérych Stowo wypowiada siebie. W ten
sposdb Biblia jawi si¢ wzorcem teologii, a hagiografowie norma dla teologéw,
ktérzy winni pozwoli¢ Bogu by¢ podmiotem ich teologii. Poza tym ,teolodzy
Nowego Testamentu zakladaja, ze poznanie Chrystusa i Jego Ewangelii naby-
wajg tylko ci, ktérzy podazaja za Nim jako uczniowie” (s. 95). W przekonaniu
Benedykta ,teologia i interpretacja biblijna cechuja si¢ wysokim stopniem
odpowiedniosci” (s. 92). Jest teologia nauka duchowa, bo zajmuje ja naukowe
badanie tego, co dotyczy Boga-Ducha (por. J 4,24) objawiajacego si¢ Koscio-
towi. Trescig teologii sa przede wszystkim zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa (,teologia jest zasadniczo chrystologia” - s. 93). Nawrdcony teolog
jest w stanie przyjaé Pismo jako Stowo Boze, a Kosciét jako Lud Bozy, w ktérym
Stowo pozostaje zywe. Pismo i Tradycja tworza niepodzielng catos¢, bo tekst
nie istnieje poza wlasciwym jemu kontekstem (tworzgca Tradycje wzajemnosé
Stowa Bozego oraz odpowiedzi czfowicka). ,Dla Benedykta reformacyijna zasada

Polskie ttumaczenia dziet Ratzingera méwia w tym miejscu o tym, ze ,Biblia staje si¢

modelem wszelkiej teologii, a tworzacy ja ludzie wzorcem teologa” — por. J. Ratzinger,
Wiara w Pismie i Tradycji... (Opera omnia, t. 9/1), dz. cyt., s. 261.
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sola Scriptura nie jest ani wystarczajaca dla teologii, ani spdjna z «wewnetrzng
struktura» Stowa takiego, jakie przekazano nam historycznie w Kosciele” (s. 99).
Stowo, jakim interesuje si¢ teologia, obejmuje wigcej niz Stowo spisane w ksie-
gach natchnionych. Teolog jako wierny stuga Stowa staje w stuzbie stuchania
i gloszenia Stowa Bozego, w ktérym moze spotkaé zywego Boga. ,,Teolog musi
zatem przyjmowaé w stosunku do Pisma Swigtego postawe niemal kultyczng”
(s. 115), a ,teologia na kolanach to teologia w stuzbie Stowa Bozego” (s. 116).

To wiara Kosciola nadaje Biblii jedno$¢, integralno$¢ i ciaglosé, w ramach ked-
rych mozna dopiero zrozumie¢ Stowo Objawienia. Prawde wiary postrzegaé nalezy
nie w pojedynczych formutach, lecz w wewngtrznym zwigzku calosci, kedry wynika
z podmiotu Kosciota (i tym samym podmiotu teologii) trwajacego organicznie
w historii. Kluczem do rozumienia Pisma jest ,,hermeneutyka chrystologiczna”.
Duch Swiety przypomina uczniom Stowo Jezusa, ktére jest w istocie duchows
i typologiczna interpretacja Starego Testamentu. Przepowiadanie chrzescijariskie
i pisma nowotestamentalne idg za przykladem odczytania Pisma przez samego
Jezusa. Hahn wychwytuje, ze dla Benedykta X VI kluczows zasada metodologiczna
jest jednos$¢ wewnetrzna Biblii oraz Chrystus jako centrum ksiag natchnionych.

Z podstawowej struktury Objawienia wynika, ze teologia musi faczy¢ harmo-
nijnie wysitek wiary i rozumu. Oczekiwa¢ nalezy od teologa taczenia naukowej
Scisto$ci i petnej czci mitosci. Jako nauka duchowa teologia musi ,,rozwazaé Stowo
objawione rozumem oczyszczonym przez wiarg, gdyz tylko w glebokiej jednosci
wiary i rozumu zachowujemy ludzka zdolnos¢ dosiegania tego, co nieskonczone,
transcendencji” (s. 109). Z samej natury Stowa jako prawdy o calej rzeczywistosci
wynika koniecznos¢ spotkania teologii z filozofig i naukami. Benedykt X VI za
$w. Augustynem uznaje chrzescijariskg wiarg za vera philosophia i religio vera.
Za nowoczesnym ,,samoograniczeniem” rozumu czai si¢ jego zdaniem kantow-
ska epistemologia wykluczajaca metafizyke i Objawienie, ktore z kolei ukazuje
racjonalno$¢ §wiata (na poczatku byt Logos!). Stowo jest logiczne i racjonalne,
ale poprzedza i przekracza rozum, jest wigc darem Bozym. Dopiero akt wia-
ry uwalnia ludzka racjonalno$¢ od narzuconych przez nig sama ograniczen.

Pigty rozdzial zostal okraszony przydtugim, cho¢ trafnie oddajgcym tres¢
tytultem: Odczytywanie testamentu Boga do rodzaju ludzkiego. Realizm biblijny,
typologia i wewngtrzna jednosé objawienia. Czytelnik jest juz niemal w potowie
ksiazki, kiedy natyka si¢ na zdanie: ,Niewiele nam juz brakuje do naszkicowania
zasadniczych ryséw teologii biblijnej Benedykta” (s. 119). W Hahna rekapitulacji
spuscizny Benedykta X VI termin ,,teologia biblijna”

odnosi sie do catoéciowego rozumienia zbawczych prawd natchnionego Pisma
Swietego w ksztatcie przekazanym przez Tradycje Koéciota. Rozumienie to opiera
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sie na jednosci Starego i Nowego Testamentu, na Chrystusie jako kluczu interpre-
tacyjnym do Pisma Swietego oraz na Boskiej liturgii Koéciota jako wypetnieniu
i aktualizacji zbawczych prawd Pisma Swietego (s. 119).

Nasz autor, jak sam pisze, podejmuje staranie zakorzenienia dzieta
Benedykta X VI ,w jego poszukiwaniach nowej syntezy teologicznej, syntezy
jednoczacej prawdy i nakazy wiary z narz¢dziami stosowanymi we wspdlczesnych
badaniach historycznych i literackich nad Pismem Swigtym” (s. 119). Ponownie
podkresla sie moc wyjasniajaca hermeneutyki wiary oraz normatywnosci autoréw
biblijnych w teologicznym podejsciu. Zwrécono réwniez uwage na koniecznoéé
myslenia w komunii Kosciota nie tylko synchronicznej, ale i diachroniczne;
(koinomia diacronica), oraz na poszukiwanie ,lepszej filozofii”, nicobcej dla
analizowanych tekstéw. Po raz kolejny przywotuje Hahn jeden z kluczowych
motywéw teologii biblijnej Benedykta XV1, czyli jedno$¢ Starego i Nowego
Testamentu oraz ich interpretacje w $wietle Stowa Weielonego w wierze Kos-
ciola. ,,Swiadectwo biblijne jest historig ludzka i historig Bozg™ albo lepiej: ,,jest
historia ludzka uksztaltowang przez spotkanie z zywym Bogiem. Nastgpstwo
wydarzen zawartych w tej historii otrzymato jednos¢ dzicki Ko$ciotowi, ktory
polaczyt Stary i Nowy Testament w jeden tekst kanoniczny” (s. 131).

Cztery strony dalej podobnie:

teologia i egzegeza Benedykta uznaje za absolutnie kluczowa jednos¢ historii
zbawienia — odzwierciedlong w jednosci Starego i Nowego Testamentu — jak
réwniez zasade, iz Jezus Chrystus jest zaréwno szczytem tej historii, jak i kluczem
do interpretacji Objawienia Bozego w Piémie Swietym (s. 135).

W kontekscie jednosci Biblii czy raczej jednosci Bozego Stowa i dziatania
za$wiadczonego w ksiegach natchnionych pojawia si¢ tytulowe przymierze.
Stary Testament zmierzal ku Chrystusowi, w ktérym spelnily si¢ wszystkie
weze$niejsze stowa, a przez to ,przymierze” otrzymalo petna postaé Nowego
Przymierza. Z jednoéci przymierza wynikaja dwa poziomy sensu biblijnego:
dostowny/historyczny i duchowy, ktéry wypltywa ze struktury Objawienia
biblijnego. Tutaj Hahn lokuje wktad Benedykta w pojmowanie natchnienia™
oraz ,senséw” Pisma Swictego. Teksty biblijne powstawaly w dtugotrwatym
procesie relektur i reinterpretacji, ktéra dokonywata si¢ we wspdlnocie wiary
jako zywym podmiocie. Przywotana zostaje Ratzingerowska ,,nadwyzka”

Benedykt X VI stwierdzal jednak, ze temat natchnienia domaga si¢ teologicznego pogte-
bienia — por. Benedykt X V1, Adhortacja Verbum Domini, nr 19.
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znaczenia, ktéra wynika juz z samej wielowymiarowosci ludzkiego jezyka
(transcendujgcego samego siebic), ale przede wszystkim zwigzana jest z tym, ze
wydarzenia, w ktérych dziatal Bég, przewyzszajg ich ,historyczng faktycznos¢”
oraz jej stowne $wiadectwo. Stad np. liturgia paschalna Izraelitéw pozostawata
ukierunkowana na wypetnienie w Eucharystii. ,Ustanowienie Eucharystii przez
Jezusa podczas ostatniej wieczerzy jest zatem cze$cig «nadwyzki» znaczenia,
zaplanowanej w biblijnym wydarzeniu Paschy” (s. 139).

W zwigzku z tym potrzeba metod, ktére uwzglednia te ,autotranscenden-
cje” (s. 139)"” stéw ku Bozemu Stowu. To transcendentne Stowo Boze udziela
natchnienia stowom Pisma Swietego. Benedykt XVI méwi nie o czterech
sensach, lecz o czterech stopniach/wymiarach egzegezy. Dyskutuje réwniez
ze wspOlczesnym dualistycznym rozdzieleniem Stowa i wydarzenia. Kazdy
tekst poleca interpretowaé w dwéch krokach: pierwszy polega na uwzglednie-
niu kontekstu historycznego, a drugi calo$ciowego procesu i centralnego dla
niego wydarzenia Chrystusa. Wlasnie z jednosci Bozego dzialania w historii
wynika lektura typologiczna, ktéra wyrasta z symfonicznej relacji taczacej oba
testamenty”’. Tekst biblijny niesie ,,Objawienie” jedynie wtedy, gdy jest czytany
w Duchu Chrystusowym (por. 2 Kor 3,17). Oprécz wyznania wiary rowniez
liturgia pochodzi z natchnienia Ducha Swigtego i jako taka pozwala interpre-
towa¢ biblijne dziedzictwo.

Szésty rozdziat: Teologia ekonomii Bozej. Przymierze, krdlestwo i historia
zbawienia. Hahn ukazuje w nim typologiczna lekture stosowana przez Bene-
dykta X VI, ktéra objawia Boza ,ckonomig”, a zatem pozwala réwniez wnikna¢
w ,teologie”, czyli wewnetrzne zycie Tréjcy Swigtej (od vikonomia do theologia).
Ratzinger odwotuje si¢ ponadto do patrystycznego terminu ,pedagogia”, by
ukaza¢ dlugotrwaly proces przygotowywania rodzaju ludzkiego do komunii
z Bogiem. W ekonomii Bozej ujawnia si¢ mitosny zamyst Boga, ktérego wola
jest testamentum, czyli przymierze z ludzkoscig. Przymierze stanowi zdaniem
bawarskiego teologa tres¢ i sens Pisma Swictego (klucz do caloéci), i jako takie
staje si¢ centralnym pojeciem chrystologii i eklezjologii. Jest to przymierze,
mozna rzec, niesymetryczne, bo Bdg niczego tutaj nie otrzymuje, jest strona,
ktéra jedynie obdarza. Stare Przymierze, a wlasciwie wzajemnie powigzane ze
sobg przymierza, znajduje swoje wypelnienie w Nowym Przymierza zawartym
przez Chrystusa.

Inne ttumaczenia méwig o ,samotranscendencji” — por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie
i Tradycji... (Opera omnia, t. 9/2), dz. cyt., s. 717-718, 942.

Dla Benedykta X VI cale dzieje stworzenia i zbawienia sa symfonia na wiele gloséw, w ktdre;
motywem solowym jest Stowo — por. Verbum Domini, nr 7, 13.

20
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Caly $wiat jawi si¢ Ratzingerowi jako $wicta przestrzen dla ustanowienia
przymierza; innymi stowy, celem stworzenia jest wlasnie przymierze jako histo-
ria milosci migdzy Stwérca a stworzeniem. Stworzony $wiat istnieje dla kultu,
adoracji i uwielbienia Boga, a osob¢ ludzka znamionuje dialogiczny (relacyjny)
charakter (czlowick stworzony na ,,obraz” Boga bedacego komunia mitosci).
Odpowiedzig na wezwanie do komunii z Bogiem jest kult (,dusza przymierza”),
modlitwa i postuszeristwo Stowu Bozemu. Pomiedzy kultem a prawem (eto-
sem) istnieje wewngtrzny zwigzek; porzadek liturgiczny i moralny s3 dwoma
stronami relacji przymierza (mifo$¢ synowska). Prawdziwym darem skfadanym
Bogu moze by¢ jedynie czlowiek. Przebdstwienie (theiosis), kiedy to Bog bedzie
~wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28), jest celem stworzenia i przymierza.
Upadek czlowieka polegat na tym, ze poza przymierzem milosci probowat on
sta¢ si¢ ,,boskim”; grzech polegal na wypaczeniu wolnosci i odrzuceniu prawdy
o dialogicznej relacji miedzy Stwdrca a stworzeniem.

Charakterystycznym i zasadniczym elementem teologii biblijnej Benedykta
jest nacisk na ,nierozdzielnos$¢” Starego i Nowego Testamentu, a takze na
stwierdzenie, ze to Jezus Chrystus oraz Jego Kosciét Nowego Przymierza sg
prawdziwym sensem i wypetnieniem ekonomii zbawienia, zamierzonej przez
Boga od poczatku (s. 161).

Punkt kulminacyjny historii zbawienia ma charakter nie tylko chrysto-
logiczny, ale i eklezjologiczny, a nawet liturgiczno-sakramentalny. To w Jezusie
izwigzanym z Nim Kosciele plan przymierza majacy przemieni¢ cala ludzkos¢
zaczyna si¢ spetniad, a definitywnego wypetnienia dostapi na konicu czaséw. Plan
Boga objawiony i urzeczywistniony w Chrystusie musi zosta¢ przyjety w historii
ludzkiej (,juz” i ,jeszcze nie”). Benedykt X VI sprzeciwial si¢ wprowadzone;j
przez Marcina Lutra dialektyce Prawa i Ewangelii oraz ukazywal wewnetrzna
ciaglo$¢ i spéjnos¢ oredzi Synajskiego i Jezusowego czy szerzej: historii wiary
i kultu Bozego. Jezus jest Tora Boga, ktéra stata si¢ cialem, nowym i wigkszym
Mojzeszem; wszystkie zresztg tytuly chrystologiczne Nowego Testamentu
zakorzenione s3 w Starym.

Podobnie oponowat Ratzinger przeciw sztucznej dialektyce ,, Ko$ciot a Kré-
lestwo Boze”. W dynamice pojmowanego jako cato$¢ Starego Testamentu rysuje
sic pewna trajektoria: od Izraela jako ,,pierworodnego syna” Boga przez ,,uoso-
bienie” tegoz synostwa w Dawidzie az po prawdziwego Syna Bozego — Jezusa
Chrystusa. Jezus jako prawdziwy Dawid glosi Krélestwo Boze bedace nowa
rodzing Boza; gromadzi nowy lud, w ktérym przymierze z Abrahamem uzyskuje
prawdziwy uniwersalizm. Urzad apostolski cechuje si¢ zdaniem Ratzingera
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charakterem kultycznym i liturgicznym. Pomimo réznicy miedzy gloszeniem
Jezusa o Krélestwie Bozym a Ko$ciotem nie mozna méwié¢ o zerwaniu czy
sprzecznosci. Ratzinger odwraca drwing Alfreda Loisy’ego, ktéry twierdzil, ze
»Jezus glosit Krélestwo, a pojawit si¢ Kosciél”. Zdaniem bawarskiego teologa
nalezy raczej powiedzie¢: ,,Obiecano krélestwo, a pojawit si¢ Jezus”, ktéry sam
byt gloszonym przez siebie Krélestwem. Dlatego Koscidl i Krolestwo sg jednym
w Chrystusie, a w Jego obecnosci w Eucharystii gromadzi si¢ eschatologiczny Lud
Bozy. Jak celem starotestamentalnego gahal bylo przypominanie i odnawianie
przymierza na Synaju, tak nowotestamentalna ecclesia sprawuje pamiatke No-
wego Przymierza w Eucharystii. Ko$ciol jest ludem Bozym nowego przymierza
(ciaglos¢ ze Starym Testamentem i nowo$¢ wynikajaca z tajemnicy Chrystusa).
Jak dla Izraela $wicto Pieédziesigtnicy upamietnialo Przymierze Synajskie, tak
dla rodzacego si¢ Kosciota jest Pigédziesiatnica $wictem Nowego Przymierza
i objawieniem prawdziwej natury Kosciota oraz Jego powszechnej misji.

Mozemy zatem dostrzec, ze dla Benedykta ekonomia Boza, objawiona w Pidmie
Swietym, zaczyna sie i kofczy w Koéciele. Koéciét jest ,wielka ideg Boga”, érod-
kiem ostatecznego wypetnienia Jego planu przewidzianego od poczatku dla
stworzenia. A skoro tak, to Koscidt jest wypetnieniem starotestamentalnej idei
Izraela istniejacego nie dla siebie samego, lecz dla przymierza zamierzonego
przez Boga dla stworzenia (s. 179).

W siédmym rozdziale zatytutowanym Przyjecie zbawienia. Mistagogia i prze-
miana ofiary autor recenzowanej monografii poswigca kwestii ciaglosci koscielnej
liturgii z ofiarg Chrystusa i Nowym Przymierzem ustanowionym w Ostatniej
Wieczerzy. Kosciét nie jest dodatkiem do planu Bozego; owszem, ma on ,,on-
tologiczne pierwszenstwo” i stanowi wewnetrzny cel stworzenia oraz przyczyne
historii zbawienia. Ko$ciét zostal ufundowany na nowej interpretacji Starego Te-
stamentu i na sakramencie Eucharystii, upamigtniajacej i odnawiajacej wydarze-
nie Krzyza. Krzyz i Eucharystia sa w istocie jedng tajemnicg paschalng. W liturgii
Nowego Przymierza nastepuje spotkanie $wiata z Tréjca Swigtq przez wydarzenie
Paschy. Przebéstwienie rodzaju ludzkiego zrealizuje si¢ na konicu czasu, ale za-
powiadane jest i w jakis sposdb si¢ dokonuje w kazdej eucharystycznej celebracii.

Hahn nawiazuje réwniez do terminu ,,mistagogia” Zajmujacego wazne miejsce
w zainteresowaniach Benedykta XVI. Objasnianie sakramentéw dokonuje si¢
w $wietle biblijnej historii zbawienia; nie chodzi jedynie o przekaz informacji, lecz
o doprowadzenie wiernych do uczestnictwa w zbawczych tajemnicach za$wiad-
czonych w $wietych pismach, a celebrowanych w symbolach i rytuatach liturgii.
Ekonomia Boza trwa bowiem w sakramentalnej liturgii Ko$ciota, w ktérej
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uobecnia si¢ zbawcze dzielo Pana. Eklezjologia eucharystyczna (eklezjologia
communio) widzi urzeczywistnienie si¢ Ko$ciota oraz uobecnienie gloszonego
Stowa w celebracji Eucharystii. Kosciét trwa jako liturgia czy w liturgii, a mozna
nawet powiedzie¢, ze Kosciot jest Eucharystia. Staje si¢ przez komunie z Cialem
i Krwia Paniska communio oraz corpus Christi.

Zycie Chrystusa spedzane na modlitwie i uczestnictwie w liturgii Izraela
ukazuje si¢ jako liturgia; albo, inaczej, liturgia staje si¢ rzeczywistoscia we Weielo-
nym. Chrystus zmierza ku Passze, a w Jego $mierci na Krzyzu wypelnia si¢ Exo-
dus Izracla; stowa Pisma w Nim staly si¢ cialem (por. Ps 22) i ukazaly swéj pelny
sens. Nierozlaczna jedno$¢ miedzy stowami wypowiedzianymi na Ostatniej Wie-
czerzy a modlitwg Jezusa na Krzyzu ukazuje $mieré¢ Chrystusa jako akt kultu -
zlozenie cafego siebie w ofierze dla Ojca. Przyjecie tej modlitwy-ofiary przez Ojca
(Zmartwychwstanie!) umozliwia wszystkim ludziom wlaczenie si¢ w dialog Syna
z Ojcem. ,Modlitwa Kosciota, liturgia, staje si¢ zatem uczestnictwem w dziele
samoofiarowania Chrystusa” (s. 194). Kult eucharystyczny nie jest dzietem Kos-
ciota, ale odpowiedzig na inicjatywe z géry i dzialaniem Boga wobec wspdlnoty.

Ewangelia Jana prezentuje Jezusa jako ,,prawdziwego Baranka” i ,zywa $wia-
tyni¢”; Weielony ofiarowuje siebie samego i jest $wiatynia, w ktdrej zamieszkuje
Bég. ,Nowa Pascha” dopetnia si¢ przez Jego krzyzowa $mier¢. Jezus, a za Nim
hagiografowie Nowego Testamentu, odczytuja Krzyz ,w kategoriach zaréwno
kultycznych, jak i historiozbawczych. Krzyz jest aktem liturgiczno-ofiarnym,
przez ktéry Bog zawiera Nowe Przymierze z rodzajem ludzkim, wypetniajac
oczekiwania i wewnetrzny sens historii starotestamentalnej” (s. 197). Stowa
z Ostatniej Wieczerzy taczg $wigto Paschy i Dnia Pojednania, przy czym
Nowe Przymierze jest réwniez wyjéciem poza Stare w kierunku uniwersalizmu
(por. Jr 31,31-34). ,,Jakkolwick Nowe Przymierze jest radykalnie nowe, niemnie;
jego pelne znaczenie mozna ocenié tylko w $wietle Starego Przymierza” (s. 200).
Stowa z Synaju staj si¢ w stowach ustanowienia realne i uduchowione, odkrywa
sic w nich niemozliwa do przewidzenia glebia — petniejsze, zamierzone przez
Boga duchowe znaczenie. Chrystus zawigzuje braterstwo krwi migedzy Bogiem
i cztowiekiem, ktdre bedzie odnawiane w kulcie eucharystycznym. ,Dostrzegamy
tez tutaj, ze w interpretacji Benedykta tekst kanoniczny Pisma Swigtego okazuje
si¢ posiada¢ pewna liturgiczng trajektorie i teleologic” (s. 203).

Ofiara Stowa Weiclonego jest takze wypetnieniem calej historii religii,
opierajacej si¢ na zasadzie symbolicznej reprezentacji czy zastapienia. Tutaj za-
miast substytutu zycia osoby ofiarujgcej — bedacej wynikiem upadlej kondycji
cztowicka niezdolnego do petnego ofiarowania si¢ Bogu — niepokalany Baranek,
Bég i cztowiek, sktada samego siebie w ofierze; jako przychodzacy od Boga,

nie jest substytutem, ale prawdziwym zastepstwem. Jego samoofiara prowadzi
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do wypetnienia ,wewnetrznego dramatu” starotestamentalnej historii ofiary,
a nawet kultéw catego $wiata. W ten sposéb Krzyz stat sie

kluczem hermeneutycznym do rozumienia prawdziwej natury ofiary i kultu, jak
réwniez sensu misji Chrystusa. Swoim krzyzem Jezus unicestwit na zawsze pojecie
ofiary reprezentacyjnej czy tez zastepczej. W krzyzu samoofiarowanie sie Boga
staje sie drogg i wzorcem dla kultu Bozego sprawowanego przez ludzi. Na krzyzu
prawdziwie czysty i niewinny Cztowiek sktada w ofierze siebie — swoje serce i umyst,
ciato i krew, dusze i site — dla mitosci Boga i z postuszenstwa Jego woli (s. 206-207).

Tajemnica paschalna okazuje si¢ wiaza¢ z duchowym, typologicznym
i liturgicznym odczytaniem historii Izraela; jest ostatecznym sensem Ksiegi
Wyjsécia oraz Paschy, a takze calej historii zbawienia, ktéra skupia si¢ niejako
w ,,punkcie” ostatecznej Paschy, a zatem jest przez nig interpretowana i zarazem
ja interpretuje. Cale dzieje zbawienia okazuja si¢ historia wyjscia i jako takie
wskazuja na teologie egzystencji jako ex-sistere. Wszelki kult jest uczestnictwem
w ,,Przejsciu” Chrystusa. ,,Benedykt weigz na nowo powraca do Wyjscia jako
do zasadniczej struktury opisujacej przebieg chrzescijanskiego zycia”, i wlasnie
»w $wietle tego dynamicznego dazenia od niewoli do wolnosci i od $mierci do
zycia musimy rozumie¢ jego pojecie chrzescijaniskiego kultu i ofiary jako wyjscia
z wygnania wlasnego ja do Bozej ziemi obiecanej” (s. 214).

Rozdzial przedostatni (Liturgia kosmiczna. Krdlestwo eucharystyczne i swiat
Jjako swigtynia) podejmuje temat zwrotnego w dziejach historii ludzkiej wydarze-
nia Krzyza. Jest on zdaniem Benedykta aktem nowego stworzenia prowadzacym
stworzenie do siebie samego. Pismo Swigte ukazuje Ukrzyzowanie jako liturgie
kosmiczna, ofiar¢ faczaca ziemie z niebem. Chrzeécijanie wlaczajg si¢ do tej
liturgii kosmicznej w liturgii Kosciota jako nowego Ludu Bozego stworzonego
z przebitego Ciata Chrystusa. Przebity ,bok” Nowego Adama zostaje odczytany
typologicznie, w zestawieniu ze stworzeniem Ewy z Adamowego ,,boku” staje
sic znakiem narodzin Kosciota. Druga typologia, z ktérej korzysta Ratzinger,
jest $wiatynia; $mier¢ krzyzowa oznaczata zniszczenie starej $wiatyni i dokony-
wanego w niej kultu ofiarnego — teraz prawdziwa $wiatynia okazuje si¢ wydane
Ciato Chrystusa. Chrzescijanie, stajac si¢ jednym Cialem z Chrystusem, sa
nowym duchowym istnieniem wlaczonym w uwielbienie Boga.

Kult Nowego Przymierza jest wypelnieniem historii biblijnej i historii zba-
wienia; jak kazda rzecz w Pismie Swigtym byta nakierowana na to przymierze,
tak kazda rzecz w Kosciele zwrécona jest na ogtaszane Nowego Przymierza
i sakramentalne wprowadzanie w nie ludzi. Misja Ko$ciota jest liturgiczna,
a Boska stuzba liturgii prowadzi do przebdstwiajacej communio. Znaczona
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ciagloscig ijednoscig (a nie rozdzieleniem i zerwaniem) ekonomia Boza kaze
widzie¢ Kosciot jako kontynuacje Izraela, a kult Nowego Przymierza jako oczysz-
czenie i udoskonalenie (a nie zniesienie) kultu Starego Przymierza. Eucharystia,
podobnie jak kult liturgiczny Izraela, zorientowana jest na upamigtnienie i od-
nowienie przymierza. Nowo$¢ wynikajaca ze Zmartwychwstania (zwycigstwo
nad sfmierciq!) kaze uznaé, ze ,,Eucharystia jest swietem nowego stworzenia
i Nowego Przymierza, celebracja ostatecznego wkroczenia Boga w historie i Jego
zwycigstwa nad $miercig” (s. 222), a takze odnowienia historii i calego kosmosu.

Glebia Pisma Swietego jako zbawczego Stowa Bozego objawia si¢ w modlitwie
eucharystycznej. Jesli cata Misza Swieta ztozona jest ze stéw i modlitw czerpanych
z natchnionych pism, to kulminacyjny moment polega na powtérzeniu stéw
Jezusa z Ostatniej Wieczerzy, kiedy to chleb i wino przemieniaja si¢ w Ciato
i Krew Chrystusa. ,,Moc spowodowania w liturgii przez Stowo tej przemiany
wyplywa z wewnetrznej logiki krzyza i jego bliskiego potaczenia ze stowami
Jezusa na ostatniej wieczerzy” (s. 228). Raz jeszcze zostaje przypomniany niero-
zerwalny zwiazek Krzyza i rzeczywistoéci Ostatniej Wieczerzy jako antycypacji
$mierci i jej przemiany w akt mifosci. Mowa Chrystusa byla zawsze sakramen-
talna, nieodtaczna od Jego ,,Ja”, i taka tez pozostaje w liturgii — sprawia to, co
oznacza. ,Centrum celebracji eucharystycznej zajmuje Pismo Swiqte, jako ze
liturgia urzeczywistnia i kontynuuje histori¢ zbawienia, rozpoczeta na kartach
Biblii” (s. 231). Benedykt X VI ,,zwraca uwagg na fakt, iz nowotestamentalna in-
terpretacja typologiczna Starego Testamentu jest nakierowana na sakramentalne
spotkanie z Chrystusem” (s. 234). Pismo czyta si¢ w czasie liturgii typologicz-
nie, a wszystko ciagzy ku mistagogicznej komunii z wydarzeniami oglaszanymi
w natchnionych pismach. Historyczne wydarzenia stajg si¢ terazniejszo$cig
i zostaja wlaczone w sakrament; nastepuje stapianie si¢ czasu (przeszlosci,
terazniejszosci i przyszlosci) w terazniejszej obecnosci Zmartwychwstalego.

Stowo stuchane na Mszy spotyka si¢ z ofiarg Stowa w kanonie, czyli modli-
twie eucharystycznej Ko$ciola, kiedy to ,nast¢puje kulminacja stworczej mocy
Stowa Bozego w historii” (s. 234). Oblatio rationabilis (,ofiara rozumna”), czy
tez, za $w. Pawlem, logike latreia (por. Rz 12,1), jest zlaczeniem ofiarowania
uczestnikéw liturgii z samoofiarowaniem si¢ Logosu; utozsamieniem modlitwy
Kosciota z modlitwa Chrystusa, z Jego darem dla Ojca, ktéry na krzyzu byt
jednoczesnie darem ludzkosci. Kosciét modli si¢ wtedy, aby Logos uksztatto-
wal wierzacych, ,zlogizowal” ich na swoje podobienistwo, tak aby mogli oni
sta¢ sic Eucharystia”. W oratio ludzkie dziatanie zostawia miejsce actio divina;

Ten motyw teologii Ratzingera rekapitulowal réwniez polski teolog — por. J. Szymik,
Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, 5. 54, 5657, 61-63.
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nast¢puje wtedy ,,zmiana substancji”, a stworzenie dotknicte w podstawie
bytu antycypuje ostateczng przemiang calego $wiata w $wiatyni¢ i wlaczenie
$wiata w Cialo Chrystusa (przebdstwienie). Eucharystyczna transsubstancjacja
jest ,typem” eschatologicznej transsubstancjacji nowego nieba i nowej ziemi.
Eschatologiczna orientacja ksiag natchnionych realizuje si¢ w liturgii, kiedy to
Kosciét wychodzi na spotkanie przychodzacego Pana; jest zatem liturgia an-
tycypacja Paruzji, a nawet ,wydarzeniem paruzyjnym”. Krélestwo Niebieskie,
na ktdrego ostateczne spetnienie weigz oczekuje Koscidl, realizuje sic w pewnej
mierze w Eucharystii.

Czas na ostatni rozdzial o tytule: Moc tajemnicy. Pigkno i koniecznosé zadania
teologa. Hahn wyraza w nim przekonanie, ze Ratzgingerowa analiza stworzenia
i historii zbawienia otwiera ,,przed nami wyrazne drogi potencjalnych badan
nad Pismem Swietym. A co wigcej, jego hermeneutyka wiary pokazuje nam
nowe mozliwosci praktykowania teologii” (s. 247). Papieza seniora podejscie do
Pisma polega na Iaczeniu modlitwy i badan, nauki i duchowosci, akademickosci
i adoracyjnosci. W syntezie Benedykta X VI lektura ksiag natchnionych pozwala
ustysze¢ zywe Boskie Stowo ,w cato$ci doswiadczenia wiary Kosciola” obejmu-
jacej ,liturgie i dogmat” (tamze). Autorowi recenzowanej monografii jawi si¢
Benedykt XVI ,,prawdziwym reformatorem w duchu autentycznej odnowy”, ta
za$ razem z prawdziwym rozwojem ma si¢ ,odbywa¢é w hermeneutyce ciaglosci
oraz w duchu doktadnej refleksji nad poczatkami i Zrédtami Kosciota, miano-
wicie nad Pismem Swictym, liturgia, wyznaniami wiary i soborami” (s. 248).

Hahn podkresla za Benedyktem X VI, Ze uczeni egzegeci i badacze Pisma
czgsto nie byli w stanie rozpozna¢ Jezusa jako Chrystusa, poniewaz zgubili
proste spojrzenie na calos¢. Wyktad Pisma, jak na to wskazuje tre$¢ historii
kuszenia oraz przywolywana przez Benedykta XVI Krdtka opowies¢ o Anty-
chryscie, moze nawet staé si¢ narzedziem szatana. Potrzeba modlitwy, pokory
i prawdziwie ko$cielnego umocowania, zeby uprawiaé prawdziwa teologic bedaca
rzecznikiem Stowa Chrystusa. W egzegezie wazne s cze$¢ i postuszenistwo
Stowu Bozemu, mifosna kontemplacja staje si¢ droga poznania (przykladem
jest tutaj Orygenes czy Ryszard ze $w. Wiktora), a pycha (casus Tertuliana) nie
pozwala na zglebianie rzeczywistosci nadprzyrodzonej. ,,Pokora, modlitwa
i wiara dzialajaca w milosci, poszukiwanie wotajacego nas Chrystusa — oto
zasadnicze cechy autentycznej scientia Christi, ktora proponuje nam Benedykt”
(s. 255) — podsumowuje Hahn. Egzegeza staje si¢ pasjonujaca, uwaza Ratzinger,
dopiero gdy interpretator odwazy si¢ czytaé Biblie jako calo$¢ i jednos¢, w ra-
mach ktérej dopiero mozna méwi¢ o jej réznorodnoscei.

Samo za$ uprawianie teologii jest postrzegane przez Benedykta X VI ,,w obre-
bie wielkiej jednosci Bozego planu objawionego w Pismie Swigtym”, aegzegeza



342 Referaty, sprawozdania i recenzje

Pisma ma ,,prowadzi¢ do «przebdstwienia» stworzenia w liturgicznie sktadanej
ofierze uwielbienia” (s. 257)*. Jak wida¢, w tej calosciowej symfonii ,Mozarta
teologii” takze nauka wiary i egzegeza stuza temu celowi, jaki przepowiadany
jest na kartach ksiag natchnionych czy w stowie gloszonym przez Kosciot.
Benedykt X VI daje nam dostrzec ,jednos¢ Starego i Nowego Testamentu,
Kosciota i Pisma Swigtego, Stowa i sakramentu, Biblii i liturgii — jednos¢ na
stuzbie Bozego planu, ktérym jest udzial w tajemnicy Boga” (s. 259). Rowniez
teolog wlacza si¢ w wielka wole Boza, i wzorem nowotestamentalnych teo-
logéw normatywnych staje w stuzbie kaplariskiej. Na przyktad apostol narodéw
prezentuje siebie jako sprawujacego $wigta — kultyczng — czynnos¢ gloszenia
Ewangelii (por. Rz 15,16). ,, Ten pigkny werset $w. Pawla definiuje misje teologa
biblijnego: stanie si¢ prawdziwym liturgiem Jezusa Chrystusa, by pomaga¢
w przemienianiu $wiata w liturgie kosmiczna, ktéra miat by¢ na poczatku”
(s. 259). Temu wlasnie celowi, konkluduje amerykanski teolog, poswiecit sie
Benedykt XVI.

Na calo$¢ monografii sktadaja si¢ procz oméwionych dziewieciu rozdziatéw
jeszcze indeks miejsc biblijnych (ponad 3 strony), indeks tematyczny (stron 8)
oraz skroty (4 strony).

* Xk %

Wielka zastuga Scotta Hahna jest spojrzenie na teologi¢ niejako ,,z lotu ptaka”,
albo raczej z wewnetrznego sensu wypetniajacego wszelkie teologiczne roz-
wazania Josepha Ratzingera-Benedykta XVI. Przyznajg, ze przystgpowatem
do lektury monografii zatytulowanej Przymierze i komunia z apriorycznym
zalozeniem, ze autor wybierze jaki$ odpowiadajacy swoim zainteresowaniom
fragmentaryczny aspekt dziedzictwa Ratzingera, ktory nastgpnie oméwi. Tego
rodzaju ,,0s3d” wydawal si¢ uzasadniony podtytutem publikacji (Teologia bi-
blijna papieza Benedykta XVT), ktory od razu skojarzylem z obszarem badan
prowadzonych przez samego autora recenzowanej ksiazki. W wyniku tej mojej
~blogostawionej winy” doznatem jednak milego zaskoczenia, a w pewnym
sensie nawet ol$nienia, gdy w trakcie lektury pozycji amerykanskiego teologa
zostalem przekonany, ze naprawde uchwycil on istotne przestanie teologii
biblijnej Benedykta XVI. Chcialbym zatem w publicznym zado$¢uczynieniu

2 Sama teologie Benedykta X VI tez mozna widzieé jako ,,przebéstwions” wlasnie ze wzgledu
najej przesycenie natchnionymi pismami — por. P. Przyslak, Via biblica, [w:] Via Benedic-
ta. Warsztat nankowy Josepha Ratzingera — Benedykta XV, B. Ferdek, W. Trojnar (red.),

Wroclaw 2020, 5. 25.
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przyznal, ze dwa stowa tytutowe rzeczywiscie moga stanowié ,,stowa kluczowe”
w interpretacji spuscizny pochodzacego z Niemiec papieza seniora. W tym
sensie dzielo Hahna jawi si¢ jako obowiazkowe, rowniez dla tych teologéw
zainteresowanych hermeneutyka Benedykta X VI (do ktérych sam si¢ zaliczam),
ktérzy rekapitulujac za nim podstawowe zasady katolickiej egzegezy, nie zwré-
cili nalezytej uwagi na uprawiang przez niego ,,metacgzegeze”. Jak pisze autor,
jego celem bylo ,,zarysowanie podstaw ogdlnej teologii biblijnej Benedykta
oraz przypatrzenie si¢ temu, jak wypracowana przez niego metoda teologiczna
otwiera nowe perspektywy rozumienia tresci wiary” (s. 165). Pytanie tylko, ilu
biblistéw i teologéw bedzie zdolnych do uprawiania scientia fidei na wzér tego,
jaki proponuje papiez senior?

Tego wielkiego plusu Przymierza i komunii nie przystonia stabosci, sposrédd
ktérych najwicksza a niezawiniong przez autora bedzie brak odwotan do adhor-
tacji Verbum Domini, ktéra powstala juz po wydaniu ksiazki (por. s. 25: ,,Kiedy
piszg te stowa, skoniczyl on wlasnie przewodniczyé synodowi biskupéw [...]”).
Nie wiedzie¢ czemu, polskie wydawnictwo dopiero 12 lat po wydaniu orygi-
nalnej publikacji zdecydowalo si¢ wyda¢ t¢ ksiazke. Mimo stosunkowo bogatej
literatury, czgsto cytowanej, a nie tylko parafrazowanej, nie dysponowat Hahn
jednak zbiorem Opera omnia Ratzingera. Z kolei rodzimy wydawca odwolywat
si¢ do wezesniejszych thumaczen cytowanych dziet bawarskiego teologa — zamiast
skorzysta¢ wlasnie ze zbioru wydanego pod red. Krzysztofa Gézdzia i Marzeny
Goreckiej. Nie zajaknal si¢ na temat istnienia tegoz nawet na s. 19 w przypisie
nr 9, gdzie omawia publikacje niemieckiego zbioru Opera omnia. By¢ moze
wskazuje to na fake, ze thumaczenie ,przelezalo” dtuzszy czas gdzie§ w szufla-
dach Wydawnictwa Esprit? Lepiej jednak p6zno, niz gdyby weale miato nie
ujrze¢ $wiatla dziennego. Nie jest tez dla mnie jasne, dlaczego nie skorzystano
z juz dostgpnego tlumaczenia wystapienia Ratzingera w luteranskim Center
on Religion and Society w Nowym Jorku albo przynajmniej nie odnotowano
istnienia tej publikacji®.

Dziwi czy nawet razi fakt, ze Hahn omawiajac teologie biblijng, w tym
~hermeneutyke wiary” Benedykta X VI, wlasciwie nie odnotowat teologicznego
poglebienia przez papieza seniora tzw. wielkich zasad interpretacji Biblii; na
przyktad termin ,egzegeza kanoniczna®, czgsto przywolywany przez papieza
seniora, niemalze nie pojawia si¢ na kartach ksiazki (jest bodajze jedynie na
s. 132 W przypisie nr 26). Samo teologiczne rozpracowanie struktury pierwotnego

Por. précz wyzej cytowanego tlumaczenia w ramach Opera omnia: J. Ratzinger, Kontro-
wersje wokdt interpretacji Pisma, [w:] ]. Ratzinger, Stowo Boga. Pismo — Tradycja — Urzqd,
ttum. W. Szymona, Krakéw 2008, s. 89-123.
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Kosciota nie wydaje si¢ wystarczajace, zeby wskazéwkom wymienionym w Dei
verbum nr 12 da¢ odpowiednie uzasadnienie teologiczne. Monografia charak-
teryzuje si¢ licznymi powtérzeniami, dotyczacymi wiasciwie wszystkich waz-
niejszych tematéw (np. filozoficznych zalozer metody historyczno-krytycznej™
czy koniecznosci jej uzywania w egzegezie), ktdre bynajmniej nie ulatwiaja
$ledzenia linii przewodniej. Wystepuja tez liczne uproszczenia, dla przyktadu
w omowieniu stanowisk Martina Dibeliusa i Rudolfa Bultmanna. By¢ moze
pozycja miata z poczatku przybra¢ inng postaé, na co mogtaby wskazywaé
zapowiedz znajdujaca si¢ w pierwszym rozdziale, a nie do korica odpowiadajaca
wersji ostatecznej:

W dalszej czesci tego eseju zajme sie przeanalizowaniem fundamentéw oraz
podstawowych zasad biblijnej wizji Benedykta. Nastepnie rozwaze jego krytyke
metod oraz zatozen historycznej i literackiej krytyki Biblii. PéZniej przypatrze sie
podstawowym elementom czegos, co Benedykt nazywa ,hermeneutyka wiary”,
przywracajaca teologii i egzegezie ich pierwotne miejsce w Kosciele i liturgii. Na
koncu skrétowo przedstawie teologie biblijng, wyrastajaca z nowej hermeneutyki
Benedykta, po czym zamkne nasze rozwazania pewnymi refleksjami na temat
jej konsekwencji i perspektyw dla egzegezy i teologii (s. 28).

Wystarczy spojrze¢ na spis treéci, zeby przekona¢ sig, ze to, co miato by¢
»skrétowym przedstawieniem” czy przyjrzeniem si¢ ,podstawowym elementom”
tzw. hermeneutyki wiary, zajeto fadnych kilka rozdziatéw. Z kolei krytyka me-
tody historyczno-krytycznej i prezentacja hermeneutyki wiary stanowig tres¢
rozdzialéw drugiego i trzeciego, trudno zatem méwi¢, ze ,,na konicu” przedstawi
sie teologie biblijna i perspektywy dla egzegezy i teologii.

Gdyby nie pospiech redakeyjny i korektorski, mozna by unikna¢ licznych
pomylek: na s. 14 w przypisie nr 1 bl¢dnie wpisano za Hahnem rok wydania
(jest 1999, powinno by¢ 2001); na s. 72 brakuje albo otwarcia i zamkniecia cu-
dzystowu, albo zmiany czcionki na cytat wyrdzniony z tekstu; na's. 166 pojawia
si¢ literéwka w cytacie (zamiast ,polega na tym” otrzymujemy ,,polega nam
tym”). Cytaty i odwolania do Katechizmu Kosciola katolickiego winny zawieral
raczej numer niz stron¢. Réwniez ttumaczenie zawiera kilka stabszych miejsc.
Dla przyktadu nas. 117 otrzymuje czytelnik dwuznaczne stwierdzenie: ,,teolog
nie opiera si¢ w swej pracy na zadnych ztudzeniach co do Bozego natchnienia”,
podczas gdy chodzi o stwierdzenie, ze sam teolog nie ma ztudzen, izby miat

* Zarzut uzaleznienia metody od przyjmowanej uprzednio filozofii przewija si¢ nader czgsto
w Przymierzu i komunii — por. s. 32, 34, 54, 59, 120, 125, 143, 165, 197, 241
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podlega¢ natchnieniu. Sze$¢ stron dalej ttumaczenie bez poréwnania z orygina-
lem pozostawi czytelnika z niezrozumieniem: ,,projekt teologiczny Benedykta
wyrasta ze Stowa jako punktu (...)” — a chodzi raczej o to, ze punktem startowym
w tym projekcie jest Stowo (ang. Benedict’s theological project is undergirded by
his departure point in the Word).
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