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ABSTRACT: Facing the challenges of the ecological crisis is a constant concern of the
Catholic Church. Since the 1960s, successive documents of the Holy See present not
only threats but also ways of solving the crisis, such as by implementing the program of
human ecology formulated by St John Paul II or its derivative — Pope Francis’ integral
ecology announced in the encyclical Landato si’. The article presents a new form of
threats to the naturalness (the so-called denaturalization tendency) of the existence
of man and other entities, which are brought by new integrated technologies, but not
because of purely technological goals and methods, but because of the way of exploiting
achievements as postulated in the ideology of transhumanism. The problems of natural-
istic versus culturalist reduction of man and his products are considered in the context
of transhumanism and posthumanism. The posthumanist vision of the virtualization
of being, not only of a human, is also discussed from the point of view of the way of
existence of an intentional object. As a result of the considerations, the personalistic
concept of man turns out to be an objective counterbalance to the trans- and post-
humanist visions of human existence: human person is able to enrich its own psycho-
-physical condition as well as the human and natural environment with technology.

KEYWORDS: ecological crisis, modern technologies, transhumanism, personalism,
nature—culture relation

ABSTRAKT: Sprostanic wyzwaniom kryzysu ekologicznego jest stalg troska Kosciota.
Od lat 6o. ubieglego wicku kolejne dokumenty Stolicy Apostolskiej przedstawiajg
nie tylko zagrozenia, ale takze sposoby rozwiazywania kryzysu, np. poprzez wdra-
zanie programu ckologii ludzkiej, sformulowanego przez $w. Jana Pawta II, lub jej
pochodnej — w postaci ekologii integralnej papieza Franciszka, ogloszonej w encyklice

Niniejszy tekst jest zredagowana wersja wyktadu inauguracyjnego wygtoszonego w Wyz-

szym Seminarium Duchownym Franciszkandéw Prowincji $w. Jadwigi podczas inauguracji
roku akademickiego 2021/2022, we Wroctawiu 30.09.2021.
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Laudaro si’. W niniejszym artykule przedstawia si¢ nowa postaé zagrozen natural-
nosci (tzw. denaturalizacje) istnienia czlowicka iinnych jestestw, jakie niosa z soba
nowe zintegrowane technologie, ale nie ze wzgledu na czysto technologiczne cele
i metody, lecz ze wzgledu na sposéb wykorzystania osiagni¢é postulowany w ideologii
transhumanizmu. Rozwazane sa w kontekscie transhumanizmu i posthumanizmu
problemy redukcji naturalistycznej versus kulturalistycznej czlowieka i jego wytwo-
réw. Posthumanistyczna wizja wirtualizacji bytu, nie tylko czlowieczego, jest dysku-
towana takze z pozycji sposobu istnienia przedmiotu intencjonalnego. W wyniku
rozwazan personalistyczna koncepcja czlowieka okazuje si¢ ideowq przeciwwaga dla
trans- i posthumanistycznej wizji ludzkiego bytu, wzbogacajaca technologia wlasna
kondycje psychofizyczna, jak i otoczenie ludzkie oraz przyrodnicze.

SLowA KLUCZOWE: kryzys ckologiczny, nowoczesne technologie, transhumanizm,
personalizm, relacja natura—kultura

Wstep

onad dwusetlenie dynamiczne dewastowanie zasobéw naturalnych w wyni-

ku gwaltownej industrializacji dalo o sobie zna¢ wyniszczeniem i skazeniem
srodowiska przyrodniczego. W latach 6o. ubieglego wicku destrukcyjne procesy
zaczely zagrazaé egzystencji ludzkich populacji zyjacych w wielu miejscach glo-
bu, a ich postepujace tempo pozwalalo prognozowaé nawet zagtade przysztych
pokoleri. Wtedy liczne organizacje migdzynarodowe i lokalne podjely starania
o ochrong zasobéw przyrodniczych. Powstawaly kolejne raporty o ich stanie
i o potrzebie rekultywacji zniszczonego $rodowiska naturalnego’. Wprowadzono
wiele prawnych regulacji majacych skfoni¢ wytwéreéw i konsumentéw do dba-
lodci o jego stan. Rozwinela si¢ nowa dyscyplina badawcza — ekologia, a rezultaty
jej badan staly si¢ przedmiotem szerokiej edukacji spolecznej, poczawszy od
przedszkola. Ma ona na celu uwrazliwi¢ na warto$¢ przyrody, wyrobi¢ szacunek
do jej praw oraz pomdc dostrzec symetryczng wiez miedzy cztowickiem a oto-
czeniem, nie tylko ziemskim, ale juz coraz bardziej kosmicznym. Doskonalg
si¢ kolejne koncepcje zréwnowazonego rozwoju (sustainable development’).

Zob. np. Problems of the human environment: report of the Secretary-General, https://
digitallibrary.un.org/record/7294ss [dostep: 10.10.2021] — zwany raportem U. Thanta;
D.H. Meadows, D.L. Meadows, J. Randers, W.¥. Behrens, The Limits to Growth: A Report
for the Club of Rome’s Project of the Predicament of Mankind, New York 1972 — zwany
raportem rzymskim; Report of the World Commission on Environment and Develop-
ment: Our Common Future, 1987, https://sustainabledevelopment.un.org/content/docu-
ments/s987our-common-future.pdf [dostep: 25.05.2022] — zwany raportem Brundtland.
Polska nazwa ,rozwdj zréwnowazony” jest okresleniem ze wspélezesnej dokeryny ekono-
micznej, powstalym od sustainable development. W tej frazie angielskie stowo sustainable
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Stolica Apostolska od samego poczatku wigczala sic w migdzynarodows
dyskusje nad tzw. problemem ekologicznym, a nawet w pewnym zakresie
ja zapoczatkowata. Pawet VI w wydanej w 1967 roku encyklice Populorum
progressio zdiagnozowat patologie wspofczesnego $wiata, ktérych zrédlem jest
nieprawidlowy rozwdj ludzkiej populacji. Objawia si¢ on ztym stanem relacji
miedzyludzkich i miedzygrupowych, a spowodowany jest wadliwg strukturg
spoleczna, gospodarcza i polityczng $wiata. Wprowadzil pojecie ,humani-
zmu nadprzyrodzonego”, ktdre wyrazato wlasciwy cel zycia doczesnego, czyli
rozwijanie wszechstronnej harmonii wéréd wszystkich stworzonych jestestw.
W kolejnych latach Pawet VI w wielu wystapieniach i dokumentach podnosit
problem rozwiazania kryzysu ekologicznego, przy czym punktem wyjécia bytaby
przede wszystkim duchowa przemiana czlowicka.

Tematyke ekologiczng rozwijali nastepcy Pawta VI, aw 2015 roku papiez
Franciszek opublikowal encyklike poswiecong ekologii — Laudato si’, w ktorej
wprowadzil pojecie ekologii integralnej®. Poniewaz na konieczng dbalo$¢ o zin-
tegrowane $rodowisko zycia cztowieka — naturalne i ludzkie® — systematycznie
wskazywal Jan Pawet II°, to w niniejszej pracy tytulowy termin ,ekologia
integralna” odnosi si¢ w duzym stopniu do Jego nauczania.

Przez ponad potowe wieku rozwiazywania kwestii ekologicznej rozwdj
ludzkiej populacji nie stat si¢ bardziej harmonijny, mimo ze w tym czasie udato
si¢ zapobiec wielu katastrofom ekologicznym. Powstata bogata infrastruk-
tura techniczna monitorowania stanu $rodowiska naturalnego. Promuje sie

oznaczaloby okreslone tempo i okreslony poziom. Wyznacznikiem tego tempa i poziomu
rozwoju mialoby by¢ zalecenie raportu z 1987 roku Swiatowej Komisji ds. Srodowiska
i Rozwoju (WCED) (por. Report of the World Commission..., dz. cyt.). Wskazuje ono
na konieczno$é korzystania z débr naturalnych przez obecnie zyjaca ludzko$é w taki
sposéb, aby mogly one stuzy¢ zaspokajaniu potrzeb przysztych pokolen. Zob. np. artykut
przegladowy: P. Trzepacz, Geneza i istota koncepcji rozwoju zréwnowazonego, https://ruj.
uj.edu.pl/xmlui/handle/item/29384 dostep: 10.10.2021], a takze: T. Pawtuszko, Straregia
zréwnowazonego rozwoju w dokumentach Nordyckiej Rady Ministréw, https://www.un.org/
ga/res/42/ares42-187.htm [dostep: 12.09.2021].

Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’ (dalej: LS); zob. tez: Koscidl i nanka w obliczu
ekologicznych wyzwan. Zrédia, inspiracje i konteksty encykliki Laudato si’, J. Poznanski,
S. Jaromi (red.), Krakéw 2016.

Srodowisko ludzkie to przede wszystkim ludzka zbiorowos$¢ (w kazdej skali), ktérg powinna
cechowad wspélnotowo$é rozumiana jak communio personarum. Zob. np. Jan Pawet II,
Encyklika Evangelium vitae (dalej: EV), nr 96-101. Stan §rodowiska ludzkiego zalezy od
stanu $rodowiska naturalnego i odwrotnie.

Zob. wiele dokumentdw i wystapien papieza Polaka, m.in.: Jak Pawet II, Encyklika So//i-
citudo rei socialis (dalej: SRS), rozdz. 4.
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stosowanie tzw. czystych technologii, ktére maja minimalizowa¢ negatywny
wplyw ludzkiego gospodarowania na stan przyrody.

Tworzenie czystych technologii jest mozliwe dzigki coraz szybciej rozwi-
jajacym si¢ innowacjom technicznym. Jednak najnowsze osiagniccia techniki
w wielu projektowanych zastosowaniach okazujg si¢ grozne dla wszelkiej natu-
ralnosci’. Projekty wykorzystania nowych technologii zdominowane sg przez
ideologéw transhumanizmu, upatrujacych w nich narzedzi do denaturalizacji
otoczenia zycia czlowieka, jak ijego fizyko-biologicznej struktury w procesie
systematycznej bionizacji i cyborgizacji.

Warto jest zatem skupi¢ uwage na analizie przystawalno$ci nauczania papie-
skiego, zwlaszcza spudcizny Jana Pawta II, do projektu transhumanistycznc:go8
w wytyczaniu celéw rozwoju nowych technologii i ich wykorzystania. W toku
rozwazan zostanie przedyskutowany problem przedmiotu i metody filozofii
przyrody, zagadnienie redukcji naturalistycznej versus kulturalistycznej, jak
i status ontyczny przedmiotéw intencjonalnych w perspektywie projektowane;
przez posthumanistéw ewolucji ,czysto kulturowej” w procesie tzw. humanesis’.
Na tym tle ukaz¢ warto$¢ antropologii personalizmu dla ideowej konfrontacji
z projektem transhumanistéw i posthumanistéw.

Rozumienie terminu ,naturalny” nie zawsze w niniejszym tekscie wystepuje doktadnie
w tym samym znaczeniu. Moze on oznaczaé: 1) to, co jest pierwotng przyroda, nieskazong
dziataniem czlowicka, w tym — bogactwo zasobéw ziemi, wody i powietrza; 2) przeciwien-
stwo tego, co jest ludzkim wytworem — najogélniej zwanym kultura, przy czym podzial
na naturg i kulture jest przedmiotem powaznej dyskusji, o czym w dalszej czgéci artyku-
tu; 3) okreslenie gatunku czlowieka biologicznego, tj. niepoddanego technologicznym
przeksztalceniom w transczlowieka; 4) ten rodzaj ekologii, ktéry tradycyjnie odnosi si¢
do $rodowiska przyrodniczego, w odrdéznieniu od $rodowiska ludzkiego, przy czym — co
m.in. jest przedmiotem ekologii integralnej — obu tych $rodowisk w jej perspektywie nie
da si¢ ostro oddzieli¢; 5) istotng ceche danego bytu.

Zob. np. The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays on the Science,
Technology, and Philosophy of the Human Future, M. More, N. Vita-More (eds.), Mal-
den—Oxford-Chichester 2013; G. Hotub, Ulepszanie cztowieka. Fikcja czy rzeczywistosé?,
Krakdéw 2018; T. Grabiniska, Bezpieczeristwo osoby i wspdlnoty. Ochrona bytu osobowego
w obliczu ideologii i praktyki transhumanizmu, Wroctaw 2018.

Zob. Convergence, Facilitating Transdisciplinary Integration of Life Sciences, Physical Sci-
ences, Engineering, and Beyond, Washington 2014; D. Cecchetto, Humanesis: Sound and
Technological Posthumanism, Minneapolis—London 2013, i literatura tam przywolana.
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Cztowiek i srodowisko naturalne
oraz przyczyny buntu natury

W rozwazaniach o odpowiedzialnosci czlowieka za stan §rodowiska naturalne-
go Jan Pawet I odni6st si¢ w encyklice Laborem exercens do znanego nakazu
z Ksiegi Rodzaju: ,,Badzcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemie
i uczynili ja sobie poddang” (1,28). Nie jest to bynajmniej wezwanie po prostu do
uzywania zasobow ziemi, lecz do rozporzadzania nimi w sposéb zréwnowazony.

Ziemia z cytatu z Ksiegi Rodzaju powinna by¢ rozumiana w szerokim sen-
sie — jak kosmiczne $rodowisko zycia, czyli ,,caly $wiat widzialny, o ile moze on
znalez¢ si¢ w zasiegu wplywu cztowieka i jego poszukiwan w celu zaspokojenia
whasnych potrzeb™. Pochodzi ono od Boga, a wigc ma charakter sacrum.

Proces opanowywania ziemi jest powszechny, tzn. odbywa si¢ w ,,kazdym
swiadomym ludzkim podmiocie”ﬂ, w kazdej kulturze i w kazdej epoce. Prze-
ksztalcanie $rodowiska jest ludzkim powolaniem. Relacja cztowiek—srodowisko
jest za$ symetryczna, gdyz zmiana srodowiska ludzkiego jest réwnolegta do
zmiany §rodowiska naturalnego, a w nowym $rodowisku naturalnym czlowick
napotyka nowe wyzwania tworcze.

Zasoby naturalne s zastane, sa boskim darem — do odkrywania i przetwa-
rzania. Sg dobrem, a zatem stosunek do nich musi by¢ etyczny, nacechowany
wdziecznoscig obdarowywanego do darczyricy i szacunkiem do samego daru,
aby go uzywac¢ zgodnie z zamystem darczyncy.

Przetwarzanie $rodowiska naturalnego jest przedmiotem teologii pracy
Jana Pawla II, gdyz czlowick, majac do dyspozycji bogactwo stworzenia, ,,praca
swoja wchodzi w podwdjne dziedzictwo™ pokoleniowo wytworzone zasoby
i w dziedzictwo pracy pokolen™.

Srodowisko naturalne w postaci débr przyrody ozywionej i nieozywionej,
mimo odwiecznej ingerencji czlowicka, pozostawalo do epoki industrialnej
w zasadzie niezmienione, zwlaszcza w skali globu. Stopniowe opanowywanie
srodowiska naturalnego przez cztowieka moze zatem spetnia¢ warunek podpo-
rzadkowania ,,prawa osobistego posiadania” ,,prawu powszechnego uzywania”",
wyrazajacy fake, ze dobra stworzone majg przeznaczenie uniwersalne, tj. sa dla

;14

kazdego i w perspektywie wszystkich pokolen™.

Jan Pawel I, Encyklika Laborem exercens (dalej: LE), nr 4.
LE 4.
LE 13.
LE 14, 19; Jan Pawel I1, Encyklika Centesimus annus (dalej: CA), nr 37.
Por. SRS, rozdz. 4; LE 4-7, 13.
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Ponadto Jan Pawet II nadal podmiotowos¢ srodowisku naturalnemu i wskazat
na nieuchronnos¢ ,,buntu natury”, gdy cztowiek traci pozycje wspétuczestnictwa
we wzajemnym oddzialywaniu $rodowiska ludzkiego i otoczenia przyrodni-
czego” na rzecz jego eksploatacji. Dzieje sie tak zawsze wtedy, gdy staje sie on
przedmiotem techniki, rachunku ekonomicznego lub strategii zarzadzania
i gdy zaczyna by¢ przez wlasne wytwory traktowany jak swoisty towar lub
substrat. Ta destrukcja srodowiska ludzkiego od razu znajduje swéj negatywny
odpowiednik w niszczeniu i nieposzanowaniu srodowiska naturalnego®. A ono
z kolei, zaburzone, domaga si¢ od czlowicka wlasciwego stosunku do siebie,
niejako go dyscyplinuje. Tyranizowana natura buntuje si¢".

»Przewrotny” antropocentryzm stawia ludzkie wytwory wyzej niz ich twér-
c¢ — czlowicka, zwlaszcza w najnowszej ideologii transhumanizmu. Moze to
spowodowaé nie tylko bunt natury, ale i bunt wytworzonych rzeczy". Dlatego,
aby rozwo¢j ludzkosci byt harmonijny, ,,nalezy bra¢ pod uwage nature kazdego
bytu oraz ich wzajemne powiazanie w uporzadkowany system, ktérym jest
whasnie kosmos™, tj. odkrywaé wciaz na nowo zaréwno ztozong wspétzaleznosé
wspdlnot ludzkich rézniacych si¢ politycznie, ekonomicznie, kulturowo, reli-
gijniezo, jak i zaleznos¢ od siebie kolejnych pokolen oraz relacj¢ przetwarzanego
w pokoleniach $rodowiska (biosfery) do postaci antroposfery. Nie sprostaja temu
nawet najbardziej wyrafinowane metodycznie badania naukowe, gdyz ,,same
z siebie nie wytyczaja celéw dzialania czlowieka”. Powinny podlega¢ ocenie
moralnej, normom etyki.

Do zrozumienia praw przyrody i miejsca w niej cztowieka nie wystarczy
zracjonalizowane przyrodoznawstwo”. W poznaniu i podejsciu do przyrody
potrzebne jest skrzydlo poznania prawdy na drodze wiary, ktéra rodzi odpo-
wiedzialno$¢ za stan natury i na wzér Boski — umitowanie dzieta stworzenia.
Papiez Franciszek w encyklice Laudato si’i w innych wystapieniach nawoluje do
»nawrdcenia ekologicznego”, do odpowiedzialnosci i troski za §wiat w wymiarze

15

16 Por. CA 7; SRS 30.

Por. LE 12.
" Por. CA 7.
Por. SRS 30; CA 37; T. Grabinska, Bezpieczeristwo ekologiczne wedtug , Laudato si”” w per-
spektywie nauczania Jana Pawlta II, [w:] Koscidt i nauka..., dz. cyt., s. s5—6s.
SRS 34.
Por. SRS 38; EV 42; B. Tuchanska, Natura i kultura w kulturalizmie hermeneutycznym,
»Acta Universitatis Wratislaviensis” 3425 — ,Prace Kulturoznawcze” 14/1 (2012), 5. 15-33.
Por. np. J. Maritain, Filozofia przyrody, [w:] J. Maritain, Pisma filozoficzne, ttum. J. Fen-
rychowa, Krakéw 1998, s. 23—49; T. Grabiniska, Wybrane zagadnienia filozofii prazyrody.
Kontekst bezpieczeristwa personalnego i ekologicznego, Wroctaw 2016, s. 77-79.

18

19
20

21
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sacrum, kontemplacji mitosci Boga do stworzenia’-. Przypomina, za Janem
Pawlem II, o waznej specyfice Kosciota wschodniego, w ktdérym zmystowa per-
cepcja $wiata przyrodzonego taczy sie z kontemplacja tego, co nadprzyrodzone®.

Ekologia naturalna i ekologia ludzka

Niemoznos¢ ostrego oddzielenia stanu $rodowiska ludzkiego od przyrodniczego,
antroposfery od biosfery, wymaga ochrony srodowiska w sposéb integralny.
Jan Pawel IT w encyklice Centesimus annus nazywal ekologia ludzka wiedze
teoretyczng i praktyczng o normie catosciowego srodowiska zycia i twérczosci™.
Papiez Franciszek pisze za$§ w Landato si’ o ekologii integralnej, tj. o integralnym
rozumieniu problemu ekologicznego, w ktérym wazna jest natura kazdego bytu
i wzajemne powigzania bytéw ze soba”™.

Ekologie¢ ludzky (ecologia humana) Jan Pawet II sformulowal z potrzeby
zaradzenia post¢pujacej demoralizacji w srodowisku ludzkim. Zasady ekologii
ludzkiej maja ogranicza¢ mechanizmy rynkowe, poméc gospodarowaé zasobami
w sposob zréwnowazony (zgodnie z ideq sustainable development, czyli takim
uzywaniem zastanych zasobéw naturalnych, aby stuzy¢ mogty nast¢gpnym po-
koleniom), chroni¢ srodowisko przyrodnicze™. Ograniczana powinna by¢ takze
produkcja (mimo ze oplacalna) towardw i ustug, ktére naruszajg ludzka godnosé.

Jan Pawet II nie raz przestrzegal przed podejéciem utylitarnym do przyrody”
i nawotywat do respektowania prawa powszechnego uzywania débr — zaréw-
no w $rodowisku naturalnym, jak iludzkim. Wtasno$¢ prywatna réwniez
powinna by¢ podporzadkowana temu prawu®. W prawidlowy stan ekologii
ludzkiej zawsze godzi naduzywanie zasobéw natury iich technologiczna de-

2 Por. LS, rozdz. 3—4. Mozna tu dostrzec wyrazna inspiracj¢ Janem Pawlem II: por. Jan

Pawel I1, Redemptor hominis (dalej: RH), LE, SRS, CA oraz wiele wystapieti.

Por. LS 235; Jan Pawel II, List apostolski Ojca gwigtego Jana Pawta IT do biskupéw, do
duchowienstwa i wiernych w setng rocznice Listu Apostolskiego ,,Orientalium dignitas”
Papieza Leona XIII Orientale lumen, ».05.199s, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/ WP/
jan_pawel_ii/listy/orientale_lumen_o2051995.html [dostep: 12.09.2021].

Por. CA 38. W tym fragmencie encykliki Jan Pawel II pisat o ,,ckologii ludzkiej”, ktéra ma
na celu ,,respektowaé naturalng i moralng strukture, w jaka [czlowiek] zostal wyposazony”.
Dalej podkreslit znaczenie dla ekologii ludzkiej prawidiowego ksztattowania urbanizacji
i struktury spoleczne;.

Por. LS, rozdz. 6.

Por. LS so.

Por. RH 15s.

Por. takze LS 93.

23
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wastacja, ale takze urynkowienie ludzkiego dziatania, antyrodzinna ideologia,
szerzenie anti-life mentality, konsumizm, a ostatnio propagowanie ideologii
transhumanistycznej, ktéra ma uzasadnia¢ tzw. denaturalizacje $rodowiska
bytowania®.

W spoteczenstwach bogatych i biednych rozwijaja si¢ rézne formy zbiorowego
egoizmu. Swiadczy o tym degradacja rodziny, a co za tym idzie — umniejszanie
wartosci i zasad Zycia wspolnotowego. Rodzina jest wszak o$rodkiem w ogdle
kultury zycia, poczatkiem i fundamentem budowania wspdlnoty communio
personarum’.

Zbytnia ingerencja ludzkich wytworéw w $wiat przyrody poglebia wyob-
cowanie cztowieka ze $wiata ludzi, natury i — paradoksalnie — wytworzonych
rzeczy. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy cztowick w swej pysze czuje si¢ wladcg $wiata,
uprawnionym do nieograniczonej indywidualnej konsumpcji. Gubi si¢ w cha-
osie wytworzonych przedmiotéw, idei, technik organizacyjnych i technologii
przetwarzania31, ale takze w $rodowisku ludzi, pozbawionym drogowskazéw
moralnych, hierarchii wartosci. Stawianie na konkurencje i relatywizacja wartosci
wyzwalaja leki egzystencjalne. Wytwory ludzkie, zaréwno materialne, jak i te
niematerialne w postaci ideologii i stanowionego dowolnie prawa, obracaja si¢
wtedy aktualnie lub potencjalnie przeciwko swojemu twércy, projektantowi,
propagatorowi. Dochodzi do buntu rzeczy™.

W celu szerzenia ekologii ludzkiej nalezy réwniez ograniczyé podejécie
socjologizujace™ na rzecz osobowego traktowania czlowieka jako tworce zy-
cia spolecznego, jego osrodek i cel®, a nie koncentrowaé si¢ na (wymiennej)
spolecznosci, bowiem socjologizm implikuje odnoszenie si¢ do poszczegdl-
nego cztowieka jak do bytu wymiennego, ksztattowanego z poziomu grupy

? Por. CA 39; T. Grabinska, Bezpieczertstwo 0soby..., dz. cyt., rozdz. 2, 13, 19; T. Grabinska,

Wybrane zagadnienia..., dz. cyt., s. 79-82.

Por. Jan Pawel I, Adhortacja apostolska Familiaris consortio.

Podobnie jak Jerzy Kopania, rozrézniam znaczenia termindw technika i technologia. ,Przez
technike rozumieé bedziemy ogét srodkéw, za pomoca ktdrych realizujemy okreslone
cele praktyczne w sferze materialnej; [...] Przez technologie rozumieé bedziemy zaréwno
wiedz¢ o tworzeniu §rodkéw techniki, jak i wiedz¢ o postugiwaniu si¢ nimi” - J. Kopania,
Transhumanizm jako magia racjonalna, [w:] Bezpieczerstwo personalne a bezpieczeristwo
strukturalne, t. 11: Instrumentarium wojny kulturowej, T. Grabiniska, P. Szczepanski (red.),
Wroclaw 2021, 5. 139-140.

Bunt rzeczy jest tu rozumiany jako ,stan zagrozenia ze strony wytworéw samego czlowicka”
(RH 15).

Por. ]. Maritain, Dziewig¢ wykladdw o podstawowych pojeciach filozofii moralnej, tham.
J. Merecki, Lublin 2001, 5. 18-26.

Por. CA 31, 42.

30
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(spotecznosci), do ktdrej nalezy. Ponadto, zmieniajac spolecznodé, usituje sie
zmienia¢ cztowicka wedle przyjetego projektu iza pomoca wyrafinowanych
socjotechnik oraz innych form migkkiego przymusu.

Ekologia integralna ma si¢ skupi¢ na rozpoznawaniu srodowiska zycia w skali
globalnej: relacji miedzyosobowych, profili organizacji spoleczenistwa, tozsamosci
kulturowych, systeméw ekonomicznych, stanu $rodowiska naturalnego, skutkéw
rozwoju technologicznego. Droga do tego ma by¢ dialog miedzykulturowy
i migdzynarodowy oraz ksztaltowanie ,,duchowosci ekologicznej”

Nauczanie papieskie w kwestii ekologicznej to ciaglos¢ celéw i argumentacji —
od Pawta VI przez Jana Pawta II i Benedykta X VI do Franciszka. Wszyscy czterej
w podobny sposéb rozumieja bezpieczeristwo ekologiczne. Na bezpieczenistwo
srodowiska przyrodniczego (tzw. przyrody ozywionej i nicozywionej) skladaja
sie obiekty tzw. struktury bezpieczenistwa (np. urzadzenia techniczne, stuzby
sanitarne i porzadkowe, regulacje prawne ochrony przyrody), jak i procesy
(profilaktyki zdrowotnej, ochrony przyrody, prewencyjnych dzialan zabezpie-
czajacych wlasciwy stan obiektéw przyrodniczych, dziatania interwencyjne
w przypadku skazen przyrody itp.). Wszystkie te skladowe bezpieczenstwa
ckologicznego sa wytworami cztowicka i ludzkich populacji, powstalymi, aby
im stuzyly. To ostatecznie od czlowieczego poczucia wartosci przyrody, zapo-
biegliwosci i odpowiedzialnosci zalezy stan zaréwno $rodowiska naturalnego,
jak 1 — symetrycznie — samego czlowicka i ludzkich populacji, ktére sa integralng
cz¢scig biosfery.

Btad antropologiczny, ekologiczny
i wykorzystania technologii

W nauczaniu spolecznym Jan Pawel I rozwijat konsekwencje biedu antropo-
logicznego, jakich dopatrywat sic w dwu wspélczesnych formacjach ekono-
miczno-spolecznych®. Nazwal je liberalnym kapitalizmem i marksistowskim
kolektywizmem. Nie wchodzac w oceng adekwatnosci nazw i charakterystyk tych
formacji, mozna stwierdzi¢, ze niewgtpliwie oczywiste s3 w nich tendencje do
przedmiotowego traktowania czlowicka wspétczesnego i do odhumanizowania
relacji migdzyludzkich. Wskazany przez Jana Pawta II blad jest wynikiem oceny
z pozycji antropologii personalistycznej, w ktdrej czlowiek jest osoba ludzka. Blad
antropologiczny jest réwnocze$nie bledem materializmu, ktéry w kolektywizmie

* 1S, rozdz. 5—6.

¢ Por. LS 13, 19; LE 13; SRS 21.
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marksistowskim jest wprost przyjeta ontologia; w liberalnym kapitalizmie za$
cztowiek w réznych relacjach do $wiata wytwordéw materialnych i niematerial-
nych traktowany jest jak przedmiot o warto$ci wyznaczanej podobnie do ceny
na rynku”. Nastepnie z bledu antropologicznego Jan Pawet II wyprowadzit
bledy: porzadku praktycznego™, kapitalizmu pierwotnego™ i ekonomizmu®.

Istotg bledu antropologicznego jest to, ze skazona nim koncepcja czlowicka
jest oderwana od Boskiego absolutu. Prowadzi to do alienacji ludzi z wlasnej
tworczosci (wytwordw przeznaczonych dla innych, ktére s3 wspéteworzone
systematycznie przez wielu) i do leku przed wlasnymi wytworami, co jest ko-
lejnym zrédfem zniewolenia.

Jan Pawet II nazywal ,nowym manicheizmem” takze takie nurty antropo-
logiczne, w ktérych famany jest dualizm psychofizyczny bytu ludzkiego oraz
w ktérych odbiera si¢ podmiotowos¢ i status osobie ludzkiej, nalezna jej godnosé.
Takie nurty s3 fundowane przez np. ontologie mechanistyczne, fizykalistyczne,
biologistyczne.

Z bledu antropologicznego wynika btad konsumizmu, ktéry polega na wzma-
ganiu potrzeb posiadania przedmiotéw i uzywania ich, konsumowania nadmier-
nej ilo$ci pozywienia. Uleganie im prowadzi do ,,radykalnego nienasycenia”“.
W uczestnictwie cztowieka w $wiecie wazna jest natomiast odpowiednia
proporcja miedzy by¢ i miec”. Gdy proporcja zostaje zaburzona w kierunku

7 Por.T. Grabiriska, Liberalny kapitalizm i marksistowski kolektywizm a blgd antropologiczny

materializmu, [w:] Czynniki ekonomiczne, polityczne, ideowe i prawne ksztattujgce okres
transformacji lat go., seria: Zeszyt Naukowy — Wyzsza Szkota Jezykéw Obcych i Ekonomii
w Czgstochowie. Wydzial Ekonomii i Zarzqdzania 3, Czgstochowa 2000, s. 131-148.

Por. LE 13. Blad porzadku praktycznego historycznie wystapit w okresie pierwotnego
kapitalizmu w zwiazku z dynamicznym procesem industrializacji, w keéry przedktadano
pomnazanie débr materialnych nad kondycj¢ cztowicka. Blad ten zawsze jednak moze
wystapi¢, gdy nie wyznaje si¢ ,prze$wiadczenia o pierwszenstwie osoby przed rzecza’.
Por. LE 7. Blad kapitalizmu pierwotnego jest historyczna egzemplifikacja bledu porzadku
praktycznego.

Por. LE 7. Zostaje popetniony blad ekonomizmu, ,jesli si¢ wezmie pod uwage prace
w kategoriach celowosci wylacznie ekonomicznej”. Jest to réwniez btad myslenia zwane-
go bledem materializmu, ,,0 ile ekonomizm wprost albo posrednio zawiera przekonanie
o pierwszenstwie i nadrzednosci tego, co materialne, natomiast to, co duchowe i osobowe
[...], ustawia wprost lub posrednio na pozycji podporzadkowanej w stosunku do rzeczy-
wisto$ci materialnej” — por. LE 13.

Por. Jan Pawel 11, List do Rodzin, seria: Biblioteka , Niedzieli” 5, Czgstochowa 1994,
s. 118—119.

Por. SRS 238.

Zob. klasyczne rozwazania na ten temat w: G. Marcel, Byé i miel, thum. D. Eska, Warsza-
wa 2001; a takze wskazanie na ich wspélczesng wazno$é np. w: T. Grabiniska, The Significance
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dominacji mieé, to tak indywiduum, jak i spotecznos¢ popelniajg btad konsu-
mizmu. Wystepuje on zaréwno w spoleczno$ciach bogatych, jak i biednych.

Skupienie si¢ na posiadaniu majatku lub wladzy jest kolejnym Zrddiem alie-
nacji z otoczenia™'. Upowszechnianie bledu konsumizmu stymuluja: massme-
dialna reklama towaréw i ustug oraz stosowanie socjotechnik kreowania nowych
potrzeb. Niemal instynktowne i pod$wiadome nakierowanie na nowos¢ i na
wejécie w jej posiadanie stwarza ulud¢ wolnosci, zaburza osobowos¢ (ludzka
duchowo$¢), ale réwniez indywidualno$é w zwiazku z ostatecznie zestandary-
zowanym sposobem zycia, a czasem obniza stan fizycznej sprawnosci (narusza
normg zdrowia).

W celu ksztattowania postawy konsumistycznej media wykorzystujg poktady
podswiadomosci i emocjonalnosci odbiorcéw do tworzenia coraz to nowych
potrzeb konsumpcji towaréw i ustug. Nienasycenie konsumpcji poglebia dy-
wersyfikacje bogactwa $wiatowego i systematycznie przyczynia si¢ do degradacji
srodowiska naturalnego.

Blad antropologiczny natomiast wyraza si¢ w nadaniu sobie przez cztowieka
statusu wiasciciela $wiata i wladcy nad $wiatem, podczas gdy jest on uczest-
nikiem dzieta stworzenia, obdarowanym bogactwem natury. Wtedy sacrum
przyrody i podziw dla jej stworzonego porzadku czynig cztowicka zdolnym do
odkrywania petni stworzenia na kazdym jego poziomie organizacji, wyzwalaja
w nim kreatywno$¢ w przeksztatcaniu tworzywa naturalnego. Dopéki cztowiek
okazuje szacunek sobie jako tworcy i odczuwa troske o darowane tworzywo
(przyrode), to uczestniczy w owym dziele stworzenia, w tym znaczeniu przede
wszystkim jest.

Kiedy natomiast cztowiek trwa w biedzie antropologicznym, to popada
w blad ekologiczny (zwiazany z bledem ekonomizmu i konsumizmu), kedry
uwidacznia si¢ alienacja cztowicka z otoczenia zaréwno rzeczy, jak iludzi,
zagubieniem, samotno$cia i Iekiem egzystencjalnym. Owo wyobcowanie pré-
buje kompensowa¢ dalszym powi¢kszaniem stanu posiadania i wladzy, aby jak
najwigcej mied, pocieszaniem lub znieczulaniem si¢ r6znego rodzaju uzywkami,
czasem mniej lub bardziej thumiong agresja do siebie lub otoczenia, wpisywaniem
sic w cywilizacje $mierci (anti-life mentality)®.

Blad ckologiczny w powiazaniu z btedem ekonomizmu wyraza si¢ tym, ze
czlowick i jego praca s3 traktowane jak towar do uzycia (zgodnie z interpretacija

of Ontic-Cultural Layer for Personal Safery: The Prospect of , Being and Having” by Gabriel
Marcel, ,,Security Dimension. International & National Studies” 38 (2021), 5. 104-120.
Por. SRS 27.

Por. EV 12-17.
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zasady utylitaryzmu), warto$¢ cztowieka ijego pracy jest za$ przeliczana na
warto$¢ produktu na rynku. Samo przedsigbiorcze i skuteczne dziatanie w go-
spodarce jest czyms$ oczekiwanym i dobrym, ale tylko wtedy, gdy ta skutecznos¢
ma odniesienie do prawidlowej hierarchii wartoéci (débr), do poszanowania
godnosci kazdego uczestnika zycia gospodarczego i do ochrony srodowiska
naturalnego.

Blad ekologiczny jest obecnie poglebiany bledem wykorzystania technologii,
podsycanym ideologia transhumanizmu. Polega on na niewtasciwym rozumieniu
celu i funkgji techniki.

Nadawanie jej podmiotowosci jest btedne i generuje poczucie szantazu i zniewo-
lenia cztowieka przez réznorodne technologie, szczegdlnie w erze powszechnej
komputeryzacji i informatyzacji. Technika musi pozostaé narzedziem w rekach
i umysle cztowieka, wtasciwego podmiotu pracy i odpowiedzialnego gospodarza
przyrody™.

Z braku poszanowania dla §rodowiska naturalnego i ludzkiego, z braku
dopasowania wlasnych wytworéw do przyrody i ludzkiej natury czlowiek traci
stopniowo podmiotowo$¢ w stosunku do urzadzen technicznych. Wywoluje
to w nim kolejne leki egzystencjalne, gdyz

zyje w leku, ze jego wytwory —[...] i to wtasnie te, ktdre zawierajg w sobie szcze-
gblng miare ludzkiej pomystowosci i przedsiebiorczosci — mogg zostaé obrécone
w sposob radykalny przeciw cztowiekowi. Mogg stac sie Srodkami i narzedziami
jakiegoé wrecz niewyobrazalnego samozniszczenia®'.

Wspélczesnie dazy sie do globalizacji, zbyt czgsto rozumianej jako unifikacja
na wszystkich poziomach ludzkiego bytowania. Taki zamyst stoi w opozycji
do struktury i funkeji natury, ktéra trwa i rozwija si¢ w réznorodnosci gatun-
kéw i proceséw. Dlatego blad ekologiczny staje si¢ btedem technologicznym
w zawladnigciu przez technike tego wszystkiego, co stworzone ico czlowiek
wytworzyl, i co powinno pozostaé w jego odpowiedzialnym zarzqdzaniu%.

26 T. Grabinska, Liberalny kapitalizm..., dz. cyt., s. 144.

7
RH 1s.
*® Blad wykorzystania technologii nosi znamiona nowej odstony bedu porzadku prakeycz-
nego; zob. LE 13.
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Tresc¢ i cele ideologii transhumanizmu

Do utrwalenia i poglebienia bledu ekologicznego (technologicznego) niebez-
piecznie przyczyniaja si¢ nowe technologie, jak GMO®, ale jeszcze grozniejsze
s3 polaczone technologie nazywane w skrécie GRIN®. Jest to akronim od
polaczenia stéw genetyka, robotyka, informatyka (w sensie nauk o informaciji)
i nanofizyka.

Technologie GMO s niebezpieczne ze wzgledu na nieodwracalng ingeren-
cje w struktury biologiczne, tj. w material genetyczny organizméw, natomiast
technologie GRIN - ze wzgledu nie tylko na podobnie nieodwracalng inge-
rencje w strukture genetyczng czlowieka™, ale takze w dyspozycje mentalne
i intelektualne tzw. czlowieka naturalnego™.

Technologie GRIN sa uzyteczne w wielu zastosowaniach, np. w: podniesie-
niu zdrowotnosci, przedtuzaniu zycia w odpowiednim komforcie, zwickszaniu
efektywnosci dzialania, tworzeniu nowych zrédet energii (ale czy rzeczywiscie
czystej?), rekultywacji zniszczonego $rodowiska naturalnego. Réwnoczesnie
niosg ze sobg jednak wiele zagrozeni zdrowotnych, ekologicznych, spotecznych
i kulturowych.

Cel tworzenia i sposéb wykorzystania nowych technologii GRIN to przed-
miot ideologii transhumanizmu. Glosi ona, ze $wiat natury jest wymienialny
na inny, skonstruowany technologicznie, a cztowick naturalny bedzie systema-
tycznie wymieniany na transczlowicka, ewoluujacego technologicznie az po
antynaturalny ideal — poczlowicka (posthuman — postcztowicka, nadczlowicka).
Transhumanizm nie tylko potwierdza potrzebg ingerencji w nature, lecz dazy
do zastapienia jej sztucznym $rodowiskiem bytowania®.

* Por. np. LS 135.

*®" Akronim GRIN na oznaczenic polaczonych czterech technologii wprowadzitam
w 2014 roku. Ze wzgledu na wyréznienie wérdd nich nauk o informacji (I) jako etapu
finalnego przeksztalcania zaréwno dyscyplin wiedzy (G, N, R), jak i elementarnych
sktadnikéw przedmiotu tych dyscyplin wiedzy, stosuje si¢ takze krdtszy akronim GNR
(genetics + nanotechnology + robotics); zob. np. R. Kurzweil, Progress and Relinquishment,
(w:] The Transhumanist Reader..., dz. cyt., s. 451-453.

W 2020 roku Nagroda Nobla z dziedziny chemii przypadta Jennifer Doudna i Emmanuelle
Charpentier za opracowanie metody modyfikacji genomu CRISPR-Casg. Kontrowersyj-
na w zastosowaniach nowa technologia CRISPR (Clustered Regularly-Interspaced Short
Palindromic Repeats) jest usprawnieniem dotychczasowych metod inzynierii genetyczne;j
za pomoca narzedzi nanotechnologii.

Por. np. N. Bostrom, Why I Want to Be a Posthuman When I Grow Up, [w:] The Transhu-
manist Reader..., dz. cyt., s. 28-53.

Por. Transhumanist Declaration (2012), [w:] The Transhumanist Reader..., dz. cyt., s. s4—ss.
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Obecnie stosuje si¢ nowe osiagniecia technologii GRIN w: medycynie,
transplantologii, farmakologii, przemysle spozywczym, budowlanym, zbroje-
niowym. Duza cz¢$¢ wdrozen jest dobroczynna dla czlowieka i $rodowiska,
gdyz tzw. nanomaterialy i nanoboty (nanoroboty) wykazuja na poziomie
submolekularnym nowa aktywnos¢, zmieniajaca strukture fizyczna, z ktédra
maja kontakt. Nie prowadzi si¢ jednak dostatecznie zaawansowanych badan,
jak owe nanomaterialy i nanourzadzenia b¢da zachowywacé si¢ w srodowisku
naturalnym, na ile ich oddzialywanie bedzie mozna tam kontrolowad oraz
w jakim stopniu i w jaki sposéb (by¢ moze nicodwracalny) bedg powodowaé
jego skazenie. Te trudne do przewidzenia skutki w skali lokalnej i globalnej,
przy zawieszeniu tradycyjnie pojetej etyki na rzecz technicznej niezawodnosci
i optymalizacji oraz wobec przymusu komercyjnego wykorzystania nowych
technologii, moga powaznie zaburzy¢ stan srodowiska naturalnego i ludzkiego,
z katastrofa cywilizacyjna wigcznie.

Do stosowanych juz osiagni¢é technologii GRIN z ostatnich dziesieciu lat
nalezy zaliczy¢: wspdlprace mézgu z systemem operacyjnym komputera, sztuczny
material genetyczny XNA, interfejs miedzy mézgami, implanty domézgowe,
przeszczepianie do mozgu Sciezek pamigci, pozyskiwanie komérek macierzystych
z krwi lub skéry, czip ultraelastyczny, wirtualne modelowanie fizjologii cztowie-
ka, coraz bardziej wyrafinowane implanty mézgowe, zaawansowane biomarkery,
nanobiosensory, personalizowang zywnos¢, inteligentng odziez, wywolywanie
sztucznego letargu, blizej nieujawniane techniki militarne i wiele, wiele innych.

Oprécz technicyzacji biomedycyny caty czas rozwija si¢ wirtualizacja $rodo-
wiska zycia poszczegdlnego cztowicka i catych populagji. Z biosfery, ktora jest
$wiatem realnym w odréznieniu od wirtualnego, przenosi si¢ do wirtualnego
coraz wigcej ludzkiej aktywnosci oraz kontaktéw migdzyosobowych i migdzy-
grupowych. Jest to symptom oczekiwany przez propagatoréw nowej ideologii
transhumanizmu, bowiem — wedtug nich — punkt dojscia technologizacji to
poczlowiek, istota catkowicie zwirtualizowana, odcielesniona, przeksztalcona
w informacje. To jest na razie utopia science (technology) fiction, ale w pewnym
zakresie juz wspolczesnie aktualizuje si¢ w sSrodowisku spolecznym.

Moglby ktos zapytaé, czy thwi w szalonym projekcie posthumanistycznym
jednak jakas iskierka tego, co charakteryzuje religie, nie tylko chrzescijaristwo.
A wigc ustosunkowanie si¢ do spetnienia potrzeby transcendencji, droga w stro-
ng¢ sacrum. Ale czym owo sacrum byloby w ideologii transhumanizmu, skoro
jego koryfeusze wrecz manifestuja ateizm, a czasem transhumanizm nazywaja
$wieckg religia, wiara we wszechmoc nauki i generowane przez nig technologie?
Ekologia integralna natomiast ma, w uj¢ciu metaforycznym, wielostronnie
»taczy¢ ziemig z niebem”.
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Dwudziestowieczna literatura science fiction przyblizata, jak ma wyglada¢
stechnicyzowany czlowiek o nieograniczonych mozliwosciach dzialania, sztucz-
ne $rodowisko zycia, samooptymalizujace si¢ opanowywanie blizszej i dalszej
przestrzeni kosmicznej. Nie tylko wyobraznia autoréw w projektowaniu tech-
nicznych udoskonalen odgrywata tu rolg, lecz czgsto potrzeba ukazania nowego
rodzaju interakeji podmiotéw dziatajacych i nowych konfliktéw w $rodowisku
fantastycznego $wiata: psychologicznych, kulturowych, spotecznych, politycz-
nych, zbrojnych®*.

Pod koniec XX wicku powstata ideologia transhumanizmu, ktéra obecnie
w swym rozwini¢tym przedmiocie badari opanowuje katedry filozofii szacow-
nych §wiatowych uniwersytetéw. Rézni ja jednak od science fiction nie tyle wizja
stechnicyzowanego i stechnologizowanego $wiata, ile to, ze propaguje przede
wszystkim technologiczna ewolucje cztowicka w sposéb nie tylko optymistycz-
ny, lecz wrecz afirmatywny i bezkrytyczny, a jednoczesnie odbiera mu jego
wyjatkowos¢ przez wtopienie go w permanentnie przeksztalcane srodowisko
przyrody ozywionej i nieozywionej, przy czym sam ten podzial przestaje by¢
adekwatny™.

Zmiany srodowiska maja p6j$¢ w tym kierunku, aby stalo si¢ jak najbardziej
nienaturalne w tradycyjnym rozumieniu, wciaz si¢ zmienialo i wytwarzato
coraz to nowe, czgsto w skomplikowanym porzadku zhybrydyzowane istoty
odczuwajace (sentience®®). Maja temu stuzyé coraz dynamiczniej rozwijajace
si¢ i zachodzace na siebie technologie GRIN.

Niewatpliwie transhumanizm jest nowym nurtem kulturowym, w ktérym
jedna z podstawowych wartosci ma by¢ cyborgizacja tzw. czlowieka naturalnego
oraz tworzenie $rodowiska inteligentnych i odczuwajacych tworéw, powoty-
wanych do istnienia za pomocg coraz to nowych zintegrowanych technologii.

Pocztowick jest punktem dojécia ewolucji technologicznej transcztowieka.
Ostatecznie ma on uczestniczy¢ w tzw. inteligencji globalnej. W Stanach Zjed-
noczonych Ameryki Pétnocnej w National Center for Biotechnology Informa-
tion (w skrécie NCBI) rozwija si¢ program konwergencji psychofizycznosci do
informacji, ktéra ma przebiega¢ mniej wigcej wedtug schematu odpowiadajacego
akronimowi NCBI: nanotechnology, cognitive science, biology — informational
science, a na poziomie struktur elementarnych tych czterech dyscyplin nauki:

** Zob. np. T. Grabitiska, Wybrane zagadnienia..., dz. cyt., s. 69—72; T. Grabitiska, Utopia

transhumanistycznej doskonatosci w swietle wyprawy siddmej w Cyberiadzie Stanistawa Lema,
(w:] Stanistaw Lem — fantastyka nankowa i fikcje nauki, D. Heck (red.), Warszawa 2021,
S. 57—67.

Por. T. Grabitiska, Wybrane zagadnienia..., dz. cyt., s. 75—79.

Por. The Transhumanist Reader..., dz. cyt., s. 25, 66, 90-91, 332, 362.
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atom, neuron, gen —> bir’’. Niektédre inne oérodki doéwiadczalne realizujace
6w program to: The MRC Laboratory of Molecular Biology w Cambridge;
uniwersytety Columbia, Teksanski, Sheffield, Oregon Health & Science czy
pekinski Tsinghua; amerykanska wojskowa agencja badawcza DARPA; Massa-
chusetts Institute of Technology; Biomedical Research Centre przy Uniwersy-
tecie w Granadzie; Google; o$rodki badawcze Doliny Krzemowej, inne liczne
laboratoria amerykanskie, dalekowschodnie, takze europejskie — a wérdd nich
zwlaszcza rosyjskie.

Wartosci transhumanistyczne a etyka

W projekeie transhumanistycznym podmiot poznajacy ma si¢ staé samopo-
znajacym, ale w innym sensie niz dotychczas. Ma on bowiem ciaggle zmienia¢
swoje pierwotne uposazenie poznawcze i relacj¢ do otoczenia, tak aby granica
miedzy nim a otoczeniem stawala si¢ coraz bardziej nieostra. Jest to proces,
ktéry moze by¢ poréwnywany, ale nie utozsamiany, z pewnymi stanami mi-
stycznymi, kontemplatywnymi.

Ta technologicznie wywotywana jednia podmiotu ikazdego przedmiotu
poznania, niezaleznie od zastrzezent odnosnie do mozliwosci jej zrealizowania,
nasuwa nastgpne wazne pytanie o status etyki. Jedli etyke traktowaé klasycznie
jako dzial filozofii praktycznej, w ktérym przedstawione sg zasady ludzkiego
dzialania, dzigki ktérym byloby ono dobre, stuzylo urzeczywistnianiu dobra,
to trzeba zapytad, co tym dobrem jest w transhumanizmie, bo w kazdym roz-
wigzaniu zagadnienia etycznego kluczowe jest jego okreslenie.

W transhumanizmie dobrem ma by¢ utrzymywanie i ciagle wzmacnianie
dyspozycyjnosci cztowicka na technologiczne przeksztalcanie i wirtualizowa-
nie kolejnych pozioméw jego bytowosci. W tym miejscu filozofia praktyczna
przynajmniej zapytataby o normy owego przeksztatcania. W transhumanizmie
to pytanie jednak staje si¢ bezprzedmiotowe, bo technologizacja i wirtualizacja
wszelkiego bytu maja by¢ procesem samooptymalizujacym i samokontroluja-
cym si¢ w odniesieniu do doraznych celéw. Mimo to w toku procesu ewolucji
technologicznej czlowieka to on w postaci transczlowieka w kolejnych etapach
jeszcze w pewnym stopniu bedzie decydowat o celach i sposobach przeksztalca-
nia siebie i otoczenia. Dlatego transhumanisci sformutowali liste tzw. wartosci
transhumanistycznych.

57
Por. Convergence..., dz. cyt.
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Wartosci transhumanistyczne — wedtug Nicka Bostroma™ — to w istocie
cztery postulaty do tworzenia warunkéw sprzyjajacych procesowi ewolucji
technologicznej cztowicka i dziesig¢ aksjomatdw a priori usprawiedliwiajacych
i majacych usprawnia¢ w rézny sposdb ten proces. A jedynym odniesieniem do
tradycyjnych etycznych pomystéw na system wartosci jest odwotanie si¢ do
pragmatyzmu, cho¢ i w tym przypadku tylko powierzchowne.

Lista warto$ci transhumanistycznych sformutowana jest w jezyku, keory
charakteryzuje notoryczny braku ostrosci znaczen uzywanych termindéw.
Nie tylko z tego powodu jednak sa owe postulaty i aksjomaty wzajemnie
sprzeczne, wzajemnie si¢ wykluczaja. Przykladowo z jednej strony postuluje sie
ochrong zycia (saving lives), z drugiej za$ nieograniczone ,ingerowanie w na-
tur¢” i tzw. morfologiczna swobod¢ w wyborze technologicznego ulepszania
(enbancement). A wigc nie tylko przyzwala sie, lecz wprost zacheca do niczym
nieskrepowanego unicestwiania naturalnych form zycia.

W zwigzku z krytyka wartoéci transhumanistycznych™ tym bardziej nie
nalezy bagatelizowa¢ sprawy normowania technologizacji cztowieka i natury,
proces ten bowiem bedzie postgpowal. Dlatego w stanowisku tzw. eudajmonizmu
personalistycznego proponuje skoncentrowanie uwagi na czynniku wolitywnym
cztowieka w podobny sposéb jak w koncepcji osoby ludzkiej*.

W jezyku Karola Wojtyty czlowiek weigz wspomagany technologia powinien
zachowaé personalistycznie rozumiane samoposiadanie i samopanowanie®, aby
mégt o sobie samym stanowi¢, jak i czué si¢ odpowiedzialnym za skutki kolejnych
ulepszen. Zachowanie osoby ludzkiej w transcztowieku nie tylko jest konieczne,
ale wrecz powinno odwrdci¢, zdawaloby sig, ostatecznie zdeterminowany proces

*® Por. N. Bostrom, Transhumanist values, ,Review of Contemporary Philosophy” 4/1-2

(2005), s. 87-101.

Por. T. Grabiniska, Wartosci transhumanistyczne a norma personalistyczna, [w:] Trans-
humanizm — ulepszanie czlowicka. Aspekry metanaukowe, swiatopogladowe, ideologiczne
i religijne, P. Duchlinski, G. Hotub (red.), Krakéw 2022, w druku; T. Grabiniska, Dylematy
transhumanizmu II: wartosci transhumanistyczne a optymalizacja technologiczna, ,Teologia
i Moralno$¢” (2022), w druku.

Por. T. Grabinska, Zadania eudajmonizmu personalistycznego. Wobec zagrozets ideologii
i prakeyki transhumanizmu, [w:] Ulepszanie cztowieka w perspektywie filozoficznej, G. Ho-
tub, P. Duchlinski (red.), seria: Universum Ethicae Christianae, Krakéw 2018, s. 71-96.
Postulat tworzenia tzw. eudajmonizmu personalistycznego ma na celu budowanie spdjnej
antropologii filozoficznej, w ramach ktdrej znalaztyby sic odpowiedzi na dwa wazne pytania
o konstytucj¢ transcztowicka: ontologiczne — o model zwigzku psychicznosci i cielesnosci
transcztowieka oraz etyczne — o cel egzystencji transcztowieka.

Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] K. Wojtyla, ,,0s0ba i czyn” oraz inne studia antropo-
logiczne, Lublin 2000, s. 43-344.
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denaturalizacji bytu i przyczyni¢ si¢ do rozwoju eko-techno-socjo-filozofii, bo
w istocie przyszte srodowisko bytowania czlowieka jawi si¢ jako swoista jednia
norm ckologicznych, technicznych, spolecznych i etycznych — zreszta w mysl
ckologii integralnej.

Nalezatoby dazy¢ do stworzenia innej niz transhumanistyczny wariant od-
powiedzi na dynamicznie rozwijajace si¢ technologie GRIN, aby czlowiek — ich
wytworca nie stracit panowania nad nimi. Personalistyczny punkt widzenia
powinien by¢ tym bardziej atrakcyjny, skoro ewolucja biologiczna ma zosta¢
zastapiona, zgodnie z transhumanizmem, ewolucja technologiczng, a ta ma
stanowi¢ I faz¢ ewolucji technokulturowej, aby w utopii posthumanistyczne;j
przejs¢ w Il faze ewolugji juz niejako czysto kulturowej, w postaci tzw. swo-
bodnej twérczosci®.

Status technologii wobec natury

Zgodnie z przekazem transhumanizmu prawa natury (przyrody nicozywione;j
i ozywionej) nie sa dane raz na zawsze i to nie dlatego, ze ludzkie poznanie
jest niepewne. Czlowiek uzbrojony w technologie GRIN ma prawa przyrody,
rozumiane jako podstawa zmiany scenariuszy rozwoju $wiata ($wiatéw), do-
wolnie przeksztalcad.

Odréznianie przyrody nieozywionej od ozywionej wymaga zdefiniowania
réznicy tkwigcej w pierwiastku aktywizujacym fizycznosé (cielesnosé). Do-
tychczasowe odpowiedzi byty formutowane w filozofii, teologii, ale i w biologii.
Z punktu widzenia tej ostatniej materialistycznie nastrojeni biolodzy sg skton-
ni twierdzié, ze Zycie jest szczegdlnym stanem fazowym szczegdlnej substancyi
biatkowej. Podobnie identyfikuje si¢ stany fazowe inteligentnej komunikacji
z otoczeniem, wladciwej przyrodzie ozywionej. Sa one redukowane do transmisji
technologicznej w juz wspéczesnie konstruowanych $rodowiskach zaopatrzo-
nych w zaawansowana sztuczng inteligencje. Nic wtedy nie stoi na przeszkodzie,
jesli ma si¢ na uwadze wyzej nerwowo zorganizowane organizmy zwierzece
i organizm ludzki, technicznie symulowa¢ stany emocjonalne, nauczanie,
trenowanie, rozpoznawanie. Optymisci technologiczni twierdza, ze unikalne
ludzkie procesy twércze takze stang si¢ przedmiotem procedur technologicz-
nych. W zwiazku z tym wszystkim pytanie o specyfikacje przyrody ozywionej

Por. np. D. Cecchetto, Humanesis..., dz. cyt., i literatura tam przywolana; zob. tez. T. Gra-
binska, Dylematy transhumanizmu I: Ewolucja biologiczno-technokulturowa a ulepszanie
czlowicka, ,Teologia i Moralnos¢” (2022), w druku.
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i niecozywionej staje si¢ bezprzedmiotowe. Wychodzi to naprzeciw projektowi
unifikacji ontycznej w konwergencji NCBI®.

W projekcie transhumanizmu przyroda staje si¢ coraz bardziej ,,przedtuzana”
technologia. Filozofia przyrody w perspektywie transhumanizmu traci zaréwno
przedmiot, jak i metode, nawet wtedy, gdy — jak w nurcie pozytywistycznym —
sprowadza si¢ ja do badania obrazu $wiata nauk przyrodniczych, a wiec $cisle
koresponduje z filozofig nauki i gdy analiza empiriologiczna zast¢puje analize
ontologiczna. Jednak wlasnie wobec projektu NCBI przetwarzania rozmaitych
przejawdw bytu w informacj¢ zdaje si¢ konieczna restauracja filozofii przyrody
w jej klasycznej postaci, opartej na analizie ontologiczne;.

Wypadatoby mie¢ nadzieje, ze sprawdzi si¢ przepowiednia Andrew van Melse-
na®*, sformulowana mniej wigcej w potowie XX wieku, a wiee w okolicznosciach
jeszcze nie tak bardzo jak obecnie wielkiego zagrozenia przedmiotu i metody
rozwazan o przyrodzie, ze renesans systematycznej filozofii jest nieunikniony.

Pozytywistyczne wyrugowanie metafizyki z rozwazan o przyrodzie, a wezes-
niej w doktrynie Marcina Lutra uniewaznienie systematycznego filozoficznego
ogladu wszelkiej bytowosci i postugiwania si¢ filozofia jako narz¢dziem teologii
zaczynajg coraz mocniej wykazywaé — co zreszta zawsze bylo widoczne — swa
ograniczonos¢, ale przede wszystkim anachroniczno$¢.

Dlaczego [bowiem —T(] [...] rézne postulowane w filozofii postaci bytu, scena-
riusze rozwoju bytu, koncepcje i cele poznania, cele ludzkiej egzystencji i w ogdle
sposoby istnienia réznego typu bytdéw nie miatyby by¢ atrakcyjne dla analizowania
tych réznych éwiatéw tworzonych w laboratoriach?®

Nawet gdyby zawiesi¢ autonomiczno$¢ przedmiotu filozofii przyrody w zwigzku
z denaturalizacja (technologizacja i wirtualizacja) przyrody, to przynajmnicj
narze¢dzia poznawcze tradycyjnej filozofii pozostaja do wykorzystania, a wige
analiza ontologiczna $wiata wirtualnego i analiza logiczna wiedzy, zwlaszcza ze
w transhumanizmie nie dazy si¢ do wiedzy spdjnej pojeciowo, lecz do procedur.

Relacja natura—kultura sprowadza si¢ do dylematu: czy wytwory czlowie-
ka sa naturalne, bo pochodza od niego jako tworu naturalnego (tj. w mysl
redukgji kultury do natury), czy tez natura jest wytworem ludzkiego umystu,
awigc bytem kulturowym (tj. w my$l redukeji natury do kultury). Na gruncie
epistemologii mozna zapyta¢ o relacje poznajacego podmiotu do przedmiotu

> Por. Convergence..., dz. cyt.; T. Grabiniska, Wybrane zagadnienia..., dz. cyt., s. 77-79.
" Por. A.G. van Melsen, Filozofia prayrody, ttum. S. Zalewski, Warszawa 1968.
& T Grabiriska, Wybrane zagadnienia..., dz. cyt., s. 79.
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poznania i 0 adekwatno$¢ wyjasniania w kategoriach naturalnych badz kultu-
rowych. Klasyczny grecki ostry dualizm przedmiotu i podmiotu, gwarantujacy
obiektywizm poznania, zdaje si¢ rozmywaé w obliczu obu redukgji.

Redukcja naturalistyczna versus kulturalistyczna,
naturalizm a antynaturalizm transhumanizmu

Czlowick tworzy nie tylko na podobienistwo tego, co zastat w naturze, ale takze
co sobie sam wymyslil, czyli przedmioty intencjonalne. Czy ich konkretyzacja
w podstawie bytowej jest przedmiotem naturalnym czy tez nie? Wraz z cyborgi-
zacja cztowieka wytwory mentalne, przypominajace przedmioty intencjonalne,
zaczng stawac si¢ zrédlem kreatywnosci. Relacja przedmiotowo—podmiotowa
staje si¢ wtedy bardziej skomplikowana i bardziej symetryczna.

Artyéci, ale nie tylko oni, s3 twércami przedmiotéw intencjonalnych.
Klasycznie autorzy tworzyli je w celu urzeczywistnienia transcendentaliéw
pickna, dobra i prawdy, a wigc w celu przekroczenia naturalno$ei w kierunku
tego, co nadprzyrodzone®. Tak tworzone dzieta sztuki mialy moc doskonalaca
estetycznie, etycznie i poznawczo. Jednak w réznych materializmach trans-
cendentalia absolutne sprowadza si¢ do wlasciwosci lub efektéw fizycznych,
a transcendentalia relacyjne do wartosci lub efektéw ewolucyjnych (jak w estetyce
ewolucyijnej Denisa Duttona®). Wtedy i trasnscendentalia bylyby naturalne,
a twory artystyczne nakierowane na nie — tak samo.

W mysl redukeji naturalistycznej, skoro wszystko, co cztowiek wytworzyl,
pochodzi od jego umystu (kierowanego fizjologia mézgu) i rak, to jest to natu-
ralne. Kultura jest zatem swoistym przedtuzeniem natury. Wytwory kultury
s3 epifenomenem natury. Na poziomie epistemologicznym redukcjonizm na-
turalistyczny przyjmuje za$ nast¢pujaca postaé: wszelkie zjawiska kulturowe sa
wyjasnialne w kategoriach zjawisk czysto przyrodniczych®.

* Tako tym pisal Roman Ingarden, ,[Czlowiek] [rJozporzadza [...] w zasadzie jedynie dwiema

mozliwosciami zatryumfowania na Przyroda. Z jednaj strony moze pozna¢ samego siebie
i otaczajaca go przyrode w jej wlasnej istocie, prawdziwej i oryginalnej. Z drugiej za$ realizuje
swym wysitkiem — przez swe zwycigstwa, a nawet przez swoje kleski — wartosci Dobra
i Pickna, ktére wprawdzie przejawiaja si¢ w dzietach intencjonalnych, lecz posiadajg dlan
w gruncie rzeczy jaka$ wyzsza rzeczywisto$¢ niz $wiat samej Przyrody” — R. Ingarden,
Ksigzeczka o czlowieku, Krakdéw 1987, s. 18.

Por. D. Dutton, The Art Instinct: Beauty, Pleasure, & Human Evolution, Oxford 2009.
Por. B. Tuchanska, Natura i kultura..., dz. cyt.
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W mysl redukeiji kulturalistycznej, np. w projektach postmodernistycznych,
to, co naturalne w cztowieku, w wyniku modernizacji staje si¢ kultura: czlowick
oto pierwotnie byt istotg naturalna, ale w wyniku rozwoju wasnych wytworéw
materialnych i niematerialnych stal si¢ sam wytworem kultury. Na poziomie
epistemologicznym wyjasnienia wszelkich zjawisk maja pochodzenie kulturowe.
Sa bowiem wytworami ludzkiego umystu. Sg skonceptualizowane za pomoca
znakéw—symboli i relacji migdzy nimi, ktére wszak wymyslit czlowiek®. Wspot-
cze$nie rozwijaja si¢ zwlaszcza nurty kulturalizujgce nature, w ktorych kultura
(a w koncepcjach socjologizujacych — jej wytwér w postaci spoleczenistwa) to
jedyna dana rzeczywistos¢, ktora jest przedmiotem poznania lub — jak to jest
wspdlczesnie nieprzypadkowo promowane — badania.

Wystepuja tez stanowiska w pewnym sensie posrednie, ktére lokujg sie
w hermeneutyce filozoficznej i nie wymagaja wyrazistoéci redukeji. Jednym
ze stanowisk posrednich jest kulturalizm hermeneutyczny70, w ktérym przed-
miotem badan s3 wzajemne relacje tego, co istnieje, wzajemne oddziatywania
miedzy poszczegélnymi formami istnienia. Formy istnienia nie wyczerpuja si¢
w przedmiotach naturalnych, ale s3 takze przedmiotami kulturowymi, w tym
warto$ciami. W takim podejsciu podzial na nature i kulture staje si¢ nicostry, ale
nie znaczy to, ze zamazaniu ulegaja wzajemne wplywy tworéw natury i kultury.
Wiedza zdobywana w tym nurcie ma charakter historyczny i zrelatywizowany
do kregu kulturowego. Jest otwarta na modyfikacje w dialogu z innymi inter-
pretacjami przedmiotu poznania. Jest w pewnym sensie samo si¢ objasniajaca
i deklaratywnie antydogmatyczna oraz nieantropocentryczna’. Trudno przyjaé
t¢ teza bez zastrzezen, bowiem to jednak czlowiek jest ogniwem posrednim
miedzy naturg a kultura, zaréwno ontycznym, jak i epistemicznym. Jest tak
podmiotem poznania samego siebie, jak i determinantéw naturalnych oraz
kulturowych egzystencji ludzkich populaciji.

Ujecie hermeneutyczne ostabia ostry podziat na podmiot i przedmiot, a wige
ostabia status wiedzy obiektywnej. Wyklucza tym bardziej wszelkie odwotania
do Absolutu jako punktu odniesienia i, co z tym zwiazane, do esencjalnych cech
bytu ludzkiego, przeciez niesprowadzalnych ostatecznie do natury i kultury.
Gdyby nie to, mozna by przysta¢ na t¢ hermeneutyczng koncepcje wiedzy
o relacjach natura—kultura, zwlaszcza w kontekscie ekologii integralnej Jana
Pawta 11" i w Laudato si’. Jednak, niezaleznie od wspomnianej zasadniczej

" Por. B. Tuchatiska, Natura i kultura..., dz. cyt.

" Por. B. Tuchatiska, Natura i kultura..., dz. cyt., i literatura zrédlowa tam przywolana.
""" Por. B. Tuchatiska, Natura i kultura..., dz. cyt.
72

Por. np. SRS 34.
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obiekeji, jeszcze inna teza tego podejscia brzmi niepokojaco. Oto wérdd tej
wielosci dialogujacych ze sobg hermeneutycznych interpretacji ma dochodzi¢ do
tzw. intersubiektywnej zgody. Wynikiem jej ma by¢ tzw. sukces interpretacyjny,
a on z kolei ma nobilitowaé prawdziwos¢ zwycieskiej interpretacji’.

Juz tylko ten pobiezny wglad w kulturalizm hermeneutyczny pokazuje, ze
zjawisko postprawdy jest w jego $wietle czym$ oczywistym, a sita przekonywa-
nia, nie zawsze za pomocg argumentdw, zapewni prymat takiego lub innego
$wiatopogladu. Przy zastosowaniu tej metody transhumanizm stawa¢ si¢ moze
coraz bardziej przekonujacy.

Tzw. naukowym punktem odniesienia transhumanizmu, i to od samych
jego poczatkéw w pracach Juliana Huxleya74, jest hipoteza ewolucyjna wywo-
dzaca si¢ od Karola Darwina. W ocenie transhumanistéw ewolucja biologiczna
cztowieka przebiega nadzwyczaj wolno. W zwiazku z tym naturalny czlowick
ewoluujge kulturowo, zmienit swoje $rodowisko zycia (antroposferg) na tyle,
ze oto on, tworca, nie dorasta do niego. Konieczne jest zatem technologiczne
przyspieszenie ewolucji gatunku czlowicka naturalnego w kolejnych stadiach
bionizacji i cyborgizacji transcztowieka, az do immaterialnej zwirtualizowanej
postaci — pocziowieka. Od tego momentu ma si¢ zacza¢ juz ewolucja meméw
w wirtualu”.

Ewolucja meméw ma by¢ ewolucja czysto kulturowa, tzn. ma si¢ odbywac
bez udziatu czynnika naturalnego, a wiedz¢ o niej nazywa si¢, na podobieristwo
genetyki, memetyka — od kluczowego pojecia (meme), wprowadzonego przez
Richarda Dawkinsa”. Mem, podobnie jak gen, jest no$nikiem ewolucji tym
razem czysto kulturowej. I jakkolwick ten scenariusz ewolucyjny jest nader
niejasny, to adresowany jest do poczlowieka77, kt6ry wraz z innymi jestestwami
ma by¢ przeksztalcony w informacije.

Niezaleznie od wykonalnosci projektu ewolucji meméw, mozna zapytaé
0 sposob istnienia takich wirtualnych bytéw — immaterialnych reprezentan-
tow wszelkiej bytowosci. Najprostsza nasuwajacy si¢ analogia jest ta z kodem
(np. genetycznym). Jest on pewnym scenariuszem procesu biologicznego. Ale
tylko wtedy (na podobienistwo skonkretyzowania przedmiotu intencjonalnego),
gdy otrzyma fizyko-chemiczna podstawe bytowa. Wtedy tworzy i rozwija sie
organizm. Czy zatem immaterialne kompletnie zwirualizowane organizmy
pozostawa¢é maja w swoistym uspieniu (hibernacji), potencjalnie do wywotania
—

74
75

76
77

Por. B. Tuchanska, Natura i kultura..., dz. cyt.

Zob. np. J. Huxley, New Bottles for New Wine, London 1957.

Por. T. Grabiniska, Bezpieczeristwo osoby..., dz. cyt., rozdz. 14.

Por. R. Dawkins, Samolubny gen, tham. M. Skoneczny, Warszawa 2012.
Por. D. Cechetto, Humanesis..., dz. cyt.
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ich dziatania, czy tez juz w wirtualnym $wiecie zachodzi¢ bedg interakeje
miedzy nimi? Niektérzy twierdza, ze tak wlasnie bedzie w wyniku swoistej
transformacji samego czasu. Manuel Castells wyobraza to sobie nastepujaco:
istnienie owych kodéw mogtoby si¢ odbywaé w srodowisku, w ktérym miatyby
miejsce ciagle przepltywy niejako rozpuszczajace ,,czas przez dezintegracje sek-
wengcji wydarzen i natychmiastowe komunikowanie, sytuujace spoteczeristwo
wiecznej ulotnosci””. Jednak kod organizmu jest czyms innym niz wspélczesnie
rozumiana informacja, a rozpuszczalnos$¢ czasu jest jak dotad fantazja. Totez
ontyczna postaé kodu pozostaje spekulacja.

Pytanie o naturalno$¢ albo nienaturalno$¢ ludzkich wytworéw zaczyna sig
juz od rozwazania sposobéw istnienia przedmiotéw intencjonalnych”. Oto
cztowiek tworca, w zasadzie na kazdym etapie rozwoju wlasnych wytworéw,
wykazuje potrzebe modyfikowania $rodowiska zycia pod katem zjawiajacych sie
potrzeb. Podstawowe potrzeby fizjologiczne zaspakaja w podobny sposéb jak to
ma miejsce w $wiecie zwierzat, inne zaspakaja dzicki symulacji obserwowanych
zjawisk lub w wyniku treningu na zasadzie préb i bledéw. Jeszeze inne potrzeby
(lub raczej wyzwania) powstaja w umysle i podlegaja racjonalnej obrdbce, aby na
poziomie umystu powstal projekt ich zaspokojenia (lub zmierzenia si¢ z nimi).
Ten projekt jest przedmiotem intencjonalnym, ktéry nastepnie urzeczywistnia
si¢ jako konkretna rzecz lub zapis procedury, czyli przedmiot zjawiskowy. Czy
przedmiot intencjonalny jako wytwér ludzkiej my¢li jest naturalny, skoro jego
konkretyzacja jest tworem kulturowym?

Twér kulturowy mozna potraktowad jako obiekt zjawiskowy z wbudowa-
nym kodem ludzkiej intencji — intencji, ktéra wychodzi naprzeciw potrzebie
przekraczania (transcendowania) zastanego stanu otoczenia. Tu dostrzec
trzeba pewne podobienstwo z programem transhumanistéw przekraczania
natury. Jednak w tym poréwnaniu powstaje powazna luka. Jesli przedmiot
intencjonalny, jako wytwér ludzkiej mysli ukierunkowanej na stan otoczenia
nie tylko naturalnego, lecz takze kulturowego, potraktowaé jak naturalny, ale
jego realizacje w postaci przedmiotu zjawiskowego — jak sztuczny (kulturowy),
biorac pod uwage, ze w transhumanizmie tworca przedmiotéw intencjonal-
nych ma by¢ juz nie cztowiek, a hybryda ludzko-technologiczna albo wprost

78 ) . . ,
M. Castells, Galaktyka Internetu: refleksje nad Internetem, biznesem i spoteczesistwem,

tlum. T. Hornowski, Poznan 2003.

Przedmiot intencjonalny jest tu rozumiany, podobnie jak przez fenomenologéw, jako
catkowicie ukonstytuowany w akcie $wiadomosci, w wyniku tzw. aktu intencyjnego.
Zob. E. Hussetl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofti, ttum. D. Gierulanka,
Warszawa 1967; R. Ingarden, Spdr o istnienie swiata, t. 2: Ontologia formalna, cz. 1: Forma
i istota, thum. D. Gierulanka, Warszawa 1987.
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twor technologiczny (sztuczna inteligencja), to wytwér tych antripoidalnych
jestestw w postaci pomystu na zmiane otoczenia, przypominajacego przedmiot
intencjonalny, bylby sztuczny.

Czlowiek w swej wszechstronnej twérczoéci nakierowany jest na poznanie
prawdy, czynienie dobra, wpisywanie si¢ wlasng twérczoécia w pickno natury.
Dla transczlowicka te cele przestaja mie¢ jakickolwick znaczenie. Liczy si¢ opty-
malizacja dziatania sprz¢zenia biostera—technosfera i przestrzeganie okreslonych
zasad bezpieczenstwa dziatania tego sprz¢zenia. Postulaty transhumanistéw,
nawet te zawarte w problematycznych wartosciach transhumanistycznych®,
weale nie musza, wobec ciaglej zmiennosci wszystkiego, obowiazywa¢ na stale -
moga réwniez zmienia¢ si¢ w zalezno$ci od technologicznych wskaznikéw
w $rodowisku technosfery, na ksztatt samoregulujacego si¢ uktadu.

Na pytanie, czy transhumanizm jest naturalistyczny, nie mozna odpowie-
dzie¢ twierdzgco, bo wprost dazy do zawieszenia wszelkiej naturalnosci — do
denaturalizacji, do stechnologizowania wszelkiego bytu, przeksztalcenia go
w informacj¢. Biorac to pod uwage, jest radykalnie antynaturalistyczny. Jest
tez radykalnie kulturalistyczny, jedli jego celem sg procesy czysto kulturowe
w ewolucji memowej. Z drugiej jednak strony, gdy zwrdci¢ uwage na to, ze tech-
nologie GRIN, zwlaszcza w cz¢sci nanofizyki submoleklarnego mikro$wiata,
maja by¢ zdolne do kreacji nowych $wiatéw o prawach natury innych niz te na
Ziemi, w kedrych bytuje cztowiek, to mozna by si¢ w tej kreacji réwnolegtych
wielu $wiatéw dopatrywaé $wieckiego supranaturalizmu.

Podsumowanie

Caly problem naturalnosci i kulturowosci, jak i antyantropocentryzm trans-
humanizmu, ma swe Zrédto wlasnie w bledzie antropologicznym. Czlowiek
nazywany przez transhumanistéw naturalnym jest bowiem w istocie nie tylko
jestestwem zdeterminowanym naturalnie i kulturowo. Jako osoba ludzka jest
po Arystotelesowsku i Tomaszowemu jednoscia duszy i ciala, ale owa jedno$¢
w swoim dynamizmie nie wyczerpuje si¢ w oddzialywaniach z otoczeniem
naturalnym i kulturowym, lecz jest réwniez, a moze przede wszystkim wy-
padkowa zlozonego wzajemnego wewngtrznego wptywu czynnika duchowego
i cielesnego (np. Maritainowskiej osobowosci i jednostkowosci®).

80 .
Por. N. Bostrom, Transhumanist values..., dz. cyt.

Por. J. Maritain, Osoba i spofeczeristwo, [w:] ]. Maritain, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 327-34s.
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Karol Wojtyta w jednym ze swych artykutdéw zastanawiat si¢ nad niereduko-
walnym pierwiastkiem czlowieczenistwa®™. I wskazal na podmiotowosé osobowy.
Czlowiek podlega dwém dynamizmom: biologicznemu odpowiadajacemu temu,
co w cztowieku ,,si¢ dzieje”, oraz dynamizmowi czlowieka dziatajacego, zmie-
niajacego czynem otoczenie, tworzacego kulture. Jednak te dwa dynamizmy
nie legitymuja ani redukeji naturalistycznej, ani kulturalistycznej. Karol Woj-
tyta, w nawigzaniu do badan fenomenologéw, dla ujawnienia podmiotowosci
osoby ludzkiej wyrdznil niezbywalna kategorie przezycia wlasnych czynéw
i doznan. Osoba ludzka jest podmiotem nie tylko poznajacym samego siebie,
ale i przezywajacym samego siebie. Nieredukowalne jest

takze to wszystko, co w cztowieku niewidzialne, co catkowicie wewnetrzne,
a przez co kazdy cztowiek jest jakby naocznym Swiadkiem siebie samego
[..]W przezyciu samo-posiadania i samo-panowania cztowiek
przezywa to, Ze jest osobg, i to, Zze jest podmiotem.

Tak ujawniajacej sic podmiotowosci osoba ,,doswiadcza w przezyciu wartosci
moralnej, dobra lub zla. [...] Réwnoczesnie zasmorale jest podstawowym
wyrazem transcendencji wlasciwej osobowemu «ja»"%.
Jan Pawel IT w encyklice Redemptor hominis na poczatku 1979 roku zadat
pytania, ktére w perspektywie transhumanizmu stajg si¢ nader aktualne:

Czy wszystkie dotychczasowe i dalsze osiagniecia techniki idg w parze z poste-
pem etyki i duchowym cztowieka? Czy cztowiek jako cztowiek w ich kontekscie
rozwija sie i postepuje naprzod, czy tez sie cofa w swym cztowieczenstwie? Czy
rosnie w ludziach, w ,$wiecie cztowieka”, ktéry jest sam w sobie Swiatem dobra
i zta moralnego, przewaga tego pierwszego czy tez tego drugiego?84

W tej perspektywie ideologia transhumanizmu, zawlaszczajaca wytyczanie
celéw nowych technologii i uzasadnienie technologicznych zastosowan, daje
pesymistyczne odpowiedzi na wszystkie te i podobne pytania. Dlatego budo-
wanie ekologii integralnej staje si¢ tak wazne.

% Por. K. Wojtyta, Podmiotowosé i ,to, co nieredukowalne” w czlowicku, [w:) K. Wojtyla,

\ »0s0ba i czyn’.., dz. cyt., s. 433—443.

K. Wojtyta, Podmiotowosé..., dz. cyt., s. 440-441.
4
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