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ABSTRACT: The New Testament, as understood within the Catholic intellectual
tradition, afhirms that Jesus of Nazareth is the unique universal mediator of salvation
for the human race. At the same time, the Catholic Church affirms that Christ lived
and died so that salvation might be offered to all human beings, including those who
have no immediate access to baptism or to the fulness of the means of salvation, in the
visible Catholic Church. This essay secks to understand these affirmations by recourse
to the theology of Thomas Aquinas. What is his conception of redemption and of the
universal efficacy of the passion and merits of Christ? How does his conception of
grace provide an indication of the ways God might work in the lives of persons who are
not baptized? How are the lives of those who receive grace oriented by inward trans-
formation toward the recognition of significant moral and theological truths? These
questions are explored in this essay by recourse to key texts in the mature corpus of
Aquinas as well as by consideration of modern and contemporary Thomistic literature.

KEYWORDS: salvation, grace, redemption, Christology, non-Christian religions,
Thomas Aquinas, universal mediation of Christ, universal salvation

ABSTRAKT: Nowy Testament, tak jak jest rozumiany w ramach katolickiej tradycji
intelektualnej, potwierdza, ze Jezus z Nazaretu jest jedynym powszechnym posred-
nikiem zbawienia dla rodzaju ludzkiego. Jednoczesnie Kosciét katolicki uznaje,
ze Chrystus zyl i umarl, aby zbawienie moglo by¢ ofiarowane wszystkim ludziom,
takze tym, ktére nie maja bezposrednio mozliwosci przyjecia chrztu lub uzyskania
pelni srodkéw zbawienia w widzialnym Ko$ciele katolickim. W niniejszym artykule

Artykul The Universal Mediation of Christ and Non-Christian Religions, pierwotnie pub-
likowany w ,Nova et Vetera” English Edition 1 (2016), 5. 177-198, zostal przettumaczony
i opublikowany za zgoda autora tekstu oraz wydawcy czasopisma. Poprzednia wersja
tego artykutu zostala przedstawiona na sesji plenarnej konferencji Papieskiej Akademii
éw. Tomasza z Akwinu, Rzym, 19—21 czerwca 2015 .
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powyzsze twierdzenia sg analizowane poprzez odwolanie si¢ do teologii Tomasza
z Akwinu. Jaka jest jego koncepcja odkupienia i powszechnej skutecznosci meki
i zastug Chrystusa? Jak jego koncepcja faski wskazuje na sposoby, w jakie Bég moze
dziala¢ w zyciu 0séb nicochrzczonych? W jaki sposdb zycie tych, ktérzy otrzymuja
taske, jest ukierunkowane poprzez wewnetrzng przemiang na uznanie istotnych
prawd moralnych i teologicznych? Odpowiedzi na tak postawione pytania udzielane
sa w oparciu na kluczowych tekstach z dojrzalej twérczosci Akwinaty, jak réwniez
poprzez odniesienie do nowozytnej i wspélczesnej literatury tomistyczne;.

SE0WA KLUCZOWE: zbawienie, taska, odkupienie, chrystologia, religie niechrzescijan-
skie, Tomasz z Akwinu, powszechne posrednictwo Chrystusa, powszechne zbawienie

spdlczesne magisterium Kosciota katolickiego, szczegélnie w doku-

mentach Soboru Watykariskiego II, naucza o dwdch wspoétzaleznych
zasadach pochodzenia biblijnego. Po pierwsze, Chrystus jest jedynym po-
wszechnym posrednikiem zbawienia dla calego rodzaju ludzkiego (a co za
tym idzie: wszelkie zbawienie dokonuje si¢ poprzez przynalezno$¢ do Kosciota
katolickiego lub poprzez przyporzadkowanie do niego)®. Po drugie, skoro
Chrystus umart za wszystkich ludzi i oferuje mozliwo$¢ zbawienia wszystkim
cztonkom rodzaju ludzkiego, prakeyki i wierzenia religii niechrzescijanskich
moga zawiera¢ elementy prawdy, ktére Duch Swiety moze wykorzystaé dla
celéw zbawczego dziela Boga w historii’. Warto zwréci¢ uwage na to dru-
gie stwierdzenie ijego podwdjne zalozenie: elementy prawdy moga istnieé
i B6g moze je wykorzystaé. W dokumentach takich jak Redemptoris missio
i Dominus Iesus poglebiona zostata refleksja z Nostra aetate’. Swigte pisma
innych tradycji religijnych nie moga by¢ uwazane za natchnione w glebokim
teologicznym sensie tego stowa’. Ich obrzedy nie maja charakteru sakramen-
talnego (dzialajacego ex opere operato na sposéb przyczyny narzedziowej)®. Nie
nalezy tez myli¢ ich wierzen z taska wiary nadprzyrodzonej’. Takie wierzenia

i praktyki moga zawiera¢ istotne elementy bledu lub przesadu, moga szkodzi¢
2 Zob. Sobér Watykanski 11, Lumen gentium 1964 (dalej: LG), nr 14-16; wszystkie doku-
menty Magisterium mozna znalez¢ w jezyku angielskim na stronie internetowej Stolicy
Apostolskiej: http://w2.vatican.va/content/vatican/en.html [dostep: 20.12.2022]; tekst
polski: Sobdr Watykariski I1: konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1986.
Zob. Sobér Watykanski I1, Gaudium et Spes 1965 (dalej: GS), nr 22 i 45; Sobér Watykan-
ski II, Nostra aetate 1965 (dalej: NA), nr 2.

Zob. Jan Pawet I1, Redemptoris missio 1990 (dalej: RM), nr 2830, ss—s57; Kongregacja
Nauki Wiary, Dominus Iesus 2000 (dalej: DI), nr 4.

Zob. RM 36; DI 8.

Zob. DI 21.

Zob. DI 7.
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lub zwodzi¢ ludzi’. Jednoczesnie niektére ludzkie tradycje religijne zawierajg
glebokie elementy prawdy i odzwierciedlaja w wielu przypadkach glebie ludz-
kiego poszukiwania Boga’. Duch Swiety moze dziataé poprzez elementy tych
tradycji — takze w ich zbiorowej i historycznej naturze — aby przekaza¢ ukryte
formy zaproszenia do uczestnictwa, réwniez habitualnego, w fasce Chrystusam.
Mamy tu do czynienia z czym§ w rodzaju szczegdlnej wersji sakramentalnej
okazjonalnosci: Bég moze, kiedy zechce, zgodnie ze swoja madroscia i opatrz-
noscia, wykorzysta¢ elementy niechrzescijanskich tradycji religijnych, aby za-
inicjowa¢, a w konsekwencgji stopniowo doprowadzi¢ do zbawienia ludzi, ktérzy
nie zostali ochrzczeni i nie s3 widzialnymi cztlonkami Kosciota katolickiego".

Nauczanie Tomasza z Akwinu dotyczace faski wlasciwej Chrystusowi jako
Glowie Kosciola oferuje sporo materialu na temat tego wspélczesnego problemu
teologicznego. Chcialbym tutaj pokrétce oméwié nastgpujace trzy elementy:
(I) faska Chrystusa jako Glowy w odniesieniu do naszego ludzkiego zbawienia,
(IT) rézne sposoby, wedtug $w. Tomasza z Akwinu, na jakie wszystkie istoty
ludzkie sa potencjalnie podatne na dziatanie faski na mocy ich wewnetrznie
religijnej natury, oraz (III) konieczne warunki skutecznego dziatania faski
poza widzialng ekonomia Kosciota katolickiego i jego zyciem sakramentalnym.

taska wtasciwa Chrystusowi jako Gtowie Kosciota

Akwinata rozréznia trojaka taske w Chrystusie™: pierwsza jest ,laska” dla

ludzkiej natury Jezusa, aby stala si¢ ludzka naturg Stowa Weielonego. Ta taska
®  Zob. RM ss; DI 8 i 21: ,nie nalezy zapomina¢, ze inne obrzedy, jako zwiazane z przesa-
dami lub innymi bfedami (por. 1 Kor 10,20-21), stanowia raczej przeszkode na drodze do
zbawienia” (DI 21).

Zob.RM 28-29; DI 2 i 14.

Zob. RM 28; DI 12.

Zob. B.-D. de la Soujeole, Etre ordonné 4 I'unique Eglise du Christ. Lecclésialité des com-
munautés non chrétiennes a partir des données oecuméniques, ,Revue Thomiste” 102 (zooz),
s. s—41, gdzie argumentuje (s. 33-37), ze autentyczne prawdy i prakeyki etyczne zawarte
w formach kulturowych innych religii moga by¢ rzeczywiscie wykorzystywane w sposéb
»okazjonalny” przez Opatrzno$é Boza. Bég moze je stosowad, kiedy zechee, jako stale natu-
ralne dyspozycje do dziatania i wspétpracy z faska. W konsekwencji moga one by¢ znakami
uzywanymi przez osoby kierowane przez taske, nie bedgc w zaden sposéb narzgdziami ex
opere operato porzadku nadprzyrodzonego. Ten ostatni porzadek jest ,,zaposredniczony”
jedynie przez $wigte czlowieczenstwo Chrystusa, sakramenty i przez misterium Kosciota.
Zob. Tomasz z Akwinu, Komentarz do Ewangelii Jana, 2,1. 6: ,W Chrystusie jest potrdjna
taska: faska zjednoczenia (gratia unionis), faska wiasciwa Mu jako odrebnej osobie, ktéra
jest taskq habitualng (gratia habitualis), i wreszcic Jego taska jako Glowy [Kosciota] (gratia



66 Thomas Joseph White

unii hipostatycznej (lub Zaska zjednoczenia) jest whasciwa tylko Chrystusowi,
poniewaz tylko On jest Bogiem, ktéry stat si¢ czowickiem, odwiecznym Sto-
wem istniejacym w ludzkiej naturze. Druga jest indywidualna taska habitualna
Chrystusa obecna w Jego ludzkiej duszy, objawiajaca si¢ szczeg6lnie w Jego
duchowych wtadzach intelektu oraz woli i skutkujaca pelnym oswieceniem
Jego ludzkiego umystu nadprzyrodzona madroscig oraz napetnieniem Jego
ludzkiego serca obfitoscig mitosci®. Inaczej méwiac, Chrystus posiada jako
czlowiek pelnie cnét wlanych i daréw Ducha Swigtego™. Po trzecie istnieje Zaska
Glowy, wlasciwa Chrystusowi jako Glowie Kosciola, przez ktorg przekazuje
On swoja faske calemu Kosciotowi, wszystkim tym, ktérzy w sposéb widzialny
lub niewidzialny w Jego tasce uczestnicza. Akwinata podkresla, ze taska ta nie
jest ontologicznie lub istotowo rézna od habitualnej taski Chrystusa, lecz jest
odrézniana jedynie logicznie lub pojeciowo®. Ten punke jest istotny. Laska
Glowy jest Jego taska uswiccajaca tylko o tyle, o ile jest dzielona z innymi czlon-
kami rodzaju ludzkiego. Wszyscy, ktérym dany jest jakikolwiek udziat w zyciu
Bozym, uczestnicza w jaki$ sposéb w tasce habitualnej Pana, ktéry posiada te
taske jako Zrddlo lub zasade, z ktérej wszyscy ludzie czerpia swoje zbawienie.
W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na cztery powiazane punkty o pod-
stawowym znaczeniu. Po pierwsze, wedtug Akwinaty Jezus posiada wyjatkowa
pelnie taski habitualnej i jest glowa Kosciota zasadniczo dzigki ontologicznej
rzeczywistosci unii hipostatycznej®. Jak zauwazyt Jean-Pierre Torrell, $w. Tomasz
celowo przeciwstawil si¢ powszechnej w jego czasach opinii (m.in. Aleksandra
z Hales), wedlug ktérej taska habitualna Chrystusa udzielona Jego indywidualnej
ludzkiej naturze powinna stuzy¢ jako ontologiczna dyspozycja dla unii hiposta-
tycznejw, jak gdyby Jego cztowieczenistwo musialo najpierw zosta¢ dostosowane
przez laske tego rodzaju, jaki otrzymujg inne istoty ludzkie, aby mogty by¢ zjed-
noczone ze Stowem. Akwinata dostrzega zwigzek miedzy ta ideg a chrystologia

capitis), ktora jest faskg Jego oddzialywania [na innych]. Kazda z tych task Chrystus otrzy-
muje bez miary”.
Zob. Summa Teologiczna (dalej: ST) 111, q. 7, a. 1; wszystkie ttumaczenia ST pochodza z:
Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, t. 1-35, ttum. zbiorowe, S. Belch (red.), London 1998
(1962), hteps://zwola-old karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa.heml [dostep: 20.12.2022].
Zob. STIIL q. 7, a. 11-12.
Zob.STIIL q.8,a.11is.
Zob.STIIL q.7,a. 1113,
Zob. Aleksander z Hales, Glossa Alex 3.7.27 (L), [w:] Magistri Alexandri de Hales Glossa in
Quatuor Libros Sententiarum Petri Lombardj, t. 1- 4, Florentiae 1960. Zob. W.H. Principe,
Alexander of Hales’ Theology of the Hypostatic Union, Toronto 1967, s. 163-165, 171-173. Filip
Kanclerz prezentuje ten poglad jeszcze bardziej jawnie w De Incarn. 2.19; zob. W.H. Prin-
cipe, Philip the Chancellor’s Theology of the Hypostatic Union, Toronto 1975, s. 116—117.

13

14
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homo assumptus, ktéra catkiem stanowczo okresla jako ,,nestorianska”. Sa to
teorie unii hipostatycznej wywodzace si¢ z pierwszej teorii unii hipostatyczne;j,
jaka znajdujemy u Lombarda. Zgodnie z tg teorig czlowiek Jezus jest cztowiekiem
zjednoczonym ze Stowem na mocy relacji habitualnej®. Aleksander posuwa si¢
nawet do tego, ze méwi o dwdch hipostazach, czyli konkretnych substancjach:
cztowieku przyjetym i Stowie. S one zjednoczone w jednej osobie (persona), ale
to zjednoczenie nastgpuje na mocy dyspozycji taski habitualnej, ktéra istnieje
w ludzkiej naturze Chrystusa”. Ta ,,osoba” jest ukonstytuowana przez habitualng
relacje miedzy Stowem dziatajacym na suppositum cztowieczenstwa a cztowie-
czefistwem o$wieconym i natchnionym przez task¢ Stowa. Akwinata stusznie
zauwaza, ze ta forma zjednoczenia (oparta na relacji, a wigc raczej przypadkowa
niz substancjalna) nie moze by¢ rozumiana jako specyficznie rézna od tej, ktéra
mozemy znalez¢ u $wigtych, 0sob stworzonych, ktére otrzymujg taske habitu-
alng jak sam Chrystus, ale w mniejszym stopniu. Jego refleksja jest uderzajaco
aktualna, gdyz analogiczne do niej stanowiska mozna znalez¢ u wspdtezesnych
teoretykow pluralizmu religijnego. Czgsto mysliciele ci widza w Jezusie z Naza-
retu posta¢ moralnej doskonatosci, podobng do innych zalozycieli religijnych,
odrézniang od nich bardziej ze wzgledu na stopient o$wiecenia (lub ,taski”)
niz na uznanie odrebnej tozsamosci osobowej Jezusa jako Boga-czlowieka™.

Akwinata sugeruje natomiast, ze ludzka natura nie wymaga specjalnej ta-
ski, ktéra by ja przysposobita do osobowego zjednoczenia ze Stowem, lecz jest
naturalnie otwarta na mozliwos¢ Weielenia na mocy naszej duchowej natu-
ry”. W zasadzie Bég mogtby weieli¢ si¢ w kazda indywidualng ludzkg nature.
Czlowieczenstwo Chrystusa nie potrzebuje zatem zadnej dyspozycyjnej taski
habitualnej, aby unia hipostatyczna byta mozliwa. W istocie zadna taka taska
nie wystarczylaby do tego celu! Zadna taska habitualna, choc¢by najbardziej
intensywna, nie mogtaby odpowiednio usposobi¢ stworzonej natury ludzkiej do

18 . . . .. . .
Zob. STIII, z. 2, a. 6. Nauczanie Akwinaty w tej kwestii zostalo réwniez ostatnio bardzo

pomocnie przeanalizowane przez]eana—Pierre’a Torrella, Le Verbe Incarné, t. 1, Paris 2002,
dodatek 2, s. 297-339.

Zob. W.H. Principe, Alexander of Hales..., dz. cyt., s. 123. Principe pokazuje, jak Aleksander
moze uwazaé ludzka nature Chrystusa za odrebna hipostaze, nie posiadajac jednoczesnie
wyjatkowej osobowosci, poniewaz ta ostatnia jest cecha, ktéra przyjete czlowieczeristwo
nabywa od hipostazy boskiej.

Por. wazne przyklady: F. Schleiermacher, Der christliche Glaube, Berlin 1821-1822; The
Christian Faith, t.1-2, H.R. Mackintosh, J.S. Stewart (eds.), New York 1963, t. 2: 5. 385—42.4
(nr 94-99); oraz]. Dupuis, Toward a Christian Theology of Religious Pluralism, Maryknoll,
NY 1997, s. 270-271, gdzie widoczny jest wptyw Schleiermachera.

Zob. Summa contra gentiles (dalej: SCG), ks. 4, rozdz. 41; pol.: Tomasz z Akwinu, Summa
Sfilozoficzna (Contra Gentiles), Krakéw 193s.

20

21
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skutecznego przyjecia nieskoriczonego, niestworzonego daru unii hipostatycz-
nej. Trzeba odwréci¢ kolejnos¢ rozumowania. Poniewaz Chrystus jest Stowem,
ktére stato si¢ cialem — Bogiem, kt6ry przebywa w ludzkiej naturze ztozonej
z ciata i duszy — dlatego posiada On petnig taski habitualnej jako adekwatny
skutek®. Wcielony Bég w sposdb sobie whasciwy posiada doskonatos¢ taski
w sobie samym jako czlowicku, wlasnie dlatego, ze Jego czlowieczenstwo jest
czlowieczenstwem Boga. Z kolei tg faska moze si¢ On dzieli¢ z nami jako glowa
Kosciota. W tym miejscu powracamy do soteriologicznej zasady Atanazego,
z kt6rg Tomasz z Akwinu byt zaznajomiony. Sposréd wszystkich ludzi jedynie
Chrystus jest posrednikiem zbawienia, poniewaz jedynie Chrystus jest prawdzi-
wie Bogiem. Poniewaz Bog zjednoczyt si¢ z nasza ludzka naturg w Chrystusie,
mamy zapewniong mozliwos¢ zjednoczenia si¢ z Bogiem przez taske®.

Druga kwestia dotyczy relacji miedzy taska habitualng Chrystusa a zados¢-
uczynieniem, ktére dokonuje si¢ na mocy postusznego cierpienia Chrystusa
az do $mierci przez ukrzyzowanie. Kiedy Akwinata rozwaza zasady zado$¢-
uczynienia (satisfactio) w artykule 2 zagadnienia 48 w trzeciej czeéci Summey,
interesujace jest to, ze interpretuje on nauczanie Anzelma z Cur Deus homo
w $wietle tajemnicy taski Glowy. Akwinata podaje trzy powody, dla ktérych
meka Chrystusa wystuzyta nam zbawienie: po pierwsze, ze wzgledu na pelnie
milosci, dzigki ktérej jest On postuszny Ojcu dla nas; po drugie, ze wzgledu
na nieskoniczong godno$¢ osoby, ktora cierpi; i po trzecie, ze wzgledu na in-
tensywnos$¢ Jego cierpienia. Niekt6rzy komentatorzy podkreslaja druga z tych
przyczyn jako zasadniczg przyczyne naszego zbawienia. Zastugi Chrystusa
w milosci i postuszenistwie sa nieskoriczone w rodzaju, gdyz jest On Bogiem™.
Inni komentatorzy podkreslaja pierwszy powdd — habitualna taska mito$ci
Chrystusa jest formalng zasadg naszego zbawienia™.

Wywazona interpretacja powinna kta$¢ nacisk na obie zasady, ale w okres-
lonej kolejnosci®®. Syn Bozy ukrzyzowany dziata ,formalnie” lub istotnie jako

22

Zob. ST 111, q-2,2.10; q. 6, 2. 6; q. 7, a. 13.
2 Zob.SCG 1V, rozdz. 54
2 70b. np. R. Garrigou-Lagrange, Christ the Savior: A Commentary on the Third Part of
St. Thomas’ Theological Summa, thum. B. Rose, London 1957, s. 577—588; J.-H. Nicolas,
Synthése dogmatique: Complément de ["Univers 4 la Trinité, Fribourg—Paris 1991, s. 363366,
s11—s12, $47—548. Jednakze zaréwno Garrigou-Lagrange, jak i Nicolas podtrzymujg tra-
dycyjny tomistyczny poglad, ze habitualna taska u§wigcajaca w ludzkiej duszy Chrystusa
wynika w sposéb konieczny z tajemnicy unii hipostatyczne;j.
Zob. np. ].-P. Torrell, Le Verbe Incarné, t. 2, Paris 2002, dodatek 2, s. 396-409.
Zob. w tym wzgledzie wywazona analize: D. Banez, Tertia partis divi Thomae Aquinatis
commentaria, q. 1, a. 2, no. 16—27, [w:] Comentarios inéditos a la tercera parte de Santo
Tomds, t. 1: De Verbo incarnato, Salamanca 19s1.

25
26
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posrednik naszego zbawienia jako czlowiek, na mocy swego ludzkiego postu-
szeistwa i mitosci, ktérymi ,,zastgpuje” nasze uczynki taski i niepostuszeristwa.
Wlasnie dlatego, ze tak jest, musimy powiedzie¢, ze faska habitualna Chrystusa
(a zwlaszcza Jego czyny milosierdzia lub milosci) jest formalng zasada, dzigki
ktérej On jako czlowiek dokonuje powszechnego zados¢uczynienia za wszystkie
grzechy rodzaju ludzkiego. Jednakze to ludzkie dziatanie jest zakorzenione
w osobie, ktéra dziala i ktérej godno$¢ jest nieskoriczona, poniewaz ta osoba
jest Bog-Stowo. Zasada ta nie jest formalna, lecz fundamentalna, czyli hipo-
statyczna. Zasadniczo podmiotem, ktéry dziata po ludzku, aby nas zbawi¢, jest
Bég, a zatem Jego dziatania i cierpienia maja misteryjna, nieskoriczona warto$¢
lub godnos¢™.

Tomasz z Akwinu czasami ujmuje t¢ tajemnicg w kategoriach virtus divinitatis
Chrystusa. Poniewaz Chrystus jest Panem, Jego ludzka ofiara z samego siebie
jest wyjatkowa jako ofiara zado$¢uczynienia za ludzki grzech. Chrystus jako
weielony Pan ma moc przekazywania owocédw swojej meki wszystkim istotom
ludzkim®. Zauwazamy tutaj to, co Akwinata nazywa skutecznym wymiarem
zbawczego posrednictwa Chrystusa®. Chrystus jako czlowiek jest w stanie
skutecznie przekazywa¢ wszystkim cztonkom mistycznego Ciala, czyli Kos-
ciota, taske, dzigki ktérej moga oni upodabniad si¢ stopniowo od wewnatrz do
Jego misterium paschalnego. Czyni to oczywiécie przede wszystkim jako Bég
i sprawca taski, z Ojcem i Duchem Swictym. Czyni to jednak takze poprzez
fakt bycia czlowickiem, poniewaz $wigte czlowieczenstwo Stowa jest narz¢dziem
Jego Béstwa. Pan pragnie w swoim ludzkim rozumie i woli udziela¢ $wiatu
taski jako Bog, zgodnie ze swoja $wicta wola, w ktdrej uczestniczy z Ojcem
i Duchem Swigtym.

Nasuwaja si¢ tutaj dwa istotne dla nas wnioski, wynikajace z tego ostatniego
punktu. Po pierwsze, kazde dzielo taski, ktére ma miejsce w historii zbawienia
i ktére pochodzi od Tréjcy Swietej, jest réwniez dzielem czlowieka Jezusa.
Kiedy Duch §wi<;ty udziela taski przed Wecieleniem, taska ta jest udzielana

7 Por.ST IIL, q. 48, a. 2, zarzut 3, ad 3: ,,Chrystus bowiem nie byl umeczony w swym Béstwie,

lecz w swym ciele [...]. [Jednakze] Nalezny szacunek trzeba okazywa¢é cialu Chrystuso-
wemu, biorac pod uwage nie tylko cielesno$é¢ jego natury, lecz takze Osobe, ktdra to ciato
przyjeta. Byto ono ciatem Boga, posiada wiec godnos¢ nieskonczenie wielka”.

Zob. STIIL, q. 49, a. 1, ad 2: ,,Passio Christi, licet sit corporalis, sortitur tamen quondam
spiritualem virtutem ex divinitate, cuius caro ei unita est instrumentum. Secundum quam
quidem virtutem passio Christi est causa remissionis pecca- torum”. Eacifiski tekst pochodzi
z Summa Theologiae, Torino 1988. Zob. takze ST III, q. 48, a. 6, ad 2; oraz q. 56, 2. 1,ad 3.
Zob. STIIL, q. 48, a. 6.
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ze wzgledu na zastugi Chrystusa ukrzyzowanego™. Natomiast po Wecieleniu
taska jest udzielana przez Ducha Swigtego (wedtug Akwinaty) poprzez ludzki
umyst i serce Weielonego Pana®. Po drugie, teoria virtus divinitatis oferuje
przynajmniej jeden gleboko sensowny sposéb odpowiedzi na stynny zarzut
Gottholda Lessinga: jak przygodne jednostkowe zycie jednej postaci w historii
(do ktérej nie mamy empirycznego dostgpu) moze byé podstawg uniwersalne;
nauki wyjasniajacej wiedz¢ i moralne postepowanie, ktéra dotyczy catego
rodzaju luclzkiego?32 Ot6z jest to mozliwe, poniewaz tg osobg jest sam Bog,
ktéry jest transcendentna, uniwersalng przyczyna calej rzeczywistosci i keory
boskg mocq, ktdra w nim mieszka, jest w stanie nie tylko wystuzy¢ zbawienie
dla calego rodzaju ludzkiego, ale takze skutecznie przekazac taske zbawienia
wszystkim, nie tylko na mocy swojej boskosci, ale takze na mocy swojego ztgczonego
2 nig czlowieczerstwa™.

Religijne dyspozycje osoby ludzkiej

W jaki sposéb taska wlasciwa Chrystusowi jako Glowie Kosciota dociera do
niechrzescijan? W drugiej cze¢sci tego artykutu cheiatbym zwréci¢ uwage na
niektére zasady proponowane przez Tomasza z Akwinu.

A. Wiara niewyrazna. Akwinata jest w petni $wiadomy problemu zbawienia oséb
nieochrzczonych. Jego teologia nieochrzczonych Zydéw Starego Testamentu
postuzy¢ moze jako podstawowy dowdd jego przekonania, ze niechrzescijanie

% Zob. ST ILI, q.2,a.7; STIIL, q. 26,a.1,ad 25 q. 61, 2. 3.

' Zob. STIIL, q.22,2.5; q. 26, a. 1-2.

* G.E. Lessing, Oz the Proof of the Spirit and of Power, [w:] Lessing’s Theological Writings,
ttum. H. Chadwick (ed.), Stanford, CA 1957, s. 53—54: ,,Jedli nie mozna wykazaé zadnej
prawdy historycznej, to niczego nie mozna wykazaé za pomoca prawd historycznych. To
znaczy: akcydentalne [tzn. przygodne] prawdy bistorii nigdy nie mogg stal si¢ dowodem
koniecznych prawd rozumau. [...] Mowi sie, ze «na gruncie historycznym trzeba uzna¢
o Chrystusie, ze wskrzeszal umartych, ze sam powstal z martwych, sam powiedzial, ze Bég
ma Syna tej samej natury co Bég sam i ze On jest tym Synem». Byloby wspaniale, gdyby
nie to, ze historycznie pewne jest najwyzej to, iz Chrystus tak stwierdzil. Gdybys naciskat
na mnie jeszcze mocniej i powiedzial: «O tak! jest to wigcej niz historycznie pewne. Jest
to bowiem stwierdzone przez natchnionych historykéw, ktérzy nie moga sie mylié». Ale,
niestety, to réwniez jest tylko historycznie pewne, ze ci historycy byli natchnieni i nie mogli
si¢ myli¢. W tym tkwi problem, jak szeroki i brzydki réw, ktérego nie moge przeskoczy¢,
choé czesto i gorliwie prébowalem” (thum. pol. WPT).

3 Zob. argumentacje na ten temat w ST III, q. 48, 2. 61 q. 56, a.1, ad 3.
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moga by¢ zbawieni i ze ich zbawienie na rézne sposoby kieruje ich ku tajemnicy
Chrystusa™. Centralng role odgrywa tu pojecie wiary niewyraznej. Uczestnicy
starego przymierza Izraela sprzed czaséw Chrystusa, ktérzy wierzyli w Boga
Izraela wiarg nadprzyrodzona, byli zorientowani implicite na misterium Pana
Weielonego jako kulminacyjnego dzieta Boga Izraela w historii®. Akwinata
rozszerza ten sam tok myslenia na ,$wictych pogan” wymienionych w Hbr 11,
ktérzy s podani jako przyktady wiary z dawnych czaséw: Abla, Henocha,
Noego i Rahab®®. Co ciekawe, Hbr 11,6 stwierdza, ze ,Bez wiary za$ nie mozna
podobad si¢ Bogu. Przystepujacy bowiem do Boga musi uwierzy¢, ze [Bdg] jest
i ze wynagradza tych, ktérzy Go szukajg” (BT). Zbawienie przychodzi tylko
dzigki nadprzyrodzonej wierze, ale ta nadprzyrodzona wiara, zauwaza Akwi-
nata, moze by¢ obecna w tych, ktérzy wierza, ze Bég istnieje i oczekujg dobra
od Jego powszechnej opatrznosci®’. Widzimy wyrazne powiazanie z tym, co
Tomasz z Akwinu twierdzit o praeambula fidei: istnieja podstawowe prawdy
wiary, ktére moga by¢ réwniez w inny sposéb uchwycone przez naturalny
rozum™. Wiedza o istnieniu jakiej$ jednostkowej, transcendentnej przyczyny
rzeczywistosci oraz o istnieniu jakiej$ uniwersalnej opatrznosci nie jest czyms
catkowicie niedostgpnym dla czlowieka®. Akwinata uwaza, ze naturalna wiedza
o Bogu jest dostgpna wszystkim ludziom w sposéb niedoskonaly®’. Uwaza on
nawet, ze wiedza ta jest dostepna dzieciom, ktére osiagaja wick rozumu, i ze faska
jest oferowana dzieciom, ktére sa $wiadome Boga nawet bez sakramentalnego
chrztu — laska, kedrej moga si¢ oprze¢ lub odméwié, jak réwniez ja przyjac.
W niedoskonalej percepciji religijnej czlowieka i poprzez nig mogg wige dziataé
zaczatkowe oznaki nadprzyrodzonej wiary. Znajdujemy takq niewyrazna wiare
przynajmniej u niektérych niechrzedcijan.

> 70b.ST 11, q. 100, 2. 125 q. 102, a. 2.

* Zob.STILIL, q. 2, 2. 7-8.

*® Zob. Thomas Aquinas, Super Epistolam B. Pauli ad Hebracos lectura Commentary on the
Epistle to the Hebrews, thum. ER. Larcher, oprac. J. Kenny, https://isidore.co/aquinas/
SSHebrews.htm [dostep: 23.12.2022] (dalej: Super Heb.), nr 11, 1.2.

Zob. Super Heb. 576.

Por. Super Boetium De Trinitate, q. 2, a. 1; pol. ttum. zob. Tomasz z Akwinu, O poznanin
Boga: wydanie tacinisko-polskie, ttum. P. Lichacz, M. Przanowski, M. Olszewski, Krakéw
2005.

Zob. SCGIIL, rozdz. 94 (Summa contra gentiles I1I, t. 1-2, ttum. V.J. Burke, Garden City,
NY 1956).

Zob. SCG 11, rozdz. 38 (ttum. V.J. Burke, dz. cyt.).

Zob. ST I11, g. 89, a. 6: zastosowana terminologia zdecydowanie sugeruje, ze Akwinata
ma na my$li ludzi urodzonych w grzechu pierworodnym i nieochrzczonych, ktérzy majg
mozliwo$¢ otrzymania taski usprawiedliwienia, gdy osiagna wiek rozumu.
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Akwinata podaje kilka przykiadéw tej idei w swoich pismach. Jeden z nich
odnosi si¢ do jego sposobu traktowania Medrcéw wspomnianych w Ewangelii
Mateusza 2,1-12. W swoim komentarzu do Ewangelii Mateusza Akwinata
twierdzi, ze ci poganscy medrey w rzeczywistoéci posiadali ,gorliwo$¢ wiary”,
akiedy odnalezli Chrystusa, oddali Mu nalezng cze$¢, zapowiadajac w ten
spos6b narody pogariskie, ktdre ostatecznie zostang przyjete przez Boga do
nowego przymierza taski®.

Drugi przyktad odnosi si¢ do Sybilli, rzekomych rzymskich proroctw
o narodzinach Chrystusa, ktére w wiekach $rednich powszechnie uznawano
za autentyczne. Uderzajace w podejéciu Akwinaty do tego zagadnienia jest
to, ze chociaz wydaje si¢ on preferowal teori¢ prorockiego natchnienia w celu
wyttumaczenia proroctw Sybilli, to jednak nie odréznia jej radykalnie od
przedchrze$cijanskich tradycji religijnych, w ktérych nie byto autentycznego
objawienia. W rzeczywistosci Akwinata sugeruje, ze o ile ludy poganskie
przewidywaty, ze Bég bedzie interweniowal w jaki$ sposéb dla ich przysziej
korzysci poprzez wyznaczonego posrednika, to w tej niewyraznej i niejasnej
ludzkiej nadziei religijnej mdg} istnie¢ glebszy instynkt faski dzialajacej w sposdb
ukryty przed zwyklym ludzkim wzrokiem.

Wielu spoéréd pogan otrzymato objawienie o Chrystusie, o czym $wiadcza ich
zapowiedzi. | tak: Job wyraza sie (Hiob 19,25): ,Wiem, ze Zbawiciel méj zyje".
Zdaniem Augustyna (Contra Faust. 3.15), takze Sybilla niejedno przepowiedziata
o Chrystusie. Réwniez w Dziejach Rzymian czytamy, ze za panowania Konstantyna
Augusta i jego matki, Ireny, znaleziono jakis gréb, a w nim lezacy cztowiek miat
na piersi ztotg blaszke z napisem: ,Chrystus narodzi sie z Dziewicy, a ja wierze
Wen. O Stonce, zobaczysz mnie zndw, za panowania Ireny i Konstantyna”. Jesli
zas niektdrzy z nich dostapili zbawienia bez otrzymania objawienia, to dostapili
go nie bez wiary w Posrednika; i cho¢ nie mieli wyraznej wiary, mieli przeciez
wiare domyslna, wierzac w Opatrznosé, ze Bog ratuje ludzi sposobami sobie
wtasciwymi, i ze duch Swiety objawitby niektérym, prawde szukajacym, stosownie
do wypowiedzi Joba (Hiob 35,11): ,ktéry uczy nas wiecej niz bydleta ziemskie”®.

2 Zob. In Matt, 11, 1. 2 i 3, 01 176204, S. Thomae Aquinatis Super Evangelium S. Matthaei

Lectura, R. Cai (ed.), Torino 1951. Numery paragraféw we wszystkich odniesieniach do
Tomaszowych Lectura super Matthaeum pochodzg z tego wydania; tekst polski zob.
T. Gatuszka, Tomasza z Akwinu Lectura super Matheum cap I-I1. Studium historyczno-
~krytyczne i edycja tekstu, Krakéw 2o11.

STIIL, q.2,2a.7,ad 3.
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Trzeci przyktad odnosi si¢ do Korneliusza, rzymskiego setnika (Dz 10,1-2),
ktéry wyznal wiar¢ w Chrystusa, zanim zostal ochrzczony przez apostoléw.
W artykule 4 zagadnienia 69 w trzeciej cze$ci Summy Tomasz z Akwinu roz-
waza kwestie, czy chrzest jest konieczny do zbawienia, i w czgéci Videtur guod
w drugiej tezie przeciwnej podaje spostrzezenie, ze faska i cnoty wlane zostaty
przekazane przez Boga Korneliuszowi przed jego chrztem. Jego odpowiedz
brzmi:

mozna przed chrztem otrzymac odpuszczenie grzechdw, o ile sie ma pragnienie
chrztu wyrazne lub domyslne. Jednakowoz rzeczywiste przyjecie chrztu daje
petniejsze odpuszczenie, mianowicie uwolnienie od catej kary. Tak wtasnie
Korneliusz i wszyscy doh podobni otrzymuja taske i cnoty na skutek wiary
w Chrystusa i pragnienie wyrazne lub domyslne chrztu. A potem przy chrzcie
otrzymuja wiekszy przydziat taski i cnét.

Zauwazmy, ze refleksja ta nie ma perspektywy czasowej. Akwinata najwy-
razniej uwaza, ze tego rodzaju dynamika dziata jako przywilej ekonomii Bozej
po przyjéciu Chrystusa. Istnieja osoby nieochrzczone, pociagnicte do Chrystusa
w sposob niedoskonaly, ale prawdziwy, ktére sa w sposéb domyslny ozywione
nadprzyrodzona taska wiary, nadziei i milosci, jak réwniez cnotami wlanymi.

B. Naturalne sklonnosci religijne. Nie znaczy to, ze religijno$¢ cztowieka jest
dla Akwinaty czyms$ nadprzyrodzonym jako takim. Traktuje on raczej cnote
religijnosci jako potencjalng cz¢$¢ cnoty sprawiedliwosci, a wicc jako co$ przyna-
leznego do ludzkiej natury“. Co wiccej, nasza ludzka natura jest upadta i podlega
zaréwno wadom, jak i cnotom. W zwiazku z tym do wszelkich teologicznych
rozwazan na temat religii niechrzescijanskiej nalezy podchodzi¢ ostroznie.

Z jednej strony jest oczywiste, ze istnieja podstawowe, naturalne sktonno-
$ci ludzkiego intelektu i woli ku Bogu jako pierwszej prawdzie i przyczynie
rzeczywistosci oraz jako najwyzszemu dobru®. Intelekt ludzki jest tak skon-
struowany, ze moze w sposob naturalny pragna¢ poznania pierwotnej przy-
czyny wszystkiego, co jest, a wola ludzka jest podobnie stworzona do mitosci
powszechnego dobra, jakim jest B(’)g“. Sktonnos¢ do naturalnego poznania
i mitoé¢ do Stworcy s3 wiec ukrytymi zdolnosciami osoby ludzkiej”. Nie za-

“ Zob.STILIL q. 81, 2. 5.

* Zob. ST 1, q- 94, a. 2.
% Zob.STI, q.12,a. 1.
7 Zob. SCG I11, rozdz. 37; ST I'1L, q. 109, a. 3.
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niknety one w wyniku grzechu pierworodnego, cho¢ wedtug Akwinaty ulegty
ostabieniu®. Po upadku trudno jest ludziom dojé¢ do whasciwego poznania Boga
za pomocg niewspomaganego naturalnego rozumu, ajesli juz to si¢ udaje, to
tylko nielicznym i po dtugim czasie, a dziatanie to jest obarczone biqdcm49. Co
bardziej przejmujace, Akwinata stwierdza bez ogrédek, ze upadly czlowiek nie
moze kocha¢ Boga ponad wszystko w sposéb naturalny, wiasnymi sitami, cho¢
bytoby to mozliwe przed grzechem pierworodnym. Aby zapewni¢ autentyczna
mifo$¢ Boga (a zatem autentyczny kult Boga) w upadlym $wiecie, potrzebne
jest uzdrawiajace dziatanie laski®. Tomasz uwaza, ze twierdzenie przeciwne
jest jawnie pelagianiskie, poniewaz sugerowaloby, ze upadty cztowiek moze
przestrzega¢ Dekalogu wlasnymi sitami, bez uzdrawiajacego dziatania taski®

Natura ludzka jest wigc zraniona przez ignorancje i zta wolg (egoizm)
wzgledem Boga; uznanie tego faktu widzimy u $wigtego Tomasza, gdy omawia
on wady, ktére trapia ludzka religie: przesady, batwochwalstwo i obojetnos¢
religijna™. Istota ludzka znajduje si¢ w stanie granicznym: bedac z natury istota
religijna, nie jest w stanie wyleczy¢ si¢ z trudnosci, ktére okaleczaja lub ostabiaja
jej najlepsze sklonnosci i dyspozycje religijne. Jesli wiec istnieje w cztowicku
prawdziwy fundament religijny, z ktérego lub w ktérym moze dziataé taska, to
czyni to w cztowieczenstwie rozdartym na wiele sposobéw przez biad i kom-
promis moralny, ktére stanowia element sktadowy religii niechrzescijanskich.

Akwinata podaje konkretne przyklady. Méwi o ofierze jako o praktyce,
ktéra odnosi si¢ do prawa naturalnego jako wymiaru sprawiedliwosci i zados¢-
uczynienia za ludzki grzech®. Jednakze, gdy w trakeacie o religii méwi o przy-
kiadach dziatan religijnych jako ,naturalnych”, podaje przyktad ofiary z ludzi
praktykowanej wsréd starozytnych Rzymian!™ Przyklad ten nie jest w zamiarze
ironiczny. Ma on w przejmujacy sposéb zilustrowad, ze cho¢ religia jest natu-
ralna dla cztowieka, nie wszystkie akty religijne musza wyptywa¢é z dziatania
milo$ci w osobie ludzkiej i moga by¢ skazone przesadem lub bledem. Podobnie
Akwinata potrafi rozpozna¢ dobre dazenia obecne posréd blednych dokeryn
religijnych innych religii. W drugim rozdziale Summy contra gentiles poswigca
on wiele miejsca na argumentowanie, ze teoria reinkarnacji jest metafizycznie

48

0 Zob. ST I-11, q. 85, a. 1-3.
Zob.STI,q.1,a. 1.
*% Zob. ST L1, q.109,a. 3.
> Zob. ST LI, q. 109, a. 4-5.
*2 Zob. ST I, q. 92-95.
> Zob.STILIL, q. 85, 2. 1.
** Zob. ST II-11, q. 82, a. 1. Por. takze q. 81, a. 1.



Powszechne posrednictwo Chrystusa a religie niechrzeécijanskie 75

niespdjna i nieracjonalnass. Zauwaza jednak réwniez, ze teoria ta, o ktérej wie,
ze byla powszechna w religii przedchrzescijaniskiej, ukazuje posrednio glebo-
ka prawd¢ — potrzebe ponownego potaczenia duszy i ciata. Reinkarnacja nie
jest jedynie teorig ludzkiej eschatologii, ale przez swéj nacisk na odpowiednie
pojednanie oddzielonej duszy z cialem fizycznym wskazuje negatywnie i nie-
bezposrednio na prawde o zmartwychwstaniu®. Tylko wtedy, gdy ta ostatnia
tajemnica zostanie objawiona, bedzie mozna odpowiednio rozezna¢ prawde
i btad przedchrzescijanskiej teorii.

C. Sakramenty prawa naturalnego. Na koniec nalezy powiedzie¢ kilka stéw
o sakramentach prawa naturalnego. Akwinata odréznia sakramenty Starego
Prawa od sakramentéw Nowego. Obrze¢dy Tory sa ustanowione z boskiej in-
spiracji, ale nie przekazuja faski ex opere operato®. Sy one raczej znakami lub
wyrazami nadprzyrodzonej wiary wyznawanej przez starozytnych hebrajskich
wyznawcow i oznaczajg rzeczywisto$é, ktéra ma nadejsé: jedyna w swoim ro-
dzaju odkupienicza ofiar¢ Chrystusa®®. Natomiast sakramenty Nowego Prawa
oznaczajg misterium Chrystusa, ale takze urzeczywistniaja to, co oznaczaja
jako instrumentalne przyczyny taski®. Przekazuja one skutecznie taske Glowy
wlasciwg Chrystusowi (lub On sam przekazuje swoja faske przez nie) wszystkim,
kt6rzy przyjmuja je z prawdziwa dobra wola.

> 7Zob. SCG 11, rozdz. 83 (Summa contra gentiles: prawda wiary chrzescijanskiej w dyskusji

z poganami, innowiercami i blgdzgcymi, t. 2, ttum. Z. Wlodek, W. Zega, Poznati 2007).
Zob. takze ST I, q. 90, a. 4.

Zob. Super I Cor. 15, 1. 2: ,Jesli zaprzecza si¢ zmartwychwstaniu ciala, to nie jest fatwo, ba,
trudno utrzymac¢ poglad o niesmiertelnosci duszy. Jest bowiem jasne, ze dusza jest w sposob
naturalny zltaczona z cialem i odchodzi od niego wbrew swej naturze i per accidens. Stad
dusza pozbawiona ciala jest niedoskonata, dopdki pozostaje bez ciata. Nie jest jednak
mozliwe, by to, co naturalne i per se, bylo skoficzone i niejako niczym, a to, co sprzeczne
z naturg i per accidens, bylo nieskoriczone, skoro dusza trwa bez ciata. I tak platonicy,
zakladajac nie$miertelnosé, zakladali ponowne weielenie, chod jest to stwierdzenie here-
tyckie. Dlatego, jesli umarli nie zmartwychwstana, bedziemy mie¢ pewno$¢ tylko co do
tego zycia. Innymi sfowami, albowiem jest jasne, ze czlowiek z natury pragnie wlasnego
zbawienia; lecz dusza, poniewaz jest czedcia ciata czlowieka, nie jest calym czlowickiem,
amoja dusza to nie ja; stad, chociaz dusza uzyskuje zbawienie w innym zyciu, to jednak
nie ja ani zaden cztowick. Ponadto skoro cztowiek z natury pragnie zbawienia nawet ciata,
naturalne pragnienie zostaloby zniweczone” (ttum. pol. WPT na podstawie: niepubliko-
wany rekopis, ttum. D. Keating; Thomae Aquinatis, [z Omnes D. Pauli Apostoli Epistolas
Commentaria, t. 1-2, Torino 1929, nr 92.4).

Zob. ST 1L, q. 62, a. 6.

Zob. ST I-11, q. 101, a. 2.

Zob. STIIL, q. 62, a. 1-s.

56

57
58
59



76 Thomas Joseph White

Akwinata musi jednak wprowadzi¢ trzecig kategori¢: sakramenty prawa
naturalnego®. Dlaczego? W istocie kategoria ta jest konieczna przede wszyst-
kim po to, by méwi¢ o religii patriarchéw, jak réwniez o religii wspomnianych
wyzej ,swietych pogan™ Abla, Noego i innych, ktérzy przestrzegaja obrzedow
religijnych, cho¢ poza przymierzem, i czynia to w sposéb mity Bogu.

Tomasz z Akwinu uwaza, ze jednoczesnie sg one czyms zaréwno niepodob-
nym, jak i podobnym do starozytnych obrz¢déw Starego Prawa. Sa do nich
niepodobne, poniewaz nie zostaly ustanowione przez Boga i nie niosg w sobie
zadnej gwarangji relacji z Bogiem. Sg one raczej wytworem naturalnej kultury
ludzkiej. Naturalne jest przeciez bycie religijnym, a wigc czlowiek wytwarza
réznego rodzaju zewnetrzne obrzedy. Nawet wiec w przypadkach, w ktérych
moze dziala¢ taska, dane obrzedy sg kwestia konwencji i stworzone zostaty
przez czlowieka. Jednakze, chociaz takie sakramenty nie sa w zaden sposéb
sprawcami taski, to jednak moga by¢ zewngtrznymi wyrazami wewngtrznego
dziatania faski w osobie ludzkiej”. Mogg one by¢ znakami lub wskaznikami
taski Bozej obecnej w $wiecie, ktéra dziata w ludzkich skfonnosciach i poprzez
nie, 0CZyszczajac je i wywyzszajac. SWi(;ty Tomasz wyraznie wspomina o moz-
liwosci dziatania mitosierdzia w czynnosciach religijnych oséb niezwiazanych
widzialnym przymierzem, ktére ofiarowaly swoje zycie Bogu w autentycznym
kulcie®”. Ma on zapewne na mysli osoby takie jak Abel, o ktérym wspomina
Kanon Rzymski.

Akwinata wyraznie uwaza, ze wszelka faska jest ukierunkowana eklezjolo-
gicznie. Wida¢ to zdecydowanie w jego rozwazaniach na temat skutkéw taski
Eucharystii. Méwi on, ze ofiara eucharystyczna ostatecznie urzeczywistnia
mistyczne cialo Chrystusa, Koéciol, jako swoje res tantum, czyli najbardziej

% Por. Sent. IV, d. 1, q. 2, 2. 6, qc. 3, corp. (zob. Thomas Aquinas, Commentary on Sentences,

hteps://aquinas.cc/la/en/~Sent.IV.D1.Q2.A6.qaz.Rep3 [dostep: 23.12.2022]); ST -1,
q.103,a. L.

Zob. Sent. IV d. 1, q. 2, a. 6, qc. 3, corp.: »illa sacramenta legis naturae non erant ex prae-
cepto divino obligantia, sed ex voto celebrabantur, secundum quod unicuique dictabat
sua mens, ut fidem suam aliis exteriori signo profiteretur ad honorem Dei, secundum quod
babitus caritas inclinabat ad exteriores actus; et sic dicimus de caritate, quod sufficit motus
interior; quando autem tempus habet operandi, requiruntur etiam exteriores actus. Ita
etiam quantum ad adultos in lege naturae sufficiebat sola fides, cum etiam modo sufficiat
ei qui non ex contemptu sacramenta dimittit; sed ipsa fides, quando tempus habebatur,
insti- gabat ut se aliquibus signis exterioribus demonstraret” (podkreslenie dodane; wydanie
parmeriskie z 1856 roku, znalezione na stronie http://corpusthomisticum.org).

Zob. ST I'11, q. 103, a. 1, zarzut 1, odp. i ad 1.

61

62



Powszechne posrednictwo Chrystusa a religie niechrzescijanskie 77

wewnetrzny cel”. W ten sposéb kazdy, kto otrzymuje jakakolwiek taske, jest
domyslnie ukierunkowany na Eucharysti¢ jako jedyna zbawczg ofiar¢ Chry-
stusa, obecng w sercu Ko$ciota ijego komunie. Cale zbawienie dokonuje si¢
w Kosciele lub jest ukierunkowane na widzialne czlonkostwo w nim, takze
w jego komunii sakramentalnej®’.

taska i usprawiedliwienie
poza widzialnym Kosciotem katolickim

Refleksje, ktore podjelismy do tej pory, staraly si¢ utrzyma¢ w harmonii dwie
podstawowe nauki Kosciota katolickiego. Po pierwsze, Chrystus jest jedynym
powszechnym po$rednikiem zbawienia, Tym, ktéry umart za wszystkich ludzi.
Po drugie, w jaki$ tajemniczy sposdb wszystkim oferowana jest realna mozli-
wos¢ uczestnictwa w odkupieniczej ekonomii zbawienia. Easka Chrystusa moze
zwraca¢ si¢ do natury ludzkiej w jej naturalnym wymiarze religijnym. Jednakze
dzielo faski jest tylko zawsze w sposdb domyslny eklezjologiczne i powoduje,
ze jego uczestnicy zmierzaja, w sposéb chocby posredni czy niewyrazny, ku
wiaczeniu w jedno mistyczne cialo Chrystusa, Kosciot katolicki.

W tym miejscu trzeba tez zaznaczyd, ze to uczestnictwo w Chrystusie tych,
ktérzy sg niekatolikami lub niechrzescijanami, odbywa si¢ tylko pod pewnymi
warunkami. Dlatego nalezy je widzie¢ w odniesieniu do réznych istotnych
zastrzezen teologicznych.

A. Dzialajgca laska skuteczna i wspdtdzialajgca laska usprawiedliwiajgca. To
rozréznienie ma swoje poczatki w péznych dzietach $w. Augustyna, ktéry
wprowadzit je w odpowiedzi na kontrowersje pelagiafiskie®. Augustyn staral
si¢ podkresli¢ jednoznacznie Pawlowe nauczanie Nowego Testamentu, ze faska
dziata w cztowieku przed nawrdceniem i jako warunek wstepny mozliwosci na-
wrécenia. Co wigcej, to poczatkowe dzielo ,dziatajacej” taski, ktére poprzedza
wszelkie ludzkie wysitki czy zastugi, jest ukierunkowane na usprawiedliwienie
cztowieka, pdzniejszy skutek faski, ktory z kolei pozwala na aktywne wspot-
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Zob. ST I11, q. 73, a. 3. Zob. na ten temat: G. Emery, The Ecclesial Fruit of the Eucharist,
»Nova et Vetera” English Edition 2/1 (2004), s. 43—6o0.
Por. opracowanie tego tematu w: C. Journet, L'’Eglise du Verbe incarné, t. 4: Essai de théo-
logie de I’ histoire du salut, Paris 2004.
Zob. np. Augustyn, O lasce i wolnej woli, rozdz. 33 (St. Augustine, On Grace and Free Will,
tlum. P. Holmes i R. Wallis, [b.m.w.] 2014, [za:] Nicene and Post-Nicene Fathers, vol. s,
P. Schaff (ed.), Buffalo, NY 1887.
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dzialanie czlowieka z Bogiem. Takie wspéldziatanie jest samo w sobie darem,
a zatem nalezy przyja¢ kolejny skutek taski, keéry wynika z usprawiedliwienia,
taki, kedry jest ,wspotdziatajacy” w swoim rodzaju. Laska dziatajaca, kedra jest
uprzedzajaca (przed usprawiedliwieniem), prowadzi odbiorce do usprawiedli-
wienia i do faski wspétdzialajacej, do procesu uswigcenia, ktéry jest pézniejszy
od usprawiedliwienia.

To rozréznienie migdzy dziatajacymi i wspotdziatajgcymi skutkami taski
bylo powszechne w $redniowiecznej i wezesnonowozytnej teologii katolickiej.
Akwinata stosuje je w sposéb znaczacy, aby zasugerowaé powszechno$é faski
dziatajgcej, poniewaz wszystkim ludziom moze by¢ zaoferowany udzial w tajem-
nicy odkupienia“. Nie trzeba jednak z tego wnioskowac, ze dziatajaca pomoc
taski musi koniecznie prowadzi¢ do usprawiedliwienia, uswigcenia i zbawienia
wszystkich. Wrecz przeciwnie, jak to wyraznie podkresla Akwinata, dziatajaca
taska moze by¢ odrzucona i rzeczywiscie bywa odrzucana przez wigkszo$é
czasu®’. Taki opér wobec taski poteguje wine przyjmujacego. W konsekwencji,
cho¢ moze by¢ tak, ze wielu jest powotanych, nie wynika z tego, ze wielu lub
wszyscy sa usprawiedliwieni lub ,,obdarzeni chwaly” (Mt 22,14; Rz 8,30). Takie
spojrzenie na faske podkresla zaréwno realnos¢ powszechnej oferty zbawienia,
jak i realna grozbe (i, jak si¢ wydaje, réwniez rzeczywisto$¢) wiecznego zatrace-
nia. Takie bylo powszechnie przekazywane nauczanie we wspélczesnej teologii
rzymskokatolickiej przed Soborem Watykarskim I1%.

Niemniej wplywowe teorie dotyczace teologii taski, ktére pojawity sie w po-
towie XX wicku, staraty si¢ na nowo spojrze¢ na ten temat bez bezposredniego
odniesienia do augustiariskiego paradygmatu, ktéry dominowat w tradycyjnej
teologii zachodniej: uprzedzajacej taski dziatajacej, usprawiedliwienia i nastepu-
jacej po niej wspoldziatajgcej taski uswiccajacej. Nie lekcewazac waznych pytan
postawionych przez Henriego de Lubaca dotyczacych naturalnego pragnienia
Boga oraz pézniejszego ponownego rozpatrzenia jego hipotezy przez Karla
Rahnera w jego teologii ,nadprzyrodzonego egzystencjatu”, nalezy stwierdzié, ze
obie te teologie oraz ich badacze i krytycy odeszli od bezposredniego rozwazania
tematu faski dzialajacej i wspoldziatajacej®. W rezultacie klasyczny augustian-
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Zob. ST I, q. 111, a. 2-3.

" Na temat oporu wobec laski zob. zwlaszcza SCG 111, rozdz. 161-162 (ttum. VJ. Burke,
dz. cyt.); Super Ioan. 15, lec. s (wyd. Marietti, nr 2055, pol. Tomasz z Akwinu, Komentarz
do Ewangelii Jana, ttum. T. Barto$, Kety 2002).

Zob. przedstawienie tego pogladu przez Charlesa Journeta, np. C. Journet, The Meaning
of Grace, ttum. A V. Littledale, New York 1997.

Por. H. de Lubac, Surnaturel: études historiques, Paris 1946; K. Rahner, Nature and Grace,
[w:] K. Rahner, Theological Investigations, t. 4, tham. K. Smyth, London 1966, s. 165-188.
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ski sposdb analizowania dzialania Boga w historii, ktéry ma wyrazne biblijne
pochodzenie, zostal w duzej mierze przyttumiony. Skutek jest nastepujacy: gdy
stwierdza sie, ze taska dziata powszechnie w calej ludzkosci, czesto zaktada sie
(na podstawie tego, co w rzeczywistosci jest dyskusyjng interpretacja Rahnera),
ze ta faska musi skutkowa¢ usprawiedliwieniem i zbawieniem danej osoby lub
wspdlnoty. Skutki taski sa ujmowane w kategoriach raczej jednoznacznych,
praktycznie ahistorycznych. W zwiazku z tym afirmacja powszechnej oferty
taski czgsto mylona jest z niejasnym, domys$lnym zalozeniem uniwersalizmu
soteriologicznego. Bywa i odwrotnie: jesli stwierdza sig, ze moga istnie¢ osoby,
ktére nie sa zbawione, albo ze poszczegdlne niekatolickie lub niechrzescijan-
skie wspdlnoty religijne sa w obicktywnie gorszej sytuacji w stosunku do tych,
ktérzy znaja Chrystusa i przyjmuja sakramenty, to Bég nie oferuje tym, ktdrzy
sa poza Kosciotem katolickim, zadnej autentycznej mozliwosci zbawienia. Gdy
nie ma juz wystarczajacego rozréznienia analogicznie réznych skutkéw faski
i ekonomicznego uporzadkowania migdzy nimi, pojawia si¢ dialektyka miedzy
jansenizmem a powszechnym zbawieniem. Wynika to prawie koniecznie z braku
w najnowszej teologii katolickiej uzytecznego zastosowania rozréznienia miedzy
taskg dziatajaca a wspoldziatajacg, czy tez rozréznienia miedzy taska, kedra
jest ofiarowana przed usprawiedliwieniem, a ta, ktéra jest ofiarowana po nim.

B. Usprawiedliwienie przez nadzieje, mitos¢ i pokutg za grzech ciezki. Rozwazania
nad zagadnieniem odr¢bnych skutkéw taski maja bezposrednie przetozenie na
drugie zagadnienie: nature usprawiedliwienia i potrzebe skutecznego zalu za
grzech ciezki jako warunku mozliwo$ci zbawienia.

Jak wiemy, tradycyjna katolicka teologia usprawiedliwienia ktadzie nacisk
na ontologiczny wymag nie tylko nadprzyrodzonej wiary (ktdra oddzialuje na
ludzki umyst), ale takze nadprzyrodzonej nadziei i miloéci, cnét weielonych,
ktére przemieniaja ludzka wole lub serce”. Ten katolicki dogmat ma wyrazne
precedensy w nauczaniu Akwinaty, ktéry traktuje samo usprawiedliwienie
jako dziatajgcg Yaske babitualng, jednostronny dar Boga dla nas (cho¢ nie bez
naszej zgody). Ten szczegdlny dar faski usprawiedliwiajgcej porusza wolg do
skutecznego oderwania si¢ od grzechu ci¢zkiego i do zwrdcenia si¢ ku Bogu,
pod wplywem wlanej cnoty milosci”. Dlatego wiasnie usprawiedliwienie jest
bezposrednim przygotowaniem do dziet taski wspdldziatajgcej: w sposdb nad-

" Por, Katechizm Kosciota katolickiego (dalej: KKK) 1987-1995; Sobér Trydencki, Dekret

o usprawiedliwieniu (1547). ,Usprawiedliwienie [...] jest nie tylko odpuszczeniem grzechéw,
lecz takze uswigceniem i odnowieniem wewngtrznego cztowicka” (KKK).

Zob. ST I'11, q. 113, prolog i a. 1-6.
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przyrodzony usposabia serce do habitualnego zycia w przyjazni z Bogiem i do
zachowywania przykazan Chrystusa przez taske milosci (J 14,15)".
Oczywidcie, Akwinata uznaje, ze wielu ochrzczonych chrzeécijan grzeszy
ciezko po chrzcie i ze w konsekwencji tracg oni stan usprawiedliwienia, niszczac
w sobie cnote nadprzyrodzonej mitoéci (a byé moze takze nadziei lub wiary).
Przywrdcenie stanu taski w normalnych warunkach moze wige nastapi¢ dla kaz-
dego ochrzczonego chrzeécijanina jedynie przez wazne sprawowanie sakramentu
pojednania (spowiedzi)”. Jest to normatywne nauczanie nie tylko sredniowiecz-
nych teologéw, ale takze Soboru Trydenckiego i wspdlczesnego Magisterium
Kosciota katolickiego74. Akwinata rozwaza realng mozliwo$¢ zalu za grzechy,
ktéry jest jedynie intencjonalny lub wewngtrzny, i z pewnoscia potwierdza mozli-
wo$¢ dokonania (poprzez zgode na dziatanie faski) ,,doskonatego aktu zalu” poza
sakramentem spowiedzi, zwlaszcza gdy ten ostatni nie jest dostepny”. Jednakze
Kosciot katolicki tradycyjnie podkresla, ze osoba, ktéra dobrze rozumie wiare
Kosciota, musi skorzysta z sakramentu spowiedzi, kiedy tylko jest w stanie,
nawet w przypadku préby dokonania doskonatego aktu zalu poza sakramentem.
Dla naszej dyskusji istotna jest sugestia, ze poruszenia taski u chrzescijan, ktorzy
nie s3 katolikami, u monoteistéw, ktérzy nie sa chrzescijanami, lub u 0séb religij-
nych, ktére nie s3 monoteistami, muszg by¢ w jakis sposob ukierunkowane na cnote
miloéci wlanej, jesli majg byé usprawiedliwiajgcymi i zbawczymi dzietami laski.
A przeciez te same osoby lub wspdlnoty oséb nie posiadaja obicktywnego $rodka
pojednania, jakim jest sakrament pokuty76. W zwiazku z tym, zgodnie z nieubfa-
gana logika katolickiej i prawdziwie biblijnej nauki o usprawiedliwieniu i zbawie-
niu, osoby te (aby zosta¢ usprawiedliwione i ostatecznie zbawione) muszg zostaé
wewngtrznie w sercach przemienione przez taske do tego stopnia, ze beda w stanie
wyrzec si¢ grzechu cigzkiego i skutecznie zalowaé za swoje przywiazanie do niego.
Zwiazek pomiedzy teoretycznymi przekonaniami i decyzjami moralnymi
niekatolikéw i niechrzescijan a ich mozliwym wewnetrznym stanem taski po-
zostaje nieco nieprzejrzysty, ze wzgledu na ograniczenia naszej ludzkiej wiedzy
obserwacyjnej. Ponadto pozostaja trudne pytania teoretyczne. Czy cztowick moze
by¢ w stanie taski, a jednoczesnie (ze wzgledu na konseckwencje niezwycigzonej
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Zob. ST I-11, q. 114, prolog.
" Zob.STIIL q. 84, a. 5-6.
Zob. KKK; Sobér Trydencki, Dekrer o sakramencie pokuty (1551).
Zob.ST1IL q. 86,2a.1,216.
Pozostawiam tutaj na boku rozwazania na temat niekatolickich Ko$ciotéw obrzadku
wschodniego. Ich praktyka rodzi odr¢bny zestaw pytan teologicznych, poniewaz praktykuja
one spowiedz sakramentalna i posiadaja waznie wy$wigcony episkopat. Na ten temat zob.
C.Journet, L'Eglise du Verbe Incarné, t. 1: La hiérarchie apostolique, Paris 1998, s. 1025-1030.
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ignorancji) pozostawaé w obicktywnym stanie powaznie moralnie zdeformo-
wanego postepowania? Wydaje si, ze nie. Czy jednak ludzie moga mie¢ jakas
czg$ciowa $wiadomos¢, ze potrzebuja mitosierdzia od Boga, ponad ich wlasne
ograniczenia zrozumienia? Z pewnoscia tak. Czy jest mozliwe, aby osoba, kt6ra
zdecydowanie wierzy, ze Chrystus nie jest Stowem Wcielonym, modlita si¢
prawdziwie (cho¢ niedoskonale) do Boga zywego i prawdziwie kochata Boga
ponad wszystko na mocy nadprzyrodzonej wlanej cnoty wiary? By¢ moze tak
wiasnie jest. Jednakze, nawet jesli znajdziemy sposéb, aby odpowiedzie¢ po-
zytywnie na niektdre lub wszystkie z tych pytan, odwotujac si¢ do mozliwosci
natchnionego przylgniecia do niedoskonale pojetych prawd o Bogu, nadal pozo-
staje faktem, ze intelektualne i moralne bledy osoby, ktéra nie jest katolikiem,
ograniczaja (czasami powaznie) mozliwos$¢ pelnego przyjecia zbawienia i faski
Chrystusa. Mozna mie¢ stuszng nadzieje, ze faska Boza moze stopniowo zwy-
cieza¢ w zyciu niechrze$cijan, w ich Zyciu moralnych i religijnych poszukiwan
oraz w ich konfrontacji z Bogiem w $émierci. Nadziei tej nie nalezy jednak myli¢
z domniemaniem powszechnosci zbawienia. Historia daje powazne przyktady
tego, co wydaje si¢ oczywista przeciwwaga dla przyjecia Ewangelii w wolnosci.

C. Realna mozliwos¢ wiecznej zatraty i zwyczajne sSrodki zbawienia. To prowadzi
nas do trzeciej i ostatniej refleksji. Tradycja katolicka stusznie podkresla teo-
logicznie, ze ,zwyczajne $rodki zbawienia” znajduja sic wylacznie w Kosciele
katolickim. Jak napisat Jan Pawet II w 1990 roku w encyklice Redemptoris Missio:

Chociaz Kosciét chetnie uznaje wszystko to, co jest prawdziwe i Swiete w trady-
cjach religijnych buddyzmu, hinduizmu iislamu — jako odblask tej prawdy, ktéra
o$wieca wszystkich ludzi — nie zmniejsza to jego obowiazku i zdecydowania, by
bez wahania gtosi¢ Jezusa Chrystusa, ktoéry jest ,droga, prawda i zyciem” [...].
Fakt, ze wyznawcy innych religii mogg otrzymac taske Bozg i zostaé zbawieni
przez Chrystusa niezaleznie od $rodkéw zwyczajnych, jakie On ustanowit, nie
przekresla bynajmniej wezwania do wiary i chrztu, ktérych Bég pragnie dla
wszystkich ludéw. Chrystus sam bowiem, ,podkreslajac wyraznie koniecznosé
wiary ichrztu [...], potwierdzit réwnoczes$nie koniecznosé Kosciota, do ktérego
ludzie dostaja sie przez chrzest jak przez brame” (Lumen Gentium, §14). Dialog
musi by¢ prowadzony i realizowany w przekonaniu, ze Koéciét jest zwyczajng
drogq zbawienia i tylko on posiada petnie zbawczych $rodkdéw (por. Il Sobér
Watykariski, Unitatis Redintegratio, §3)"".

" Jan Pawelll, Redemptoris missio 1990, nr 55, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/en-

cyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_o7121990_redemptoris-missio.html [dostep: 23.12.2022].
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Ten punkt widzenia nie opiera si¢ na zadnej formie triumfalizmu, lecz na
realistycznej akceptacji petnej prawdy Ewangelii gloszonej w kontekscie tradycji
katolickiej. Wierno$¢ Bozemu Objawieniu wymaga stwierdzenia, ze obiektywna
prawda Bozego Objawienia w jego najbardziej wyraznej postaci oraz wlasciwie
ukierunkowana praktyka zycia sakramentalnego dziatajg razem jako najlepsze
i najdoskonalsze gwarancje zbawienia, ustanowione przez samego Boga. To
wlasnie prawda objawiona i zycie sakramentalne Chrystusa w Kosciele katolickim
stuza jako najskuteczniejsze nosniki przekazywania taski wiecznego zbawienia.

Wynika z tego nie rozpacz odnosnie do zbawienia dla niekatolikéw, ale
trzezwe uswiadomienie sobie koniecznosci ewangelizacji jako korelatu afirmacji
powszechnego dziatania dzialajacej taski Bozej. Laska ta, ze wzgledu na to, ze
jest obecna w catym $wiecie i kieruje czlowicka ku Chrystusowi i Kosciotowi,
znajduje odpowiedz lub dopetnienie w gloszeniu Ewangelii.

Rozumiane w tym kontekscie teologie apokatastazy w niewielkim stopniu
pomagaja Ko$ciotowi, ktéry jest poddany prébom wyraznie zeswiecczonej epoki.
Twierdzenie lub oczekiwanie, ze wszyscy moga by¢ zbawieni, moze w praktyce
funkcjonowa¢ jako forma zaprzeczenia spotecznej kondycji Kosciota w obecnej
epoce. Teologowie moga, co zrozumiale, pragnaé zapewni¢ o nieuniknionym
przyjeciu Chrystusa, ktére dokona si¢ w zyciu kazdego cztowieka, czy to w spo-
sOb niewyrazny na tym $wiecie (poprzez tajemne dziatanie nadprzyrodzonego
egzystencjatu dynamiki taski), czy tez w eschatologicznej epifanii zarezerwowanej
dla czaséw przysztych (w teologii zstapienia Chrystusa do piekiel, kedra stuzy,
poprzez rodzaj pozornej nieuchronnosci, ostatecznemu upodobnieniu wszystkich
do Chrystusa). Taki uniwersalizm jest atrakcyjny, a nawet triumfalistyczny.
Jednakze niesie on ze sobg réwniez wielkie ryzyko. Blad jansenizmu - z jego
ukryta rozpacza co do zbawienia niekatolikéw — jest pozornie unikany, ale to
nie znaczy, ze rozpacz jako taka zostata zminimalizowana. Rozpacz moze si¢
réwniez przejawiaé w swoim przeciwienistwie — w zalozeniu, ktére jest petne
duchowego samozadowolenia i ktére odmawia (z powodu ukrytej rezygnaciji)
otwartego skonfrontowania si¢ z obiektywna rzeczywistoscia.

Z jednej strony, teologie apokatastazy wydaja sic odmawia¢ uznania realne;
mozliwosci trwalej ludzkiej tragedii i faktu, Ze istnieja odwieczne konsekwencje
ludzkich aktéw osobistego zfa, ze mozna utraci¢ co$ na wieczno§é. Zamiast
tego akty osobistego zta s wyjasniane na tle fatwiejszej do okreslenia ,,opcji
fundamentalne;j” dla dobra albo w $wietle ostatecznego eschatologicznego posta-
nowienia Boga, by przezwycigzy¢ kazda ludzka reakeje przeciwko dobru. W ten
sposob brak zbawienia jest postrzegany przede wszystkim jako brak inicjatywy
ze strony Boga (ktérego niewinnos¢ zastuguje teraz na zakwestionowanie!), a nie
jako zasadnicza przyczyna odpowiedzialnosci stworzenia duchowego. Z drugiej
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strony, takie teologie funkcjonujg réwniez jako tagodzacy balsam na sumienie
Ko$ciota, ktéry sktania jego cztonkéw do rezygnacji lub samozadowolenia
w obliczu niechrzedcijaniskiego $wiata. Nasza porazka w obliczu postepujace;
sekularyzacji moze by¢ przyjeta ze spokojem, biorac pod uwagg to, co wiemy
o rzeczywistosci eschatonu. Za maska uniwersalizmu soteriologicznego znajdu-
jemy ukryta twarz naszej wlasnej duchowej acedii.

Nadzieja jest cnota, ktéra prowadzi dusz¢ do wytrwania z prawdziwg uf
noscia w Bogu, nawet po$rdd przeciwnosci, i do liczenia na obiecang pomoc
taski Bozej we wszystkich okoliczno$ciach. Zrozumienie i pielegnowanie
tej cnoty wymaga jednak odpowiedniego poczucia realnego ryzyka i realnej
odpowiedzialnosci. Nasza epoka, naznaczona post¢pujaca ignorancja religij-
na, obarczona jest realnym ryzykiem i oferuje realne mozliwosci. Nadzieja
wymaga, aby$my w tym wieku zyli Ewangelia w taki sposob, bysmy sami byli
gotowi przyja¢ w pelni wymagania wiary katolickiej i znalez¢ sposoby jasnego
przekazywania innym tej petnej prawdy. Nadzieja w zdolno$¢ taski Bozej do
zbawienia nas samych wymaga stalego/ciagtego odwotywania si¢ do ,,zwyczaj-
nych $rodkéw” zbawienia ustanowionych przez Chrystusa w Kosciele, w tym
do sakramentéw chrztu, pojednania i komunii. Nadzieja w zdolno$¢ taski Bozej
do zbawiania innych wymaga, aby stara¢ si¢ nie tylko odpowiada¢ na ukryta
dzialajacy laske, ale takze wywolywa¢ ja w nich poprzez ewangelizacje, czyli
przez zewnetrzne gloszenie wiary katolickiej w jej pelnej eklezjalnej formie.
Bég bowiem ,,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy” (1 Tm 2,4). ,,Jakze wiec mieli wzywaé Tego, w ktérego nie uwierzyli?
Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢, gdy im
nikt nie glosit?” (Rz 10,14).

Whioski

Sprébujmy odpowiedzie¢ na pytanie, jaki jest wktad teologii $wigtego Toma-
sza z Akwinu do wspoélczesnej problematyki dotyczacej Chrystusa i religii
niechrzescijanskich. Mozemy oprze¢ nasze podsumowanie na relacji taski
i natury z dwéch punktéw widzenia. Po pierwsze, naturalne instynkey religijne
nie wystarczaja. Jedynie Chrystus jest zbawicielem naszej ludzkiej religijnosci,
poniewaz On sam jest Bogiem, ktéry stal si¢ czlowiekiem i jest Zrédlem taski
uswiccajacej dla rodzaju ludzkiego. Laska ta jest zrédlem odkupienia religijnego
wymiaru osoby ludzkiej i to wlasnie w Kosciele katolickim znajdujemy religie
uzdrowiong i wyniesiona do jej najszlachetniejszej i najprawdziwszej postaci.
Whbrew wszelkim wspotczesnym pokusom neopelagianizmu, ktéry w kazdym
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instynkcie religijnym czlowicka widziatby wewngtrzng droge do zbawienia,
trzeba powiedzie¢, ze naturalna aktywnos¢ religijna poza sferg faski Chrystusa
nie tylko nie jest wewnetrznie zbawcza, ale moze tatwo wejs¢ w §wiat przesagdéw
iirracjonalnego fanatyzmu. Biblijna i chrystologiczna krytyka ludzkiej religii
powinna by¢ glebsza niz krytyka $wieckiego liberalizmu!

Z drugiej strony, faska Chrystusa jest powszechna w swoim horyzoncie.
Whbrew nowozytnemu bledowi jansenizmu klasyczny tomizm i wspdlczes-
ne Magisterium potwierdzaja, ze taska Boza moze dziata¢ w naturalnych,
spolecznych i historycznych doswiadczeniach niechrzedcijanskiej ludzkosci.
Bég rzeczywiscie moze udzielaé task, w mniej lub bardziej dyskretny sposéb,
w naturalnych strukturach religijnych oséb i catych spoleczenstw oraz poprzez
te struktury. Widzimy to wyrazniej, gdy niechrzescijanie poszukujacy Boga
znajduja drogi do Niego wewnatrz swoich wlasnych tradycji religijnych, ktérymi
docieraja do drzwi Kosciota.

Z tej krétkiej analizy wytania si¢ ztozona wizja. Zbawienie dokonuije si¢ przez
posrednictwo Chrystusa poprzez taske Jemu wilasciwg jako Glowie Kosciota
i przez jedyng w swoim rodzaju odkupieniczg ofiar¢ Krzyza. Zbawienie ma
eklezjologiczny charakter lub horyzont. Naturalne sktonnosci religijne w czto-
wieku nie s3 wrogie dzietu zbawienia, ale s3 z nim integralnie zwigzane. Inne
tradycje religijne moga zawiera¢ elementy glebokiej prawdy w tym wzgledzie,
jak réwniez powaznego falszu’. Wobec innych tradycji religijnych musimy
praktykowa¢ uwazne rozeznawanie: jednoczesnie filozoficzne, teologiczne
i duchowe”. ,,Poznacie ich po ich owocach” (Mt 7,16). ,Wiszelka wyniostos¢
przeciwng poznaniu Boga i wszelki umyst poddajemy w postuszeristwo Chry-
stusowi” (2 Kor 10,5). Jesli chcemy w XXI wicku kierowaé si¢ Pariskimi i apo-
stolskimi stowami, wielkie korzysci z pewnoscia przyniesie odwotanie si¢ do
stale aktualnej madrosci Tomasza z Akwinu.

® DI 14: ,Sobdr Watykanski II stwierdzit bowiem, ze «jedyne posrednictwo Odkupiciela nie

wyklucza, lecz wzbudza u stworzeni rozmaite wspéldziatania, pochodzace z uczestnictwa
wjednym zrédle» (Lumen Gentium, § 62). Nalezy dazyé¢ do glebszego zrozumienia, na
czym polega éw wspoétudzial w posrednictwie, ktdry wszakze musi by¢ zawsze podpo-
rzadkowany zasadzie jedynego posrednictwa Chrystusa: «Jesli nie s3 wykluczone réznego
rodzaju i porzadku posrednictwa, to jednak czerpia one znaczenie i wartos¢ wylacznie
z posrednictwa Chrystusa i nie mozna ich pojmowa¢ jako réwnolegle i uzupetniajace
sie» (Redemptoris Missio s). Nalezy jednak uznaé za przeciwne wierze chrzescijariskicj
i katolickiej te propozycje rozwiazan, ktére przyjmuja mozliwo$é zbawczego dziatania
Boga poza obrebem jedynego posrednictwa Chrystusa” (pol. tlum. za: hetps://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/dominus_iesus.html [dostep: 23.12.2022].
Por. zasady teologiczne w dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej Chrzes-
cijanstwo i religie z 1997 roku.
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