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Wielos¢ teorii dotyczacych epiklezy
rytu hiszpansko-mozarabskiego

A Multitude of Theories on the Epiclesis
in the Hispanic-Mozarabic Rite

ABSTRACT: This article aims to present, in the form of a specific status quaestionis,
the most important studies and opinions concerning the epiclesis of anaphora in the
Mozarabic rite. Due to the fact that those opinions differ considerably from each
other, often being even contradictory to each other, the aim of the text also includes
the analysis of the methodology of the studies, since they give such different inferences.
The final conclusion of the article will be determined by the definition and theology
of Hispanic epicleses based on the analysis of the Post Pridie oration included in the
Mozarabic missal. It seems that earlier researchers failed to recognise the specificity of
the Hispanic epiclesis; they assumed apriori a certain definition of epiclesis, looking
for prayers in the Missal that match this definition. Through this methodological
change it is possible to show that almost each Hispanic anaphora has a real epiclesis
which tends to be a Trinitarian or a Christological epiclesis; only in some cases it is
a pneumatological epiclesis. The fact that the epiclesis of the Holy Spirit is not always
included in those Hispanic prayers confirms their ancient origin. Nevertheless, it is
also possible to prove the thesis that liturgy shaped under the influence of conflicts
with the Arian heresy is not only Christocentric, but it also has an enriched euchol-
ogy in in terms of pneumatology. Moreover, the author of this article questions some
schematic claims related to Prenotandos to the new Hispanic missal which suggest
a perfect, well-ordered structure of Eucharistic prayers in this rite. The studies on the
anaphora of the Mozarabic rite contradict the existence of such a consistent structure
built on the close relationship between the words of the institution of the Eucharist,
the anamnesis and the epiclesis.

KEywoRDS: Hispanic-Mozarabic liturgy, Holy Spirit, epiclesis, anaphora, Eucharistic
prayer, consecration
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ABSTRAKT: Niniejszy artykut stawia sobie za cel przedstawienie w formie swoistego
status quaestionis najwazniejszych badan iopinii dotyczacych epiklezy anafor rytu
hiszpansko-mozarabskiego. Wobec faktu, Ze te opinie znaczaco si¢ od siebie réznia,
czesto bedac wrecez sprzecznymi wzgledem siebie, stawia si¢ za cel réwniez pytanie
o metodologie tych badan. Kluczowe dla ostatecznych konkluzji artykutu bedzie
wypracowanie definicji i teologii epiklez hiszpariskich, ktéra wyrasta z analizy oracji
Post Pridie Mszatu hiszparisko-mozarabskiego. Wydaje sie, ze we wezesniejszych ba-
daniach nie odkrywano specyfiki epiklezy hiszpanskiej, ale apriori zaktadano pewna
definicj¢ epiklezy, poszukujac w mszale modlitw odpowiadajacych tej definicji. Przez
t¢ zmiang metodologiczng udaje si¢ pokazaé, ze prakeycznie kazda anafora hiszpariska
posiada prawdziwg epikleze, ktdra raczej jest epikleza trynitarna, chrystologiczna,
a tylko czasami epikleza pneumatologiczna. Jest to znakiem starozytnosci tych modlitw,
ze nie zawsze wystepuje w nich epikleza Ducha Swigtego. Mimo to udaje si¢ réwniez
potwierdzi¢ tezg, ze liturgia ksztaltujaca si¢ pod wpltywem walk z herezjg arianiska,
oprocz tego, ze jest chrystocentryczna, ma réwniez wzbogacong euchologiec w wymiarze
pneumatologii. W niniejszym artykule obala si¢ réwniez niektdre zbyt schematyczne
twierdzenia Prenotandos do nowego Mszatu hiszpanskiego, ktdre sugeruja, ze istnieje
wrecz doskonata, uporzadkowana struktura modlitw eucharystycznych tego rytu.
Badania nad anaforami rytu mozarabskiego zaprzeczaja istnieniu takiej spdjnej struk-
tury zbudowanej na §cislej relacji miedzy sfowami ustanowienia, anamnezg i epiklezg.

SEowA KLUCZOWE: liturgia hiszpafisko-mozarabska, Duch Swiqty, epikleza, anafora,
modlitwa eucharystyczna, konsekracja

Wstep

S po$réd wszystkich rytéw liturgicznych, zaréwno wschodnich, jak i zachod-
nich, anafora rytu hiszpansko-mozarabskiego wyrdznia si¢ swoja budowa
oraz wiclo$cig formularzy modlitw eucharystycznych w mszale. W nowym
wydaniu mszatu hiszpariskiego z lat 1991-1994, zfozonym z dwéch toméw (tom
I: De Tempore; tom 11: De Sanctis), znajduje si¢ okolo dwiescie wariantéw ana-
fory. Méwiac o rycie hiszparisko-mozarabskim, mamy na mysli wlasna liturgie
Kosciota Potwyspu Iberyjskiego, ktéra ksztaltowalta si¢ w pierwszym tysiacleciu
w czasach rzymskich, wizygockich i mozarabskich (stad tez rézne nazwy tego
rytu odpowiadajace konkretnej epoce historycznej: ryt hiszpanski, ryt wizygocki,
ryt mozarabski), a w drugim tysigcleciu, po zastapieniu rytu hiszpaniskiego rytem
rzymskim w 1076 roku, przetrwala na drodze wyjatku zasadniczo jedynie w To-
ledo, gdzie nadal jest sprawowana i strzezona pod opicka arcybiskupa tej diecezji1.

Wigcej na temat historii, nazw i specyfiki tego rytu zob. P. Roszak, Mozarabowie i ich
liturgia. Chrystologia rytu hiszparisko-mozarabskiego, Torun 20155 J. Miazek, Msza
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Hiszpanska modlitwa eucharystyczna jest zbudowana z trzech czgéci zmien-

nych oraz czterech niezmiennych. Jej uktad przedstawia si¢ nast¢pujaco:
* Dialog wstepny (czg$¢ niezmienna),

* [LLATIO (cz¢$¢ zmienna),

* Sanctus (cz¢$¢ niezmienna),

* POST SANCTUS (cze$é zmienna),

* Opis ustanowienia na bazie 1 Kor 11,23-26 (cz¢$¢ niezmienna),

* POST PRIDIE (cze$é zmienna),

* Doksologia (cz¢s¢ niezmienna)®.

W zwigzku z tym, ze anafory rdznia si¢ mi¢dzy sobg tymi trzema cz¢$ciami
zmiennymi, w historii interpretacji rytu hiszpanskiego pojawito si¢ wiele réznych,
wzajemnie sprzecznych, teorii dotyczacych epiklezy tego rytu. Niniejszy artykut
jest préba catosciowego przedstawienia historii rozwoju tego zagadnienia, dlatego
zostang przedstawione stanowiska Prenotandos MHM oraz takich autordw jak:
sw. Izydor, Alberto Colunga, William S. Porter, Valentin Vigueras, Philippe
Beitia, Luis Rueda, Adolfo Ivorra. Na koncu artykutu znajda si¢ wyniki naszych
badan dotyczacych pierwszego tomu MHM, aby ostatecznie — w $wietle wszyst-
kich najnowszych ustaleri — przedstawi¢ najwazniejsze wnioski dotyczace teologii
epiklezy rytu hiszpanskiego. Bedziemy mogli réwniez zauwazy¢, ze rdznice
w teologicznej definicji epiklezy w duzej mierze powoduja, ze opinie badaczy
s tak rézne, czesto wreez sprzeczne, wzgledem siebie. W niniejszej prezentacji
zdan odnosnie do epiklezy hiszpanskiej bedziemy staraé si¢ pokazad, czy w ogdle
anafora hiszpanska zawiera epiklezg, a jedli tak, to jakie miejsce w strukturze
modlitwy eucharystycznej ona zajmuje i czy jest epikleza pneumatologiczna.

Teologia epiklezy sw. Izydora z Sevilli

Aby zrozumieé teologie epiklezy u $w. Izydora, wpierw musimy zobaczy¢, ze
u tego hiszpanskiego Ojca Kosciota nie ma jeszcze teologii konsekracji, ktéra
przeciwstawialtaby sobie stowa ustanowienia oraz epikleze przywotujaca Ducha

Sw. w liturgiach zachodnich, [w:) Pokarm niesmiertelnosci. Eucharystia w Zyciu pierwszych
chrzescijan, red. W. Myszor, E. Stanula, Katowice 1987, s. 223-254; F.M. Arocena Solano,
Ryt hiszpasko-mozarabski, ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 57 (2010), 5. 5-16.
Por. Missale Hispano-Mozarabicum, vol. 1: De tempore (dalej: MHM), Toledo 1991, s. s1.
Chociaz w mszale hiszpaniskim znajdujemy rézne formularze doksologii koficowych anafor,
to jednak powszechnie uwaza si¢ ten element modlitwy eucharystycznej za niezmienny.
Aby bardziej poznaé temat doksologii tego rytu, odsytamy do artykutu: A. Ivorra, Las
doxologias de la misa hispano-mozdrabe, ,Toletana” 24 (2011), 5. 309-334.
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Swictego, ktérg to dychotomie bedziemy odnajdywaé w $redniowiecznych
sporach o moment konsekracji migdzy teologiami wschodnimi i zachodnimi.
W swoim dziele Etymologie $w. Izydor zastanawiajac si¢ nad rola Ducha Swigtego
w konsekracji Eucharystii, napisze:

Nazywa sie ja ,ofiara" tak, jakbysmy chcieli powiedzie¢ ,przeksztatcone w cos
Swietego”, poniewaz, poprzez mistyczng modlitwe jest ona konsekrowana na
pamiatke meki Pana za nas. Dlatego z jego polecenia nazywamy jg Ciatem i Krwia
Chrystusa. | chociaz méwi sie o owocach ziemi, dzieki niewidzialnej interwengji
Ducha Bozego zostaja uswiecone istaja sie sakramentem. Grecy nazywaja to
~eucharystia”, co po tacinie oznacza ,przemozng taske”. A céz jest lepszego niz
Krew i Ciato Chrystusa?3

Jednakze w swoim licie do archidiakona Redemptusa pisze, ze chrzeécijanie
wschodni uzywaja w Eucharystii chleba zakwaszonego, podczas gdy facinni-
cy — chleba przasnego. Wyjasnia, ze ta roznica nie nalezy do istoty sakramentu,
i dodaje, iz ,substancja sakramentu (substantia sacramenti) s stowa Boze wypo-
wiedziane przez kaplana w jego $wietej postudze, ktérymi oczywiscie s stowa:
«To jest Cialo moje»™". Wydaje si¢ jednak, ze Izydor nie chce tu przeciwstawiaé
epiklezy stowom instytucji. Robi co$ przeciwnego, czyli wielokrotnie poréwnuje
ze soba tradycje taciriska i grecka, aby pokaza¢, jak komplementarne s3 wzgledem
siebie’. W.S. Porter podsumuje izydoriafiska teologie epiklezy, méwiac, ze dla
hiszpanskich Ojcéw konsekracja jest efektem dziatania Ducha Swit;tego, ale nie
w znaczeniu redukowania epiklezy do jednego konkretnego zdania anafory®.
Do podobnych wnioskéw dojdzie A. Ivorra, méwiac, ze ,dla Izydora wszystkie
modlitwy guibus oblata Deo sacrificia majg charakter konsekracyjny — cata msza
konsekruje ofiar¢ — w kolejnych modlitwach odpowiadajacych poszezegdlnym
cze$ciom anafory staje si¢ to ewidentne”’.

Izydorianska teologie anafory poznajemy przede wszystkim z dzieta De
ecclesiasticis officiis, gdzie w pietnastym rozdziale De missa et orationibus

Isidorus Hispalensis, Etymologiarum libri viginti sive Origines V1, 19, 38, [w:] Patrologia
Latina, ed. ].-P. Migne, Paris 1850 (dalej: PL), vol. 82, kol. 2ss.

Isidorus Hispalensis, Epist. VII. Redempto archidiacono, 2, PL 83, 9osD.

Wiecej na temat teologii konsekracji u $w. Izydora zob. R.F. Taft, Problems in Anaphoral
Theology: “Words of Consecration” versus “Consecratory Epiclesis”, ,,St Vladimir’s Theological
Quarterly” 57 (2013), 5. 54—55; M. Blaza, Koscidl w stanie epiklezy, Krakéw 2018, 5. 208-213.
Por. W.S. Porter, The mozarabic Post Pridie, ,Journal of Theological Studies” 44/175-176
(1943), 5. 184.

A. Ivorra, Liturgia hispano-mozdrabe, serie: Biblioteca Litiirgica s2, Barcelona 2017, 5. 295.
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pierwszej ksiegi De origine officiorum kardynat z Sewilli przedstawia mszg
hiszpariska zbudowang na planie siedmiu modlitw. Wyjasnia, ze liczba siedem
ma pochodzenie ewangeliczne i apostolskie oraz w doskonaty sposéb wyraza
pelnie, a przede wszystkim siedmiorakg taske Ducha Swietego (septiformen
gratiae spiritum)°®. Ta katecheza Izydora na temat anafory ma przede wszystkim
charakter teologiczny i wiemy, ze nie ma petnej zgodnosci miedzy nim a $wia-
dectwem r¢kopiséw, zaréwno co do ilosci modlitw w strukturze catej Mszy,
jak i modlitw tworzacych anafor¢. Mimo wszystko bez wickszych probleméw
jeste$my w stanie zidentyfikowaé prawie wszystkie z nich. Najwigksza dysku-
sja toczy si¢ jednak wokot tego, jak nalezy interpretowal piata i szdsta oracje.
Zobaczmy wpierw, co dokfadnie méwi sam Izydor:

Ordo autem missae, et orationum, quibus oblata Deo sacrificia consecrantur,
primum a sancto Petro est institutus, cuius celebrationem uno eodemque modo
universus peragit orbis. [...] Quinta deinde infertur Illatio in sanctificatione
oblationis, in qua etiam et ad Dei laudem terrestrium creaturarum virtutumque
coelestium universitas provocatur, et Hosanna in excelsis cantatur, quod Salvatore
de genere David nascente salus mundo usque ad excelsa pervenerit. Porro sexta
exhinc succedit conformatio sacramenti, ut oblatio, quae Deo offertur, sanctificata
per Spiritum sanctum, Christi corpori ac sanguini conformeturg.

Wielu badaczy rytu hiszpanskiego rozumie ten tekst w podobny sposéb jak
Gabriel Ramis, ktéry utrzymuje, ze wedtug Izydora anafora eucharystyczna
sklada si¢ z dwoch czesci:

* pierwszej czeéci zwanej Illatio, po ktérej nastgpuje Sanctus i tworzacy z nig
calo$¢ hymn Hosanna in excelsis, ktorej celem jest uswiecenie ofiary;

* drugiej czgéci, ktdrej Izydor nie nadaje nazwy wiasnej, a jedynie wskazuje
na jej funkcje: conformatio sacramenti, czyli przez t¢ modlitwe, w ktérej
wzywa si¢ Ducha Swigtego, chleb i wino zostaja przemienione w Cialo
i Krew Chrystusa.

Ramis podsumuje, ze:

nie ma obiektywnych danych, co do tego, aby mysleé o pdzniejszej ewolucji
struktury anafory po Izydorze, ale raczej nalezatoby po prostu powiedzie¢, ze

Por. Isidorus Hispalensis, De ecclesiasticis officiis 1, 15, 5, PL 83, 755C.
Isidorus Hispalensis, De ecclesiasticis officiis 1, 15, 2-3, PL 83, 752A—753A. Edycja
w red. C.M. Lawsona z 1989 r. wydana w ramach Corpus Christianorum Series Latina
(CCL 113, 17) zawiera bledy w tekscie tacinskim, gdzie w miejsce stowa conformatio wstawia
termin confirmatio. Wrécimy do zagadnienia dalej w tresci artykutu.
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opisuje on per modum unius dwie formuty, ktdére wraz z /llatio tworza anafore,
czyli Post Sanctus i Post Pridie'°.

Widzimy zatem, ze Ramis utozsamia pigta modlitwe z [//atio i $piewem Sanc-
tus, za$ szosta z Post Sanctus i Post Pridie. Z ta opinia nie do korica zgadza si¢
A. Ivorra, ktdry zauwaza, ze czgsto Post Sanctus jest przedtuzeniem Sanctus,
zatem mozemy sobie wyobrazi¢, ze kiedy Izydor méwi o ,niebianskiej chwa-
le” w piatej modlitwie, ma na mysli zaréwno hymn, jak i oracj¢, ktéra po niej
nastepuje. Zatem wtedy conformatio sacramenti odpowiadaloby Post Pridie".

Jesli chodzi o izydorianska teologie konsekracji, Luis Maldonado uwaza, ze
$w. Izydor jest autorem, ktdry przechodzi od starozytnej wyktadni, ze konse-
kracyjna jest cata modlitwa eucharystyczna, do $redniowiecznej, podkreslajacej
konsekracyjny walor stéw ustanowienia”. Problem w tym, ze Izydor w ramach
mowienia o oratio sexta nie podaje nazwy zadnej konkretnej modlitwy, ponadto
nie wspomina ani sfowem o opisie ustanowienia. Cz¢stsze zatem s3 opinie,
zgodnie z ktérymi konsekracja — wedtug Izydora — dokonuje si¢ poprzez dwie
cze¢sei szostej modlitwy: jedng chrystologiczng i druga pneumatologiczna.
Wyjasnia to chociazby Yves Congar w swojej stynnej trylogii".

Znajdziemy jednak u niego pewng niekonsekwencje¢, poniewaz kiedy Congar
moéwi o modlitwach miedzy Sanctus a Pater noster, wydaje sie, ze bierze pod
uwage Post Sanctus, opis ustanowienia i Post Pridie. Kiedy jednak méwi o dwéch
momentach oratio sexta, ma na mysli to, co nazywane jest Prex Mystica, czyli
tylko opis ustanowienia oraz Post Pridie. Stowa ustanowienia maja charakeer
chrystologiczny, ich funkcja jest konsekracja, zas oracja Post Pridie ma — wedlug
francuskiego teologa — charakter pneumatologiczny, a jej rola jest uswiecenie
daréw. Nie wyjasnia nam jednak, jaka réznica zachodzi migdzy konsekracja
a u$wieceniem, w zwiazku z czym stanowisko Y. Congara wydaje si¢ arbitralne;
to raczej jest narzucanie Izydorowi pdzniejszej teologii niz wnioskowanie jej
z tekstu sewillanskiego biskupa.

% G.Ramis Miquel, La andfora eucaristica bispano-mozdrabe. Su bistoria y evolucidn, ,Ecclesia
Orans” 14 (1997), s. 160.

Por. A. Ivorra, Liturgia hispano-mozdrabe, dz. cyt., s. 295—296. Wystepuja jeszcze inne
interpretacje, np. L. Maldonado uwaza, ze Izydorianiska oratio sexta obejmuje trzy jednostki
euchologiczne: Post Sanctus, opis ustanowienia (rmissa secreta) i Post Pridie. Uwaza zatem,
ze szdsta modlitwa rozpoczyna si¢ po Sanctus, a zatem zawiera takze modlitwe Post Sanctus
(L. Maldonado, La plegaria eucaristica: Estudio de teologia biblica y litiirgica sobre la misa,
Madrid 1963, s. 553).

Por. L. Maldonado, La plegaria encaristica..., dz. cyt., s. 55 4.

Por. Y.M. Congar, Wierz¢ w Ducha Swigtego, t. 1: Duch Swigty w ,ekonomii”. Objawienie
i doswiadczenie Ducha, tham. A. Paygert, Warszawa 1995, s. 162-163.
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Kolejne — wydaje si¢ najwazniejsze — glosy w dyskusji naleza do wloskich
liturgistéw, Enrico Mazzy i Rinaldo Falsiniego. Nie bedziemy wchodzié¢ w szcze-
goly dos¢ skomplikowanej analizy Zrédet, ktdrej dokonuje Falsini. Tak naprawde
interesuje go tylko jeden termin z catego tekstu Izydora — stowo conformatio.
Najczesciej bylo ono interpretowane w ten sposdb, ze szésta modlitwa, zwana
conformatio sacramenti, dokonuje przemienienia daréw w Cialo i Krew Chry-
stusa”. R. Falsini nakazuje ostrozno$¢, poniewaz w zréddtach zauwaza si¢ spore
zamieszanie terminologiczne: raz w tym samym miejscu pojawia si¢ termin
conformatio od czasownika conformare, a raz confirmatio od confirmare. Falsini
stawia pytanie o to, ktdra wersja jest wlasciwa, pierwotniejsza, ijak zmiana
czasownika wplywa na rozumienie teologii oratio sexta. Wtoski teolog uwaza,
ze pierwotng forma byla conformatio-conformare i przedstawia za ta tezg kilka
argumentéw, wsrdd ktorych najwazniejszym jest argument teologiczny. Badacz
uwaza, ze prosba z uzyciem czasownika confirmare nie ma sensu wtedy, kiedy
dary ofiarne nie zostaly jeszcze konsekrowane. Dary ofiarne nie moga by¢ po-
twierdzone ani skonsolidowane (bo to oznacza 6w czasownik), jedli jeszeze nie
staly si¢ Cialem Chrystusa. A konsekracja dokonuje si¢ przez modlitwe Post
Pridie, ktéra Falsini identyfikuje z epikleza®. Ostatecznie Falsini dochodzi do
wniosku, ze conformatio sacramenti nie moze by¢ utozsamiane z konsekracja,
u$wigceniem czy przemienieniem daréw, ale ze w liturgii hiszpanskiej ma
miejsce szczegdlny przypadek, zupetnie nowy i whasciwy tylko dla tego rytu,
ktéry nazywa ,idea podwdjnego metabolizmu eucharystycznego’”s. Chodzi-
loby o dwa kroki lub dwa momenty uswigcenia daréw dokonujacego siec moca
Boza poprzez anaforg: najpierw dokonuje si¢ przemiana daréw w Ciato i Krew
Chrystusa, a nastepnie formowanie (conformatio) ofiary w Cialo Chrystusa,
czyli uzyskanie doskonatego podobienstwa do Ciata Chrystusa.

Trzeba tu jednak odnies¢ si¢ krytycznie do wyzej przedstawionych wnioskéw.
Po pierwsze, chociaz zgadzamy si¢ z Falsinim, ze nalezy wybraé forme czasow-
nika conformare, a nie confirmare, to jednak nie przekonuje nas jego argument
teologiczny, ktéry wydaje si¢ nazbyt scholastyczny, a wiec identyfikujacy kon-
sekracj¢ z jednym konkretnym momentem anafory, a nie cala modlitwg eucha-
rystyczng. Po drugie, krytycznie nalezy odnie$¢ si¢ do koncepcji podwdjnego
metabolizmu eucharystycznego, gdyz Falsini nie wyjasnia, co rozumie przez t¢
formule i czym si¢ rézni konsekracja od ,,formowania w cialo”.

Por. A. Ivorra, Liturgia hispano-mozdrabe, dz. cyt., s. 295; G. Ramis Miquel, La andfora
eucaristica..., dz. cyt., s. 160.

Por. R. Falsini, La «Conformatio» nella liturgia mozarabica, ,Ephemerides Liturgicae”
72 (1958), 5. 281-291.

Por. R. Falsini, La «Conformatios..., dz. cyt., s. 290-291.
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Z racji niewystarczalnosci analizy filologicznej R. Falsiniego, zobaczmy wnio-
ski, do jakich dochodzi w swoich badaniach nad oratio sexta u Izydora wloski
liturgista E. Mazza. Przyjmuje on wersj¢ z CCL 113, w ktdrej szdsta modlitwa
nosi tytul confirmatio sacramenti, a jej celem jest dokonanie conformatio Ciala
i Krwi Chrystusa. Chociaz Mazza zna wyniki wezesniej przez nas oméwionej
analizy Falsiniego, wybiera wariant, w ktérym wystepuja dwa rézne rdzenie,
twierdzac, ze wersja, w ktérej uzyto dwukrotnie tego samego rdzenia, jest lec-
tio facilior. Zgodnie z zasadami krytyki tekstualnej, majac w r¢kopisach kilka
mozliwosci tekstowych, wybiera si¢ te, ktdra jest najtrudniejsza do wyjasnienia.
Lectio difficilior jest uwazane za bardziej oryginalne.

W zwigzku z tym Mazza, analizujac ewolucj¢ modlitw Post Secreta obrzadku
gallikanskiego, ktére odpowiadaja Post Pridie obrzadku hiszpanskiego, zauwaza,
ze pierwotnie modlitwa ta byta czescig rytu Fractio, a nie anafora'". Uwaza on,
ze to samo mozna dostrzec w rycie hiszpaniskim, gdy dokfadnie przeanalizuje
si¢ tekst $w. Izydora. Siedem modlitw, o ktérych wspomina Ojciec z Sewilli,
miatoby dzieli¢ obrz¢d mszy na siedem réznych czgéci, gdzie jedna jest nieza-
lezna od drugiej. Dlatego tez nie mozna powiedzie¢, ze pigta i szdsta oracja sa
cz¢$ciami anafory. Mozemy ponizej przedstawi¢ wnioski E. Mazzy dotyczace
podziatu Mszy u Izydora w tej czgéci, ktdra nas interesuje:

* Oratio 4*: infertur pro osculo pacis = pocatunek pokoju,

* Oratio 5* infertur inlatio in sanctificatione oblationis = anafora,
* Oratio 6% exhinc succedit confirmatio sacramenti = ryt fractio,

* Oratio 7 Pater noster = obrzed komunii®.

Zdaniem E. Mazzy stowo confirmatio oznacza obrzed Collectio ad panis
[fractionem, za$ czasownik conformare odnosi si¢ do Ciata i Krwi Chrystusa,
w tym sensie, ze dary ofiarne staja sic wedtug formy Ciata i Krwi Chrystusa®.
Nie chodzi tu oczywiscie o wyglad zewnetrzny, ale o 7es sakramentu, o realno$¢
Ciata i Krwi Chrystusa®. Mazza zatem podsumuje, ze chodzi tu o obrzed Fractio
panis, ale nie tylko w jego zewnetrznym wymiarze, czyli w funkgji famania
chleba, ale takze w jego symbolicznym czy sakramentalnym wymiarze spet-
niania funkcji nadawania darom formy Ciata Chrystusa. Mazza stwierdza, ze
mozna tu dostrzec $cisty zwigzek migdzy obrz¢dem Fractio a m¢ka Chrystusa,
gdyz w rycie Fractio objawia si¢ prawda, ze jest to Ciato ztamane i wydane, za$

17 . , ) L . »
Por. E. Mazza, Uno studio sulla struttura dell anafora gallicana e hispanica, ,Ecclesia Orans

28 (2011), 5. 22-33.

Por. E. Mazza, Uno studio..., dz. cyt., s. 22-33.
Por. E. Mazza, Uno studio..., dz. cyt., s. 38—39.
Por. E. Mazza, Uno studio..., dz. cyt., s. 38.
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Krew przelana za nas i dla naszego zbawienia®'. Ostatecznie — wedtug Mazzy —
szosta modlitwa Izydora to confirmatio sacramenti, poniewaz koniczy czynnosé
przygotowania i u§wigcania chleba eucharystycznego w celu rozdawania go
wiernym w obrze¢dzie komunii.

Whioski E. Mazzy przedstawiaja si¢ nastgpujaco: $w. Izydor opisuje trzy
czgei liturgii eucharystycznej, z ktdrych tylko pierwsza jest anafora, na kté-
ra — wedtug Mazzy — skladaja si¢ lllatio z Sanctus i Post Sanctus oraz opis
ustanowienia (chociaz — dodajmy - Izydor nic nie méwi o tym ostatnim).
Szdsta oratio, utozsamiana z Post Pridie, pierwotnie nie jest cze$cig anafory, ale
stanowi ryt Fractio panis. Siddma modlitwa oznacza Pater noster i komunig.
Widzimy zatem, ze wedtug E. Mazzy modlitwa Post Pridie nie spetnia funkeji
epikletycznej, bo w ogéle nie stanowi pierwotnie anafory. Dodajmy tylko gwoli
uczciwosci, ze ta opinia wloskiego liturgisty nie znajduje raczej przychylnosci
u innych znawcéw liturgii hiszparisko-mozarabskiej.

Epikleza wedtug Prenotandos MHM

Rozdziat § Prenotandos MHM, czyli teologicznego wprowadzenia do nowego
Mszatu hiszpanskiego, odpowiadajacy Ogdlnemu wprowadzeniu do Mszatu
rgymskiego we wspolczesnej liturgii rzymskiej, jest poswiecony modlitwie eu-
charystycznej. Zawiera ss numeréw (s7-112), czyli prawie jedng trzecig calosci
tekstu. Punkty 106-108 zostaty poswigcone epiklezie. Wezesniej, w numerze
96, odnoszacym si¢ do anamnezy, znajdziemy stwierdzenie, ze ,modlitwa Post
Pridie odpowiada dwém cz¢$ciom Modlitwy eucharystycznej, zwykle okresla-
nym terminami wywodzacymi si¢ z jezyka greckiego: anamneza i epikleza™

Prenotandos wyjasniaja, ze w odniesieniu do epiklezy istnieje Scisty zwigzek
miedzy hiszpaniskg Post Pridie a gallikariska Post Mysterium™. Nastepnie, przez
wskazanie na podmiot ad guem boskiego dzialania zwiazanego z przemiana
daréw, wyraznie wskazuje si¢, ze chodzi tu o epiklezg¢ konsekracyjna, cho¢
dalszy tekst wstepu odnosi si¢ réwniez do epiklezy komunijnej. Numer 107
owego teologicznego wstepu do MHM brzmi:

W obu kolekcjach [Mszat hiszpanski i Mszat gallikariski] nie brakuje jednoznacz-
nych wezwan do Ducha Swietego; jednakze takze przy innych okazjach, zamiast

"' Por. E. Mazza, Uno studio..., dz. cyt., s. 38.

2 Prenotandos, 96, [w:] MHM,s. 39.
23
Prenotandos, 106, dz. cyt., s. 41-42.
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wspominac boska Osobe, mdéwia o mocy, o Swietosci Boga, ktéry dokonuje
przemiany daréw. W niektérych przypadkach dziatanie przemieniajace jest
przypisywane taskawemu spojrzeniu Boga, ktéry spoczywa na ofierze Kosciota.
Nie brakuje tez aluzji do dziatania mocy Bozej, o ktdéra Koscidt prosi i oczekuje
jej dziatania doktadnie wtedy, wobec zgromadzenia. Owe dziatanie jest zwykle
okreslane poprzez jego skutki, jakimi sg oczyszczenie i odnowa, czesto odwotujac
sie do obrazu niebiariskiego lekarstwa, ktére leczy rany grzechu®.

Chociaz w tym punkcie nie podaje si¢ doktadnej liczby epiklez explicite
pneumatologicznych w MHM, to przez uzycie wyrazenia ,nie brak wyraznych
wezwan do Ducha Swietego” moze si¢ wydawaé, ze s3 one powszechne.

Kolejny numer Prenotandos sugeruje, ze anafora liturgii hiszpansko-wizy-
gockiej jest z teologicznego punktu widzenia doskonale zbudowana, gdyz sama
modlitwa Post Pridie wpisuje si¢ w klasyczny schemat Memores — Offerimus —
Petimus, za$ wszystkie elementy modlitwy eucharystycznej stanowia pewna
uporzadkowang strukture?:

a) opis ustanowienia: Qui pridie quam pateretur...;
b) Post Pridie, ktéra bezposrednio nastgpuje po opisie ustanowienia, a czasem
nawet za pomocg formut laczacych wprost nawigzuje do owego opisu™®:

* anamneza, ktéra jest odpowiedzig Kosciota na stowa Chrystusowego
polecenia sprawowania Eucharystii na Jego pamiatke®’: Mermores — Przed-
miot Memores — Offerimus — Przedmiot Offerimus;

* cpikleza — modlitwa, przez ktérg ,, Kosciét rozumie, ze po uczynieniu
wszystkiego, co bylo konieczne, aby wypetni¢ nakaz Pana, musi prosi¢
i czeka¢, az moc Boza wypelni i dokona tego, co Chrystus chcial mu
powierzy¢, ustanawiajac Eucharysti¢”**: Memores — Offerimus — Petimus.

Prenotandos widza taky doskonala strukture réwniez w odniesieniu do para-
lelizmu, jaki istnieje miedzy strukturg obrzeddéw komunii i strukturg epiklezy,
o czym traktuje 115 numer dokumentu, w ktérym czytamy:

Najbardziej klasyczne formuty epiklezy kontemplowaty jednoczesne dziatanie
Ducha w odniesieniu do daréw eucharystycznych i wobec zgromadzenia. Jej
funkcja byto zrealizowanie sakramentu, rozdanie go wspélnocie wiernych tam
obecnych oraz pomnazanie taski mitosci i jednosci wérdéd wiernych, predysponujac
24
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Prenotandos, 107, dz. cyt., s. 42.

Por. Prenotandos, 108, dz. cyt., s. 42.
Por. Prenotandos, 84, dz. cyt., s. 35—36.
Por. Prenotandos, 96, dz. cyt., s. 39.
Prenotandos, 108, dz. cyt., s. 42.
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ich do przyjecia sakramentu. W hiszpanskiej strukturze obrzedu komunii, chciano
przyja¢ analogiczna zasade. W tym przypadku troska duszpasterska Kosciota,
poprzez dzielenie i zmieszanie, przygotowuje juz konsekrowana Eucharystie, aby
mogta by¢ duchowym pokarmem i napojem dla wiernych, i réwnolegle przez
wyznanie wiary, modlitwe Ojcze nasz i btogostawienstwo, kieruje wiernych do
owocnego przyjmowania Ciata i Krwi Pariskiej””.

Luis Rueda w swoim najnowszym studium po$wigconym epiklezie hiszpan-

skiej, korzystajac z danych dostarczonych przez Prenotandos, przedstawit od-
wazna hipoteze literacko-teologicznej struktury epiklezy. Mozemy te strukture

opisa¢ w siedmiu punktach:

Epikleza jest $cisle powiazana z anamneza, gdyz obie sa wyrazone w jedne;j
oracji, to znaczy w Post Pridie, dlatego tez znajduja si¢ po narratio institutionis.
Post Pridie zawiera zatem dwie czgéci: jedng z elementem anamnetycznym
i druga z elementem epikletycznym.

Zaréwno anamneza, jak i epikleza podlegaja zasadzie ciaglej zmiennosci,
wigc nie spos6b znalezé w MHM dwdch identycznych epiklez.

4) W anaforach MHM znajdziemy epiklez¢ nad darami oraz nad wiernymi.

)

Nie oznacza to, ze istniejg dwie formuty euchologiczne, ale ze obu epiklez
nalezy szuka¢ w ramach jednej oracji.

Zaréwno epikleza nad darami, jak i nad wiernymi jest formulowana na
dwa sposoby: explicite — poprzez bezposrednie wezwanie Ducha Swigtego;
implicite — nie wspominajac wyraznie o Duchu Swietym.

6) Epikleza jest wprowadzana przez czasownik deprekatywny, taki jak: petimus,

oramaus, precamur, deprecamur, exoramus, obsecramus, exoscimus, rogamus et
petimus, deprecamur orantes, supplices deprecamur, lub jakis ich synonim3°.

7) To pozwala nam pokazaé typowa strukture epiklezy rytu hiszpanskiego,

29
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ktéra wygladataby nast¢pujaco:

Epikleza

potaczenie strukturalne: petimus eorum interventu

inwokacja: ut in fundere digneris Spiritum Sanctum

dziatania nad darami: ut fiat legitima eucharistia. ..

dziatania nad zgromadzeniem: ut sit offerentibus..., sumentibus’'.

Prenotandos, 115, dz. cyt., s. 43—4.4.

Por. L. Rueda, La epiclesis en el Missale Hispano-Mozarabicum, [w:] Los mozdrabes His-
toria, cultura y religion de los cristianos de Al Andalits. Actas del I Congreso Internacional,
Cérdoba 2018, s. 140-141.

L. Rueda, La epiclesis..., dz. cyt., s. 141.
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Caly t¢ refleksje nad epiklezg hiszpariska na podstawie Prenotandos do MHM
mozemy podsumowaé komentarzem, ze chociaz w tym wprowadzeniu zaznacza
si¢, Ze nie zawsze wszystkie elementy tej doskonalej struktury mozna znalezé
w anaforach mozarabskich, to jednak odnosi si¢ wrazenie, ze tak schematyczne
opracowanie dokonane przez J. Pinella, jako gtéwnego autora owego wstepu, jest
raczej wynikiem mentalnosci systematycznej, niz realnie odpowiada znacznie
mniej uporzagdkowanej i bardziej skomplikowanej rzeczywistoci.

Epikleza hiszpanska wedtug Alberto Colungi

Po przedstawieniu teologii epiklezy hiszpanskiej, ktérg mozemy znalezé w ofi-
cjalnym wprowadzeniu do MHM, warto zobaczy¢ najbardziej reprezentatywne
studia nad epikleza hiszpatiska dokonane w XX wieku. Pierwszym* z nich sg
prace A. Colungi, ktéry w 1933 roku opublikowal w czasopismie ,La Ciencia
Tomista” dwa artykuly na temat epiklezy w liturgii mozarabskiej®. Swoje stu-
dium opart na zrédtach takich jak: LMS*, LO* i MM*. Zaréwno V. Vigueras,
jak i L. Rueda® negatywnie oceniaja metodologie badari Colungi, uwazajac, ze
jego studium jest bardziej teologiczne niz liturgiczne i charakteryzuje si¢ proba
uzasadniania wnioskéw przedstawionych apriori. Pierwotne zalozenie, ze kazda
Post Pridie jest epikleza, Colunga weryfikuje przez przyjecie definicji epiklezy,
ktéra przedstawit na pierwszej stronie swojego artykutu®. Definicje te zestawit

2 Chronologicznie pierwsze studium nad epikleza hiszpariska zrealizowal w 1926 r.

H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl: Eine studie zur geschichte der liturgie, Bonn 1926,
s. 98-113.

Por. A. Colunga, La epiclesis en la liturgia mozdrabe, ,Ciencia Tomista” 47 (1933), s. 145-161,
288-306.

Zob. Le Liber mozarabicus sacramentorum et les manuscrits mozarabes, [w:] Monumenta
Ecclesiae Liturgica 6, (dalej: LMS), ed. M. Férotin, serie: Biblioteca “Ephemerides Liturgi-
cae”. Subsidia. Instrumenta Liturgica Quarreriensia 4, Roma 199s.

Zob. Le Liber Ordinum en usage dans I’Eglise Wisigothique et Mozarabe d’Espagne du
Cinquiéme an Onziéme Siécle, [w:] Monumenta Ecclesiae Liturgica, vol. s (dalej: LO), ed.
M. Férotin, serie: Biblioteca “Ephemerides Liturgicae”. Subsidia. Instrumenta Liturgica
Quarreriensia 6, Roma 1996.

Zob. Missale Mixtum, praefatione, notis et appendicibus ab Alesandro Lesleo s.j. sacerdote
ornatum (dalej: MM), Roma 1755 (PL 8s).

Por. V. Vigueras, Formulacidn epiclética de la «post pridies hispanica, ,Revista Espaiola
de Teologia” 31 (1971), s. 5; L. Rueda, La epiclesis..., dz. cyt., s. 130.

Definicje, o ktdrej tu mowa, Colunga zaczerpnal z hasta stownikowego Epiclése eucharis-
tigue autorstwa S. Salaville’a z jego Dictionnaire de théologie catholique contenant l'exposé
des doctrines de la théologie catholique, leurs preuves et leur histoire, vol. s, eds. A. Vacant,
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z wszystkimi modlitwami Post Pridie i doszedl do dos¢ zaskakujacych wnio-
skow, ze wigkszosci hiszpaniskich Post Pridie nie spelnia kryteriéw tej definicji
i tak naprawdge istnieje tylko sze$¢ oracji, ktére mozna nazwaé w $cistym sensie
epikleza. W tych modlitwach jest bezposrednia wzmianka o Duchu Swigtym™.

Takze wnioski, do jakich dochodzi Colunga w kwestii konsekracyjnej
roli epiklezy w liturgii hiszpanskiej, sa dos$¢ zaskakujace i zasadniczo catkiem
sprzeczne w stosunku do tego, o czym pisalismy wyzej. Uwaza on, ze analiza
oracji Post Pridie pozwala nam stwierdzi¢, ze w liturgii hiszpanskiej konsekracja
bez watpienia dokonuje si¢ przez wypowiedzenie stéw ustanowienia, nie za$
przez epikleze, dlatego jest ona praktycznie catkowicie nicobecna. Dla wzmoc-
nienia tego wniosku Colunga dodaje, ze to opinia zgodna z nauczaniem Izydora
(wyzej wskazywalismy, ze nie jest to prawda) i calego Kosciota katolickiego™.
Dodaje on, ze présb o uswiecenie, blogostawienstwo lub konsekracje, ktére
pojawiaja si¢ w oracjach Post Pridie, nie nalezy rozumie¢ w kontekscie przemia-
ny eucharystycznej, ale jako prosby o skuteczno$é¢ ztozonej ofiary, czyli o taske
sakramentalng i u§wigcenie wiernych, ktérzy w niej uczestnicza przez komunie®.

Colunga twierdzi, ze kazda epikleza sklada si¢ z trzech czgdci: 1) wezwania
Osoby Boskiej, do ktérej skierowana jest prosba; 2) podania motywu, dla ktérego
prosba ma by¢ wystuchana; 3) przedstawienia taski, o ktérg si¢ prosi®. Zauwaza
on, ze istnieje pewna grupa oracji Post Pridie, w ktérych przez potwierdzenie
obecnosci Ciata i Krwi Jezusa prosi si¢ o taske sakramentu dla tych, ktérzy w nim
uczestniczq“. Nastepnie dodaje, ze istnieje ,tuzin epiklez, ktére zaczynajq si¢ od
wspomnienia tajemnicy Krzyza i mgki Chrystusa za zbawienie §wiata [...], aby
w koricu prosi¢ o przyjecie ofiary zlozonej na ottarzu na pamigtke tej tajemnicy”*
W koncu zauwaza, ze istnieje niewielka liczba oracji, w ktérych wspomina si¢
o Duchu Swigtym i prosi si¢ o Jego dziatanie nad darami i nad zgromadzeniem,

E. Mangenot, E. Amann, Paris 1913, kol. 194—300: ,(epikleza) to specjalna modlitwa, wy-
stepujaca we wszystkich liturgiach wschodnich i wielu starozytnych liturgiach zachodnich,
w kanonie Mszy, po opisie ustanowienia Swigtej Eucharystii. Za jej pomoca celebrans
wzywa Boga Ojca, czasem Syna, czasem jednego i drugiego, proszac Ich o zestanie Ducha
Swietego (istnieja dwie lub trzy formuly wzywajace Logos) na chleb i wino, aby zostaly
przemienione w Cialo i Krew Jezusa Chrystusa, a tym samym sprawi¢, by to Ciato i Krew
wywolaty zbawienne skutki w osobie przyjmujacej komunie¢” A. Colunga, La epiclesis...,
dz. cyt., s. 14s.

Por. A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 302-30s.

Por. A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 305.

Por. A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 204-295.

Por. A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 154.

Por. A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 157-158.

A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 289—291.
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proszac o Jego blogostawienistwo, uswigcenie, wywarcie zbawiennego skutku
przez nawiedzenie i ozywienie lub przez dziatanie Jego taski albo rosy. Wsréd
tych Post Pridie jest tylko szes¢, ktore nazwie epikleza sensu stricto®.

Studium Williama S. Portera
na temat epiklezy hiszpanskiej

Dziesig¢ lat po publikacjach Colungi angielski teolog W.S. Porter opublikowat
swdj artykul poswiecony Post Pridie obrzadku mozarabskiego®. Porter odwoluje
sic w nim do wynikéw badan innych dwéch teologéw angielskich, Williama
C. Bishopa47 i Waltera H. Frerea®, o hiszpanskiej epiklezie. Twierdza oni, ze
w duzej mierze péznohiszpanskie formularze (zawarte w mozarabskich ksie-
gach liturgicznych) pomijaly, minimalizowaly i przeksztalcaly starozytny styl
wzywania Ducha Swictego. Porter calo$¢ wywodu Frere’a streszcza w trzech
stwierdzeniach. Po pierwsze, ze liturgia hiszpanska jest ,siostra blizniaczka”
rytu frankonskiego i w tym sensie jest mocno od niego zalezna. Po drugie,
korpus mszy hiszpanskiej byt juz praktycznie kompletny pod koniec VI wieku.
Z tego powodu wielcy Ojcowie hiszpanscy otrzymali juz okreslony obrzadek,
aich zadaniem bylo wewnetrzne organizowanie go, a nie tworzenie. Ostatni
argument stanowi ten, ktéry méwi, ze nauka $w. Izydora dotyczaca konsekracji
podkresla, ze dokonuje si¢ ona mocg Ducha Swigtego (zauwazamy, ze jest to
teza stojaca w zupelnej sprzecznosci z ta, ktérg wysunal Colunga). Wedtug
Frere’a inni hiszpariscy Ojcowie nie uszanowali nauczania Izydora, usuwajac
epikleze Ducha Swigtego z oracji®.

Porter wysuwa szereg swoich watpliwoéci odno$nie do twierdzen Frere’a.
Utrzymuje, ze nie tak tatwo wykazaé zaleznos¢ jednego obrzadku od drugiego.
Nie ulega watpliwosci, ze istnieje Scisty zwiazek miedzy liturgia hiszpaniska
i galijska, ale nie mozna z caly pewnoscia stwierdzié, ze ryt hiszpanski jest
catkowicie zalezny od rytu frankonskiego. Po drugie, Porter podkresla, ze bar-
dzo trudno wykaza¢, ktére teksty liturgiczne sg pierwotne, poniewaz Ojcowie

* Por. A. Colunga, La epiclesis..., dz. cyt., s. 297-30s.

" Por. W.S. Porter, The mozarabic..., dz. cyt., s. 182-194.

Por. W.C. Bishop, The Mozarabic and Ambrosian Rites: Four Essays in Comparative Litur-
giology, London 1924, s. s1.

Por. W.H. Frere, The Anaphora of Great Eucharistic Prayer: An Eirenical Study in Liturgical
History, London 1938, 5. 106.

Por. W.S. Porter, The Mozarabic..., dz. cyt., s. 183; W.H. Frere, The Anaphora..., dz. cyt.,
s. 98, 104, 114—115.
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hiszpanscy nie tylko organizowali w ksiegi liturgiczne juz gotowe oracje, ale
sami je komponowali. W zwiazku z tym obecnos¢ epiklezy w oracji nie jest
wystarczajgca do datowania danej Post Pridie. W koicu trzeci zarzut dotyczy
teologii konsekracji, gdyz Porter uwaza, ze ta u Izydora jest znacznie bardziej
ztozona, gdyz znajdziemy u najwazniejszego hiszpanskiego Ojca fragmenty
méwiace o konsekracyjnej roli epiklezy, ale réwniez stéw ustanowienia™.

Majac na uwadze te wszystkie racje, W.S. Porter zbadal oracje Post Pridie
zebrane w LMS, LO i MM. Twierdzi, ze w tych ksiegach mozemy znalez¢
240 modlitw Post Pridie. Zauwaza, ze chociaz wiele hiszpariskich Post Pridie
zawiera prosb¢ o poblogostawienie lub uswiecenie daréw, czgsto nie wspominaja
one o Duchu Swigtym. Wedtug niego zaledwie 37 z 240 Post Pridie (15%) wy-
raznie wspomina o dziataniu Ducha’. Wskazuje, ze tylko kilka z nich zawiera
co$ przypominajacego epikleze typu wschodniego. Nie ulega watpliwosci, ze
Porter ma z gory przyjeta — raczej scholastyczna — definicje epiklezy, ktdrej
konsekwentnie probuje szukaé¢ w euchologii mozarabskiej. Z tego powodu
rozpoznaje tylko 10 oracji, ktére nazywa prawdziwa epikleza. W swojej analizie
Porter bedzie wskazywal, ze podmiotem dziatajacym w epiklezach hiszpan-
skich czasami jest Duch Swiety, ale czasami kryje si¢ On pod figurami mocy
lub blogostawienstwa Bozego. Czasowniki epikletyczne, ktére wymienia, to:
acceptare, benedicere, santificare, descendere, ditescere, respicere i infundere.

Ze swoich analiz W.S. Porter wyprowadza dwa wazne wnioski. Po pierw-
sze, tradycyjny, pierwotny typ epiklezy hiszpanskiej jest modlitwa do Boga,
aby poblogostawit lub uswigcit ofiar¢ eucharystyczna, czyli zeby przyniosta
ona duchowe owoce tym, ktdrzy ja sktadaja i przyjmuja komunie. Po drugie,
twierdzi on, ze w VII wieku, chociaz w przewazajacej czg¢sci utrzymuje sie
tradycyjny typ, istnieja innowacje wprowadzone przez hiszpanskich Ojcéw.
Whbrew twierdzeniom Frere’a Porter uznaje, ze innowacja ta polegata na skom-
ponowaniu oragji z epikleza pneumatologiczng o charakterze konsekracyjnym.
Dlatego 10 Post Pridie, ktére W.S. Porter uznaje za epiklezg sensu stricto, uwaza
za modlitwy pdzniejsze. Twierdzenie, ze tradycyjna hiszpanska Post Pridie nie
zawierala epiklezy, Porter wyprowadza z faktu, ze jest bardzo niewiele takich
oracji, ktére ja posiadaja”™.

*%" Por. W.S. Porter, The Mozarabic..., dz. cyt., 5. 183.

" Por. W.S. Porter, The Mozarabic..., dz. cyt., s. 187. W.H. Frere wymienia 26 oracji z LMS,
za$ W.S. Porter dodaje do tej liczby trzy z LMS, cztery z LO i cztery z MM.

2 Por. W.S. Porter, The Mozarabic..., dz. cyt., s. 192-194.
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Poszerzenie definicji epiklezy
dokonane przez Valentina Viguerasa

W 1971 roku hisgzpanski teolog V. Vigueras opublikowat artykut poswieco-
ny hiszpanskim Post Pridie. Zauwaza on, ze definicja epiklezy podana przez
W.S. Portera jest za waska i domaga sie poszerzenia™. W tym celu przeprowadza
swoje studium epiklezy jako takiej, przedstawiajac model ewolugji epiklezy
w trzech najwazniejszych tradycjach wschodnich®. Prawde powiedziawszy,
bardzo trudno wyjasnié, czemu w ogéle miato stuzy¢ to studium Viguerasa,
przeprowadzone w drugim i trzecim punkcie jego artykutu, skoro w czwartym,
pos$wieconym studium hiszpanskich Post Pridie, nie znajdujemy zadnego od-
niesienia do tych wczesniejszych analiz epiklezy tradycji wschodniej. Nawet
nie prébuje dokona¢ jakiej$ analizy poréwnawczej, sugerujac na przyktad, ze
epikleza hiszpariska rozwija sic wedtug tych samych regut co epikleza anafor
wschodnich. Mozemy jedynie si¢ domysla¢, bo wprost nie pada takie sformuto-
wanie, ze Vigueras staral si¢ przez to studium obali¢ gléwne zalozenie Portera,
ze prawdziwa epikleza zawsze ma charakter $cisle konsekracyjny. Przez swoja
analize pokazal, Ze nie zawsze tak jest i w ten sposdb wprowadzil nowe kryte-
rium - liturgiczno-literackie — okreslenia danej modlitwy prawdziwa epikleza™.

W owej czwartej, najwazniejszej czgéci swoich analiz hiszpanski teolog
przedstawia oracje Post Pridie, ktére s3 modlitwami pokonsekracyjnymi i za-
wierajg czasowniki epikletyczne lub s oracjami wspominajgcymi dziatania
Ducha Swigtego wobec zgromadzenia liturgicznego lub daréw ofiarnych®.
Tymi czasownikami epikletycznymi sa: mittere, descendere, infundere, visitare,
venire'. Rozpoznaje 14 formularzy zawierajacych owe czasowniki epikletyczne,
keére taczg sig z podmiotem dziatania, keérym jest albo Duch Swiety, albo
Logos albo Boza moc™.

Ostatecznie Vigueras rozszerza liczbe hiszpaniskich Post Pridie, ktére zostang
nazwane prawdziwymi epiklezami z 10 — jak bylo u Portera — do 47 oragji,
stwierdzajac:

Prawda jest, ze nie rozwazamy tutaj funkgji tych oracji, a co za tym idzie pozosta-
wiamy bez zmian konkluzje Portera o konsekracyjnym dziataniu epiklez i péZnym
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Por. V. Vigueras, Formulacion epiclética..., dz. cyt., s. 11.
Por. V. Vigueras, Formulacion epiclética..., dz. cyt., s. 12—30.
Por. V. Vigueras, Formulacién epiclética..., dz. cyt., s. 30.
Por. V. Vigueras, Formulacion epiclética..., dz. cyt., s. 28—29.
Por. V. Vigueras, Formulacién epiclética..., dz. cyt., s. 23-27.
Por. V. Vigueras, Formulacién epiclética..., dz. cyt., s. 30.
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okresie ich powstania. W tym miejscu wystarczy wskazaé, ze liczba modlitw Post
Pridie zawierajacych sformutowania stricte epikletyczne to tacznie 57 formut, co
stanowi 23% wszystkich modlitw™.

Studium Post Pridie zrealizowane
przez Philippe’a Beitie

Francuski teolog P. Beitia opublikowal w czasopi$mie ,,Ephemerides Liturgicae”
dwa artykuly®, w keérych przeanalizowal Post Pridie z Liber Missarum, tj. ma-
nuskryptu 35.3 z Toledo z IX wieku (LMT) *'. Nalezy zauwazy¢, ze badanie to
zostalo przeprowadzone 30 lat pdzniej niz studium V. Viguerasa. Nas interesuje
przede wszystkim ten artykul, w ktorym sg analizowane oracje Post Pridie pod
katem wystepowania w nich epiklezy.

Wirdd Post Pridie zbadanych przez Beiti¢ 40 zawiera bezposrednia wzmianke
o Duchu Swigtym. Dwadzieécia z nich jest skonstruowanych wedtug naste-
pujacego schematu: prosba do Ojca lub Syna o zestanie Ducha Swigtego na
ofiar¢ Kosciola, aby przemienit ja w Cialo i Krew Chrystusa, tak aby i, ktérzy
przyjmuja Eucharystie, stali si¢ beneficjentami débr zbawienia®.

Ojciec Beitia zauwaza w syntezie swoich badan, ze bardzo cz¢sto w eu-
chologii hiszpanskiej trzecia Osoba Trdjcy pojawia si¢ w jednosci z Ojcem
i Synem. Prawie nigdy Duch nie wystepuje sam, w tym sensie, ze praktycznie
zawsze si¢ méwi, ze jest to Duch Ojca, Duch Syna, Duch Chrystusa czy Duch,
ktéry pochodzi od Ojca i Syna®. Inng charakterystyka, na ktéra zwraca uwage
francuski teolog, jest pojecie similitudo, ktére odnajdujemy w epiklezach nad
darami. W modlitwach tych Duch Swiety jest proszony o upodobnienie ofiary
lub daréw do Ciata i Krwi Chrystusa®. Mamy tu do czynienia z patrystyczng
teologia symboliczno-platoniczng. W epiklezie nad zgromadzeniem najczgstszym
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V. Vigueras, Formulacién epiclética..., dz. cyt., s. 30.
60

Por. P. Beitia, L'Esprit Saint et son action d aprés les oraisons «post pridies> du «Liber mi-
ssarum> des Eg[ises d’Espagne, ,Ephemerides Liturgicae” 18 (2004), 5. 389—402; P. Beitia,
Looraison «post pridies de «Liber missarum> des Eg[ises d’Espagne: Structure et théologie
du mémorial, ,Ephemerides Liturgicae” 120 (2006), 5. 211-220.

P. Beitia uwaza, ze nalezy go datowaé na XI w., zob. P. Beitia, L’Esprit Saint..., dz. cyt.,
s. 389; por. G. Ramis Miquel, Introduccién a las liturgias occidentales no romanas, Roma
2013, S. I31.

P. Beitia wymienia 20 modlitw, gdzie 10 naleza do formularzy De tempore i 10 do formu-
larzy De sanctis; zob. P. Beitia, L'Esprit Saint..., dz. cyt., s. 394 (przyp. 14).

Por. P. Beitia, L'Esprit Saint..., dz. cyt., s. 395-396.

Por. P. Beitia, L’Esprit Saint..., dz. cyt., s. 397.
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tematem jest prosba o przebaczenie grzechéw i uzdrowienie z ran, ktére zadaty
Wiernymss.

Opinia Adolfo Ivorry odnosnie do epiklezy hiszpanskiej

Hiszpanski specjalista od liturgii mozarabskiej A. Ivorra nie dokonat kom-
pleksowego studium dotyczacego epiklezy hiszpanskiej, ale w odniesieniu do
tego zagadnienia swoje refleksje przedstawit w opublikowanej w 2017 roku
monografii Liturgia Hispano-Mozdrabe. Jego metodologia polega na zebraniu
wielu badan i przeanalizowaniu ich pod katem teologicznym dla dokonania
syntezy. Niektore z obserwacji Ivorry sg szczegdlnie wazne dla naszego tematu,
dlatego zdecydowalismy si¢ przedstawi¢ tu réwniez jego stanowisko. Ivorra
stwierdza, ze ,w Post Pridie epikleza nad darami i zgromadzeniem ma miejsce
jako rzecz oczywista”*. Nastepnie zauwaza, ze tematyka hiszpanskich epiklez
takze podlega rozwojowi, dlatego niektére z epiklez mozemy identyfikowad jako
starozytne, inne za$ s3 pézniejsze. Wyraznie réwniez wida¢ w nich $lady walki
z arianizmem. Wedtug Ivorry podmiot aktywnego dziatania w epiklezach nie
jest jednoznacznie okreslony, poniewaz w Post Pridie mozemy znalez¢ inwo-
kacje skierowane do Ojca, Chrystusa lub Ducha Swigtego, ktéry dziata w celu
uswiecenia daréw. Teolog z Ledén wyjasnia, ze ewolucja epiklezy odbywala
sic réwnolegle do rozwoju teologiczno-magisterialnego dotyczacego boskicej
tozsamosci kazdej z hipostaz Tréjcy, dlatego tez najstarsze epiklezy zawieraja
sfownictwo raczej ogdlne i sa skierowane do Boga, bez wyraznego okreslenia
podmiotu ad quem. Wyrazne odwolanie w modlitwie do Ducha Swietego
wskazuje na jej pézniejsze powstanie®’.

Ivorra ponadto w swoim studium anafor De cotidiano pokazuje, ze jedli
ktérys element teologiczny jest pierwotny dla hiszpanskich Post Pridie, to jest
to wlaénie epikleza, a nie anamneza, ktéra jest sekcja pojawiajaca si¢ pdzniej.
Idylliczny schemat Prenotandos (memores — przedmiot memores — offerimus —
przedmiot offerimus) — jak nazywa go Ivorra — czgsto w ogéle nie wystepuje
w hiszpanskich Post Pridie®. Badajac anafory okresu w ciaggu roku, A. Ivorra
pokazal, ze na 17 anafor az w 9 Post Pridie nie ma sekcji anamnetycznej, za$

 Por. P. Beitia, L’Esprit Saint..., dz. cyt., s. 398.

:: Por. A. Ivorra, Liturgia hispano-mozdrabe, dz. cyt., s. 341.

s Por. A. Ivorra, Liturgia hispano-mozdrabe, dz. cyt., s. 341-342.
A. Ivorra pokazuje, ze tylko jedna z 17 anafor hiszpaniskich De cotidiano w pelni realizuje
ten schemat: zob. A. Ivorra, Las andforas De Cotidiano del Missale Hispano-Mozarabicum:
Estudio Teoldgico-Litiirgico, Madrid 2009, s. 277.
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w kazdej znajdziemy epiklez¢ konsekracyjng i komunijna. Ivorra uznaje, ze
izydoriariski schemat anafory przedstawia si¢ nastepujaco: offerimus — przed-
miot offerimus — podwojna epikleza®. Zauwaza przy tym podobienistwo tych
modlitw do rzymskich oracji Super Oblata i konkluduje, ze owe podobienistwo
potwierdza teologie eucharystyczng Izydora, ktéry uwazal wszystkie siedem
modlitw Mszy za u$wiecajace ofiare i nie sprowadzal konsekracji tylko do jednej
z nich czy do narratio institutionis’.

Studium epiklezy hiszpanskiej zrealizowane
przez Luisa Ruede

Jedno z najpetniejszych i najnowszych studium na temat epiklezy hiszpanskiej
przeprowadzit hiszpanski teolog L. Rueda i opublikowal je w obszernym artykule
w 2018 roku. Oprocz przedstawiania status quaestionis badan nad epikleza hi-
szpanska, w drugiej czgéci opracowania przedstawia wnioski ze swoich badan
nad oracjami drugiego tomu MHM poswieconego formularzom De Sanctis.
Jako powdd podjgcia tych badan Rueda podaje, ze wezesniejsze opracowania
w tym temacie nie byly w stanie jednoznacznie identyfikowa¢ epiklez w eucho-
logii hiszpanskiej. Jesli faktycznie tak jest, ze w tej liturgii epiklezy praktycznie
nie istniejg — martwi si¢ Rueda — to wskazuje to na olbrzymia niedojrzato$é¢
teologiczna hiszpanskiej liturgii oraz ubdstwo teologii trynitarnej tej tradycji
liturgicznej. Stwierdza zatem, ze obecny rozwdj studiéw pneumatologicznych
moze mu pozwoli¢ na glebsze zrozumienie zaréwno wiary w Trzeciag Boska
Osobe, jak i dostrzec jej dziatanie w liturgii, co znowu umozliwia mu przepro-
wadzenie badan nad epiklezg hiszpanska z nowa metodologia, ktéra by¢ moze
nie byta jeszcze dostepna dla tych, ktérzy te badania przeprowadzali wezesniej”.
Analizuje on 86 formularzy mszy MHM De Sanctis i sporzadza katalog
epiklez, ktére grupuje w nastepujacym porzadku:
a) epiklezy explicite pneumatologiczne w Post Pridie (gdzie Duch Swicty jest
bezposrednio wspomniany): 20 modlitw;
b) epiklezy implicite pneumatologiczne w Post Pridie (Duch Swiety jest wspo-
mniany nie wprost): 66 modlitw;
c) epikleza znajdujaca si¢ poza Post Pridie, ale w obrebie anafory: 9 modlitw
(s Hllationes i 4 Post Sanctus);
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Por. A. Ivorra, Las andforas De Cotidiano..., dz. cyt., s. 260.
Por. A. Ivorra, Liturgia hispano-mozdrabe, dz. cyt., s. 343.
Zob. L. Rueda, La epiclesis..., dz. cyt., s. 134-135.
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d) epiklezy pozanaforyczne, czyli modlitwy, ktdre majg strukeure i tres¢ epi-
klezy, ale nie s3 czgscia anafory: 7 modlitw’”.

Po zbadaniu pneumatologicznej zawartosci MHM De Sanctis Rueda for-
mutuje sporo wnioskéw, sposréd ktdrych ponizsze wydajg si¢ najwazniejsze
dla naszego tematu:

1) W MHM De Sanctis wystepuja sckeje epikletyczne zaréwno w obrebie
anafory (wigkszo$¢ z nich), jak i poza nia (kilka oracji w ramach Dyptykéw).

2) Prawie we wszystkich Post Pridie wystgpuje sekcja anamnetyczna Scisle
zwiazana z sekeja epikletyczna.

3) Zazwyczaj mamy do czynienia z podwdjng epikleza: konsekracyjna i ko-
munijng.

4) W odniesieniu do terminologii uzywanej w epiklezach rozréznia si¢ dwa
jej rodzaje: epiklezy explicite i implicite, tj. te, ktore kieruja do Boga prosbe,
aby zestal Ducha Swigtego, i te, ktdre méwia o dziataniu Boga na dary lub
wiernych przez swoja moc lub $wigto$¢ (uzywane s3 symbole, nie bezpo-
srednie odniesienia do Trzeciej Hipostazy).

s) MHM De Sanctis zawiera epiklezg sensu stricto w Post Pridie: jest to inwokacja
w modlitwie eucharystycznej, ktora prosi o przyjscie Ducha Swigtego —albo
terminem bezpo$rednim, albo posrednim — aby zstapil na dary i zgromadze-
nie. We wszystkich anaforach MHM De Sanctis wystepuje taka epikleza”.
W odniesieniu do tych wnioskéw Ruedy chcieliby$my przedstawi¢ jedno

wazne zastrzezenie. Po pierwsze, mamy wqtpliwos’ci co do przypisywania

posredniego dziatania epikletycznego Duchowi Swictemu wtedy, kiedy nie
jest On wspomniany bezposrednio. Naszym zdaniem nie wszystkie epiklezy

w MHM De Sanctis zawieraja bezposrednig lub posrednia epikleze pneumato-

logiczng. Czasami istniejg rowniez prawdziwe epiklezy, w ktérych podmiotem

uswiecajacym jest Bég Ojciec lub przede wszystkim Syn Bozy (Logos). Jesli
wezmiemy to pod uwage, wydaje si¢, ze powinni$my by¢ bardziej ostrozni

w przyjmowaniu jako ostatecznych niekt6érych wnioskéw, na przyktad takich, ze

»hiszpanska modlitwa eucharystyczna ma wyrazny charakter pneumatologicz-

ny” lub ze ,celebracja Eucharystii jest rozumiana tylko z perspektywy dzialania

Ducha Swigtego”. Oczywiscie stwierdzenia te s3 prawdziwe teologicznie, ale

dyskusyjne jest to, czy rzeczywiscie mozna je wydoby¢ z analizy zrédet liturgii

hiszpanskie;j.

> Por. L. Rueda, La epiclesis..., dz. cyt., s. 142-146.

> Por. L. Rueda, La epiclesis..., dz. cyt., s. 151-153.
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Epikleza hiszpariska MHM De tempore

Do$¢ kompleksowe badania dotyczace anafor drugiego tomu MHM dokonane
przez L. Reude domagaja si¢ dopetnienia w postaci badania 77 anafor hiszpan-
skich zawartych w pierwszym tomie MHM: De tempore™.

Po przeanalizowaniu tych anafor musimy stwierdzi¢, ze wszystkie 77 Post
Pridie to prawdziwe epiklezy, o ile tylko zostanie przyjeta szersza definicja epi-
klezy, ktéra nie ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze epiklezg jest taka modlitwa,
ktéra przywotuje konsekracyjne dziatanie Ducha Swictego, ale modlitwa, ktéra
uwzglednia dziatanie uswigcajace i/lub komunijne ktérejs z Trzech Boskich
Oséb lub boskiej mocy. Prawie wszystkie te epiklezy, z wyjatkiem tylko szes-
ciu przypadkéw, sa zaréwno epiklezami konsekracyjnymi, jak i komunijnymi.
Nasze badania stoja w radykalnej sprzecznosci z wigkszos$cia wezesniej prezen-
towanych stanowisk.

Druga badang kwestig jest podmiot ad guem oracji oraz podmiot aktywny
dzialania u$wigcajacego. Wigkszos¢ modlitw jest skierowana do Boga Ojca (41).
Wiele innych skierowanych jest do Syna (2s), a tylko dwie do Ducha Swiete-
go. W dziewigciu przypadkach bardzo trudno jest doktadnie powiedzie¢, do
kogo skierowana jest modlitwa, poniewaz inwokacja rozpoczyna si¢ od tytutu
Dominus lub Deus, a w liturgii hiszpanskiej moze to oznaczaé kazda z Boskich
Os6b. Ogdlnie rzecz biorac, mozemy wyciagna¢ wniosek, ze podmiot dziafania
epikletycznego jest taki sam jak adresat modlitwy. Dlatego Ducha Swigtego
rzadko przedstawia si¢ jako aktywny podmiot uswiecajacy dzialania wobec
daréw lub wspdlnoty. Cz¢sciej to Ojciec lub Syn s sprawcami blogostawienistwa,
uswiecenia lub konsekracji, za$ czasowniki takie jak sanctificare lub benedicere
czgsto odnoszg sic do Ducha Swietego tylko w sensie biernym, tj. Ojciec lub Syn
uswiecaja dary przez Ducha lub przez blogostawienstwo, taske czy moc. Osta-
tecznie mozna stwierdzi¢, ze w tej grupie 77 epiklez tylko 18 stanowi epiklezy
wprost pneumatologiczne, za$ 15 nie wprost. Az 44 anafory zawierajg epiklezy
niewspominajace w zaden sposob o Duchu Swigtym. Pojawia si¢ tam inna Osoba
Boska jako podmiot uswiecajacego dziatania lub cata Tréjca Swieta dziatajgca
razem. Ten fakt pozwala ostatecznie stwierdzi¢, ze tylko niektdre modlitwy

* Pelne analizy wszystkich oracji MHM De Tempore przekraczaja mozliwosci niniejszego
artykutu, dlatego publikujemy tu jedynie zasadnicze konkluzje tych badar. Sita rzeczy
zawiera on zatem tresci opublikowane w monografii: K. Porosto, Preumatologia del
Missale Hispano-Mozarabicum «De Tempore». Andlisis litiirgico-teoldgico de la eucologia
pneumatoldgica, Barcelona—Cracovia 2021. Tresci te dla niniejszego artykutu zostaly raz
jeszeze przemyslane, rozwinigte i usystematyzowane w nowy sposéb, dla realizacji celéw
postawionych w tym tekcie.



134 Krzysztof Porosto

MHM maja szczegdlny charakter pneumatologiczny, ale bez watpienia nie mozna
powiedzie¢, ze epikleza hiszpaniska charakteryzuje si¢ wybitnym akcentem pneu-
matologicznym, co probowali wykazywad niekt6rzy wezesniej omawiani autorzy.
Osmielamy si¢ wigc powiedzie¢, ze epikleza hiszpanska jest bardziej trynitarna
niz pneumatologiczna. Réwnoczesnie ten brak epiklezy pneumatologicznej
w wypadku wielu formularzu jest znakiem starozytnosci tych modlitw.

W przeciwienstwie do L. Ruedy jestesmy bardzo ostrozni w méwieniu
o epiklezach pozaanaforycznych, chociaz w kilku oracjach znalezlismy ele-
menty epikletyczne, czyli modlitwy zawierajace inwokacje z prosba o przyjscie
Ducha Swietego lub innej boskiej Osoby w celu uswiecenia daréw i/lub symaxis
eucharystycznej. Owszem, mozemy nazywaé je terminem zaproponowanym
przez L. Ruede — epikleza lato sensu lub analogo sensu — ale uwazamy, ze nalezy
zachowa¢ daleko idaca ostroznos¢ w méwieniu o walorze konsekracyjnym tych
pozaanaforycznych modlitw. Elementy epikletyczne zostaty réwniez odnalezione
w 11 innych modlitwach (I/latio i Post Sanctus) wewnatrz anafor.

Wobec tego, co powiedzieliémy wyzej, za L. Rueda mozemy przedstawié
schemat (nie nalezy go uznawa¢ za sztywny i niezmienny) boskich dziatan tak,
jak je przedstawia euchologia liturgii hiszpanskiej:

1) Bdg Ojciec lub Chrystus kontempluje ofiary skltadane Mu przez Kosciot

(czasowniki takie jak aspicere, intendere, respicere).

2) Po kontemplacji — taskawym spojrzeniu — przyjmuje je (czasowniki takie
jak acceptare, assumere, msa’pere).

3) Ojciec lub Syn tchnie, napetnia, posyta Ducha (do) ofiary (czasowniki takie
jak emittere, mittere, infundere, insufflare).

4) W efekcie ofiara zostaje poblogostawiona, u$wigcona lub przemieniona

w Cialo i Krew Chrystusa (czasowniki takie jak benedicere, sanctificare,

transmutare)”.

Whnioski

Niniejszy artykul stawial sobie za cel przedstawienie wszystkich najwazniejszych
badan dotyczacych epiklezy hiszpanskiej i prébowat znalez¢ odpowiedz, dlaczego
te wyniki sa tak rézne i czesto wreez sprzeczne wzgledem siebie. Dlaczego, bada-
jac te same zrddla, jeden teolog prawdziwa epikleze rozpoznawal tylko w szesciu
anaforach, inny w 10, inny w niespelna so, za$ kolejny nie mial watpliwosci,
ze kazda anafora hiszpaniska zawiera prawdziwa epiklez¢? Podobnie niektérzy

" Por. L. Rueda, La epiclesis..., dz. cyt., s. 169-170.



Wielo$¢ teorii dotyczacych epiklezy rytu hiszpansko-mozarabskiego 135

autorzy uwazali, ze praktycznie nie znajdziemy epiklez pneumatologicznych, inni
znowu dochodzili do wnioskdw, ze kazda Post Pridie ma epiklez¢ pneumato-
logiczng explicite lub ewentualnie implicite. Skad ta tak radykalna réznica opinii?

Pierwszym waznym wnioskiem, do ktérego dochodzimy po przedstawieniu
tej panoramy pogladéw odnosnie do epiklezy hiszpanskiej, sa powazne zastrze-
zenia do metodologii tych badan. Te uwagi krytyczne dotycza zasadniczo dwéch
rzeczy. Wydaje si¢, ze wyniki analiz zalezg od przyjetej definicji epiklezy. Kiedy
zostawala ona poszerzona, np. nie wymagajac bezposredniej wzmianki o Duchu
Swictym, wtedy tez odnajdywano wiecej epiklez w anaforach hiszpaniskich. Bardzo
czgsto réwniez autorzy omawianych opracowan nakladali na starozytne teksty
kategorie scholastycznej teologii Eucharystii, prébujac egazaminowa¢ te antyczne
czy wezesnosredniowieczne oracje wedtug przyjetych — znacznie pézniejszych —
kryteriéw teologicznych. Tego rodzaju badania, majace znamiona historycyzmu,
zawsze muszg si¢ skoniczyé niepowodzeniem. Réwniez czgsto poszukiwano
w tekstach liturgii hiszpansko-mozarabskiej oracji na ksztatt wschodnich epiklez,
zapominajac, ze kazda tradycja liturgiczna wypracowala swoja wlasna specyfike
i nie tyle nalezy poszukiwa¢ wschodniego ksztattu modlitw w liturgii hiszpan-
skiej, ale z tych Zrédel odczytaé charakterystyczny ksztale epiklezy hiszpanskiej.
Warto réwniez zwrdci¢ uwage na to, ze wraz z X X-wiecznym rozwojem nauki
o epiklezie ijej znaczeniu konsekracyjnym zmieniaja si¢ interpretacje teologii
konsekracyjnej w liturgii hiszpanskiej. Widzielismy, ze badania z poczatku
XX wieku akcentowaty praktycznie tylko stowa ustanowienia, za$ ostatnie
badania podkreslajg wazno$¢ epiklezy dla hiszpanskiej teologii konsekracij.

Drugim wnioskiem jest definicja epiklezy hiszpanskiej, ktérg mozemy
przedstawi¢ po analizie modlitw Post Pridie MHM. Epikleza sensu stricto jest
modlitwa, ktéra prosi o postanie jednej z trzech Oséb Boskich (nie tylko Du-
cha Swietego!) lub Ich blogostawienistwa na ofiarowane dary w celu uswigcenia
lub przemienienia ich w Cialo i Krew Chrystusa oraz aby wywota¢ zbawienne
skutki u 0s6b uczestniczacych w Eucharystii.

Nasze analizy pokazaly, ze tak rozumiana epiklez¢ zawieraja wszystkie
modlitwy Post Pridie MHM i prawie zawsze zawierajg zaréwno epikleze konse-
kracyjna, jak i epiklez¢ komunijna. Jak wspomniano powyzej, sposrdd 77 Post
Pridie 33 zidentyfikowali$my jako pneumatologiczne. Pozostale nie zawieraja
ani wyraznych, ani po$rednich odniesien do dziatania Ducha. Dlatego raczej
trzeba stwierdzi¢, ze epikleza hiszpariska jest trynitarna, ewentualnie chrysto-
logiczna, nie zas stricte pncumatologiczna76.

® Warto tu podkreslié, ze pierwszym, kedry w XX w. zaczal méwid o epiklezie trynitarnej lub
Logosu, jest Odo Casel. Zob. O. Casel, Zur Epiklese, ,Jahrbuch fir Liturgiewissenschaft”
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Trzeci wniosek dotyczy struktury anafory, o ktérej mocno si¢ rozwodza
Prenotandos MHM, stwierdzajac, ze modlitwa Post Pridie zawiera anamnezg
i epikleze”’. Niewatpliwie w hiszpaniskiej anaforze funkcje epiklezy — z matymi
wyjatkami — wypelnia oracja Post Pridie. W odniesieniu do anamnezy sprawa
nie jest juz tak klarowna. Chociaz wezesniejsze opracowania dotyczace anafory
hiszpanskiej jednoznacznie twierdzity, ze hiszpariskie Post Pridie byly bardziej
anamneza niz epikleza, nasza analiza pokazuje co$ przeciwnego, poniewaz 33 ora-
cje nie zawieraly anamnezy w sensie przedmiotu memores (pamigé o zbawczej
tajemnicy). Zgadzamy si¢ w tej kwestii z A. Ivorra, ktéry stwierdza, ze ,nie
ma [...] jednego schematu w hiszpanskich anaforach [...]. Teoria strukturalna
Prenotandos bardziej przypomina rzymskg anamnez¢ niz hiszpanska [...].
Sekcja anamnetyczna anafory hiszpaisko-mozarabskiej nie ma stalego miejsca™"
W rzeczywistosci tylko kilka hiszpanskich anafor wykazuje $cisty zwiazek
literacki miedzy anamnezg a epikleza.

Ostatni wniosek bedzie si¢ zasadniczo pokrywal ze stwierdzeniami rozpo-
wszechnionymi przez Achille’a M. Triacce, ze zrddta liturgii naznaczonych walka
chrystologiczna, zwlaszcza antyarianiska, okazuja si¢ réwniez bardziej pneuma-
tologiczne79. Jest to wazne do zauwazania, poniewaz czgsto rozpowszechniona
jest przeciwna teza, ze pneumatologia znika pod ci¢zarem ,panchrystologii”
tych liturgii. Nie ma watpliwosci, ze chociaz liturgia hiszparisko-mozarabska jest
zasadniczo chrystologiczna, walka z arianizmem i pryscylianizmem odcisneta
swoje pozytywne pi¢tno takze na pneumatologii tego rytu, wzbogadzajac ja.
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