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Kosciot jako sakrament zbawienia.
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w ujeciu Yvesa Congara

The Church as a Sacrament of Salvation: Its Dynamic Dimension
According to Yves Congar

ABSTRACT: The recurring question about the Church today concerns not so much
Her nature, as Her purpose: “What is the Church for?” Formulated in this way, the
question encourages us to resume the theology of the Church as the sacrament of
salvation, which seems never to be properly acknowledged inside the Church. Start-
ing from a concise analysis of the use of this phrase in the documents of the Second
Vatican Council in section one, this paper refers to Father Yves Congar’s theology
in order to present the fruitfulness of the ecclesiological perspective, especially in its
dynamic dimension. Section two demonstrates that the first fruit of this perspective
is not the ecclesiocentrism, but the Church’s relation to God and to the world. Thus
the mission of the Church is seen as integral part of Her essence, and the world — as
part of God’s eternal purpose. In section three the second fruit of the dynamic per-
spective of the Church seen as the sacrament of salvation is shown as the necessity
of going beyond an individualistic understanding of salvation, for the creation finds
its fulfilment in its completeness and unity. This leads us to enquire about the credi-
bility of the Church as a sacrament of salvation in Christ. Lastly, section four shows
the meaning of a phrase that is rarely referred to in the theological reflection, but
present in the Council documents: “messianic people.” Advocated by Yves Congar
at the Council, the phrase stresses the eschatological dimension of the Church. In
this manner, the question “What is the Church for?” recurs in Congar’s theology,
presenting the Church as inseparably linked with God’s promise for us and through

us, within God’s eternal purpose for all mankind.
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ABSTRAKT: Pytanie o Ko$ciél, jakie powraca dzisiaj, coraz rzadziej dotyczy jego
natury, a duzo czesciej jego sensu. Po co Kosciél? Tak postawione pytanie sprzyja
powrotowi do teologii Koéciofa jako sakramentu zbawienia, ktéra chyba nigdy do
konca nie otrzymala wasciwej recepcji w Kociele. Wychodzac w punkcie pierwszym
od krétkiej analizy obecnosci tego sformutowania w dokumentach Soboru Waty-
kanskiego II, niniejszy artykul odwotuje si¢ do teologii Yvesa Congara, by wskaza¢
na owocno$¢ tej perspektywy, szczegdlnie w jej wymiarze dynamicznym. W punkcie
drugim artykul stwierdza, Ze pierwszym owocem tej perspektywy jest opowiedzenie
Kosciola nie eklezjocentrycznie, ale w relacji do Boga i do $wiata. W ten sposdb mi-
sja Kosciola zostaje odczytana jako integralna cze¢s$¢ jego istoty, a $wiat jako majacy
swoje miejsce w odwiecznym zamiarze Boga. W trzecim punkcie artykut wskazuje,
ze drugim owocem dynamicznej perspektywy Kosciota rozumianego jako sakrament
zbawienia jest ukazanie koniecznosci przekroczenia indywidualistycznego rozumienia
zbawienia, bowiem spelnienie stworzenia jest jego pelnia i jednoscia. Prowadzi to do
pytania o wiarygodno$¢ Kosciota jako sakramentu zbawienia dokonanego w Chry-
stusie. Ostatni punkt ukazuje znaczenie sformutowania ,lud mesjaniczny”, rzadko
przywolywanego w refleksji teologicznej, a jednak obecnego w tekstach soborowych.
To sformulowanie, za ktérym optowal na soborze Congar, podkresla eschatologiczny
wymiar Ko$ciota. W ten sposéb pytanie ,,Po co Koscidl?” wraca w teologii Congara,
ktéry ukazuje go jako nierozerwalnie zwiazany z obietnica Boza dla nas i przez nas,
wewnatrz odwiecznego zamiaru Boga wzgledem calej ludzkosci.

Stowa KLUCZOWE: Koscidl, sakrament zbawienia, lud mesjaniczny, Yves Congar,
Sobdr Watykariski II, recepcja Soboru Watykariskiego II, wiarygodnos¢ Kosciota

Wstep

oraz cz¢sciej spotykamy si¢ z pytaniem o Koscidt, ktdre nie jest juz for-

mutowane tak, jak te zadawane przed szesédziesieciu laty w trakcie So-
boru Watykanskiego II, a ktére brzmiato wéwczas: ,,Kosciele, co méwisz sam
o sobie?”. Wydaje si¢, ze dzisiaj pytanie, jakie mozemy ustysze¢, brzmi nie tyle:
»Kosciele, kim badz tez czym jestes?”, ile duzo bardziej radykalnie: ,,Po co
Kosciot? Jaki jest sens Kosciota?”. Gilles Routhier, nawigzujac do tej zmiany,
zauwazyl, ze w trakcie powstawania korpusu dokumentéw Soboru Watykan-
skiego II kontekst ich redagowania byt odmienny od aktualnego. I chociaz
Kosciodt byl wéwezas odezytywany w perspektywie swojego miejsca w $wiecie,
to jednak byt traktowany jako jego integralna cz¢s$¢. Stad fundamentalne py-
tanie w trakcie przygotowywania soboru dotyczylo tego, jak mozna okresli¢
natur¢ Kosciota. Dla dzisiejszego kontekstu $wiata zachodniego, w czasach,
gdy wszystkie argumenty za obecnoscia Kosciota w $wiecie z perspektywy
uzytecznosci spolecznej traca na znaczeniu, poniewaz tak dzieta mitosierdzia,
jak i obrze¢dy spoleczne realizujg takze inni, fundamentalnym staje si¢ nie tyle
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pytanie o natur¢ Kosciota, jego funkcjonowanie, o jego cztonkéw, ile kwestia:
»Po co Kosciét?”. Wychodzac od pytania o sens Kosciota, bedziemy mogli
odpowiedzie¢ na pytanie o to, czym Kosciét jcst1.

Wydaje sie, ze sposrdd tak licznych okreslen Kosciota podjetych w trakeie
Soboru Watykaniskiego II to wlasnie pojecie Kosciota jako sakramentu zbawie-
nia moze okaza si¢ bardzo pomocne. Wiele miejsca podczas soboru i po nim
pos$wiecono pojeciu Kosciota jako Ludu Bozego czy wezesniej, poczawszy od
lat 30. ubieglego stulecia, jako Mistycznego Ciata Chrystusa®, czy wreszcie po
IT Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw z 1985 r. — Kosciotowi rozumianemu
jako communio’. Prawda o tym, ze Kosciol jest sakramentem zbawienia, wciaz
oczekuje na recepcje i towarzyszy nam w pytaniu o Ko$ciél niczym aktor
drugiego planu’. Dlatego wiasnie chcemy odwola¢ si¢ do mysli teologa, ktéry
pytaniu o Kosciél poswiecit cate swoje teologiczne powotanie, a mianowicie
Yvesa Congara. Nie pretendujemy do wyczerpujacego przedstawienia jego teologii
Kosciota jako sakramentu. Wystarczy przyjrzed si¢ sporzadzonej bibliografii, by
zrozumieé, jak wielkim bytoby to wyzwaniem®. Niemniej jednak, wychodzac
od pytania o sens Kosciota, chcemy skupi¢ si¢ na dynamicznym wymiarze
takiego ujecia, ukazujacym go w perspektywie realizacji odwiecznego zamia-
ru Boga wzgledem $wiata, w drodze do eschatologicznego wypelnienia, nie
zapominajac i nie pomijajac tego, co si¢ okresla niejednokrotnie jako statyczny
wymiar Ko$ciota, a mianowicie jego zlozenia z elementu boskiego i ludzkiego,

»C’est bien la question que se posent aujourd’hui plusieurs de nos contemporains au
moment ol les institutions religieuses sont soupgonnées ; voir décrédibilisées ; et le croire
détraditionnalisée. On semble toujours disposé 4 croire et 4 prier, mais pourvu que cela
demeure une affaire intime et privée. Les institutions religicuses sont de trop et mieux
vaudrait qu'elles disparaissent” (Gilles Routhier, “Quelques orientations de recherche en
ecclésiologie,” Transversalités 154, no. 3 [2020]: 130, https://doi.org/10.3917/trans.15 4.0129).
Zob. Yves Congar, “Moja droga w teologii laikatu i postugiwan,” in Chrzescijarska odpo-
wiedz na pytanie czlowieka: W 7s50-lecie stuzby polskich dominikandéw Bogu i ludziom, by
Joachim [et al.] Badeni (Poznati: Polska Prowincja Dominikanéw, 1974), 225—26.
Czytamy w raporcie koicowym Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw w 198s r.: ,Lecclésiologie
de communion est le concept central et fondamental dans les documents du Concile”
(“Rapport final,” in Synode extraordinaire: Célébration de Vatican II [Paris: Les Editions
du Cerf, 1986], 559).

Zob. Gilles Routhier, “Ko$ciét jako sakrament zbawienia: W oczekiwaniu na recepcje,”
trans. Mariusz Jagielski, in Recepeja i wyzwania Soboru Watykasskiego 11, ed. Mariusz
Jagielski, Biblioteka Instytutu Filozoficzno-Teologicznego im. Edyty Stein w Ziclonej
Goérze 7 (Zielona Goéra: Instytut Filozoficzno-Teologiczny im. Edyty Stein, 2018), 61-78.
Aidan Nichols, kontynuujac bibliografie Y. Congara sporzadzong przez J.-P. Joussue, kon-
czy ja w roku 1987 na 1790. pozycji. Zob. Aidan Nichols, “An Yves Congar Bibliography
1967-1987,” Angelicum 66, no. 3 (1989): 422—66.
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widzialnego i niewidzialnego. Konieczne jest zatem, by$my naszkicowali naj-
pierw zakorzenienie perspektywy sakramentalnej w mysli soborowej, z ktérej
ona wyrasta, a w ktorej ksztaltowaniu francuski dominikanin zaréwno przed
soborem, jak i w jego trakcie czynnie uczestniczyl®.

Kosciét jako sakrament zbawienia
na Soborze Watykanskim I

Teksty soborowe odnoszace si¢ do Kosciota jako sakramentu mozemy podzieli¢
na trzy grupy wedtug chronologii ich powstawania, zgodnie z odpowiadajacymi
im etapami redakcji dokumentéw. Pierwszym dokumentem soborowym jest
Konstytugja o liturgii $wietej, zredagowana przez Komisj¢ ds. Liturgii i bedaca
jedynym sposrdd ponad 7o tekstéw przygotowanych przed soborem, a promul-
gowanym w jego trakcie. Drugg grupe stanowig teksty zawarte w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele promulgowanej w trakcie trzeciej sesji soboru w roku
1964. Trzecia grupe tekstéw stanowia Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym i Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota. Oba doku-
menty zostaly promulgowane na ostatniej sesji soboru w roku 1965. Znajdziemy
w nich juz nawiazania do weze$niejszych dokumentéw soborowych, wlasnie
wtedy, gdy odwoluj si¢ one do Kosciota rozumianego jako sakrament, $wiadczac
w ten sposéb o recepcji tego sformulowania wewnatrz dokonujacego sie soboru’.

Kreslac krétka panorame tych tekstéw, odnajdujemy w Konstytucji o liturgii
$wictej trzykrotne odwotanie si¢ do Ko$ciota jako sakramentu. Takie okresle-
nie obecne jest w numerze 2, w ktérym stwierdzono, ze liturgia uczestniczy
w ujawnianiu misterium Chrystusa, poniewaz jest ona zarazem ludzka i boska,
widzialna i wyposazona w dobra niewidzialne w taki sposéb, ze to, co widzialne

6 . . 1 - .
Na temat zaangazowania Congara na Soborze Watykanskim II zob.: Etienne Fouilloux,

“Comment devient-on expert & Vatican II ? Le cas du pere Yves Congar,” in Le deuxiéme
Concile du Vatican (1959-1965) (Rome: Ecole francaise de Rome, 1989), 307-31; Alberto
Melloni, “Yves Congar & Vatican II. Hypothéses et pistes de recherche,” in Cardinal Yves
Congar 1904-1995, ed. André Vauchez (Paris: Les Editions du Cerf, 1999), 117-64.
Szczegblows analize teologii Kosciota jako sakramentu na Soborze Watykaniskim II
i w dokumentach soborowych odnajdujemy w: Adam Kubis, “Kosciét jako sakrament
w przedprzygotowawczej dokumentacji IT Soboru Watykanskiego,” Analecta Cracovien-
sia 8 (1976): 189—216, https://doi.org/10.15633/acr.2913; Adam Kubis, “Sakramentalna
struktura Kosciota w schematach komisji przygotowawczych II Soboru Watykariskiego,”
Analecta Cracoviensia 9 (1977): 237-90, https://doi.org/10.15633/acr.2932; Adam Kubis,
“Geneza pojecia Kosciél-Sakrament w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele,” Analecta
Cracoviensia 10 (1978): 211-72, hetps://doi.org/10.15633/acr.295 4.
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jest podporzadkowane niewidzialnemu. Z kolei w numerze s zostalo powie-
dziane, ze to czlowieczenstwo Chrystusa w zjednoczeniu z osobg Stowa bylo
narzedziem naszego zbawienia: ,Tak z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa
zrodzit si¢ przedziwny sakrament catego Kosciota”. Wreszcie w numerze 26
podkreslono, ze czynnosci liturgiczne nie s3 czynnos$ciami prywatnymi, ale
kultem Ko$ciota bedacego ,,sakramentem jednosci”.

W drugiej grupie tekstow, w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, okreslenie
»sakrament zbawienia” nie jest soborowa definicja Kosciota, gdyz ewentualne jej
zaproponowanie nie bylo intencja ojcéw soborowych. Niemniej jednak staje si¢
jednym z elementéw konstytutywnych dla samorozumienia Kosciota na soborze
i stanowi klamre spinajacy t¢ konstytucje pomigdzy jej numerem pierwszym
a wprowadzeniem do rozdziatu VII, po$wieconego eschatologicznemu przezna-
czeniu Kosciota. W numerze 8 tej konstytucji, ktéry co prawda nie postuguje sie
explicite sformulowaniem ,,sakrament zbawienia”, odnajdujemy jednak wszystkie
jego elementy: Koscidt jest zarazem organizacjg spoteczng i wspdlnota ducho-
wa; sktada si¢ z elementu boskiego i ludzkiego, dlatego mozliwa jest analogia
pomiedzy Kosciolem a misterium Stowa Wecielonego, pamietajac, ze Ko$cidl
jest Jego Oblubienica w warunkach swojego ubdstwa. W numerze 9 czytamy
natomiast, ze ,Bég powotal zgromadzenie tych, co z wiarg spogladaja na Je-
zusa, sprawce zbawienia i zZrédlo pokoju oraz jednosci, i ustanowit Kosciotem,
aby ten Kosciol byt dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym
sakramentem owej zbawczej jednosci”. Wreszcie w numerze 48, otwierajacym
wspomniany VII rozdzial, czytamy: ,Chrystus wywyzszony ponad ziemig
wszystkich do siebie pociagnal; powstawszy z martwych Ducha swego ozywiciela
zestal na uczniéw i przez Niego ustanowit Ciato swoje, ktérym jest Kosciot,
jako powszechny sakrament zbawienia”.

Trzecia grupa tekstéw, promulgowana na zakoriczenie IV sesji w 1965 r., to
Dekret o misyjnej dzialalno$ci Kosciota i Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspdlczesnym. Pierwszy rozpoczyna si¢ od stow: ,, Kosciét postany
przez Boga do narodéw, aby byt «powszechnym sakramentem zbawienia>,
usituje glosi¢ ewangelie wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wlasnej kato-
lickosci oraz z nakazu swego Zalozyciela”. Natomiast odniesienia w konstytucji
Gaudium et spes znajduja si¢ w rozdziale IV pierwszej czgéci, poswigconej roli
Ko$ciota w $wiecie wspolczesnym:

Ko$ciot zarébwno pomagajac Swiatu, jak tez wiele od niego otrzymujac, zmierza ku
temu jednemu, aby nadeszto Krélestwo Boze i zeby urzeczywistnito sie zbawienie
catego rodzaju ludzkiego. Wszelkie zas dobro, jakie Lud Bozy w czasie swego
ziemskiego pielgrzymowania moze wys$wiadczy¢ rodzinie ludzkiej, wyptywa
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z tego, ze Koécidt jest ,powszechnym sakramentem zbawienia”, ukazujacym
i zarazem realizujacym tajemnice mitosci Boga do cztowieka.

Widzimy zatem, ze wszystkie przedstawione tutaj przyktady wlaczenia rozu-
mienia Kosciota jako sakramentu do tekstéw soborowych pozwalaja wyrazi¢
zaréwno jego wymiar statyczny, jak i dynamiczny. Pamigtajac przy tym, ze oba
wymiary stanowig nierozerwalng jedno$¢. Congar, analizujac te teksty, stwier-
dza, ze ,temat Kosciota jako Sakramentu Zbawienia byt jednym z tych, ktére
charakteryzowaly soborowa wizje, a jego waga przekracza ilosciows obecno$é
w tekstach”®. Takie spostrzezenie moglibysmy z calg pewnoscig odnies¢ takze
do tworczosci autora tych stéw’.

Congar, analizujac recepcje pojecia Kosciota jako sakramentu zbawienia na
Soborze Watykanskim II, zauwaza, ze w teologii przedsoborowej to element
statyczny byl dominujacy. Komentujac pierwszy schemat konstytucji o Kosciele
Soboru Watykanskiego I, zredagowany przez Clementa Schradera, zauwaza:

To prawda, ze Kosciét zalezy od Chrystusa: to On ztozyt w nim obfitos$¢ sSrodkéw
zbawienia. Jednak ta perspektywa jest dosy¢ statyczna, eklezjocentryczna, a na-
wet zbytnio materialna [uprzedmiotawiajgca — przyp. M.J.]. To od Kosciota, od
jego macierzyistwa, i to od Kosciota pojmowanego na sposéb dosy¢ klerykalny,
wierni beda mogli otrzymywac érodki dla swojego zbawienia™.

A zatem chcemy poprzez analizg tekstéw francuskiego dominikanina przyjrzeé
si¢c wartosci dynamicznego wymiaru Kosciola rozumianego jako sakrament.
W ten spos6b chcemy spotkaé si¢ z pytaniem o Kosciét tak, jak jest ono dzisiaj
najczesciej stawiane.

Yves Congar, Un peuple messianique: L’Eglise, sacrement du salut. Salut et libevation [in
French] (Paris: Editions du Cerf, 1975), 13. Jesli nie jest wskazane inaczej, ttumaczenie
pochodzi od autora. W tytule polskiego wydania brak tego pierwszego okreslenia: Yves
Congar, Koscidl jako sakrament zbawienia, trans. Tomasz Mazu$ (Warszawa: Instytut
Wydawniczy ,,Pax”, 1980).

Tak przeciez mozemy odczytaé wydany po raz pierwszy w 1939 r. artykul poswigcony
eklezjologii $w. Tomasza z Akwinu. Zob. Yves Congar, “L’idée de I'Eglise chez saint Tho-
mas d’Aquin,” in Esquisses du Mystére de I’Eglise, Unam sanctam 8 (Paris: Les Editions
du Cerf, 1953), 59—91. Polskie tlumaczenie: Yves Congar, “Pojecie Ko$ciota wedtug nauki
$w. Tomasza z Akwinu,” trans. Maria Stokowska, in Mistyczne Ciato Chrystusa: Traktat
0 Kosciele, by Wincenty Zaleski (Poznari: Ksiegarnia $w. Wojciecha, 1962), 259-73.
Congar, Koscidt jako sakrament zbawienia, 16.
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’

Kosciot jako sakrament, czyli w relacji do swiata

Pierwszym wymiarem wynikajacym z teologii Ko$ciota rozumianego jako sa-
krament w eklezjologii Congara bedzie ukazanie Kosciola nie w nim samym,
ale w odniesieniu do Boga i do $wiata. Congar, bedac wspétautorem wielu
soborowych tekstéw', stwierdzil, ze to, co najbardziej determinuje ukierunko-
wanie soboru, to poczucie, ze jesli Ko$ciot istnieje sam w sobie — nosi w sobie
wszystkie konstytutywne dla siebie elementy - to jednak nie istnieje sam dla
siebie. Istotny jest tutaj z jednej strony moment doksologiczny — Kosciét istnieje
dla Boga, z drugiej — moment jego postannictwa, jak podkresla francuski domi-
nikanin: ,,Ko$ciél istnieje po to, aby nawrdci¢ $wiat do Boga, a zatem istnieje
dla $wiata i postrzega siebie w tym samym ruchu Historii, w ktdrej uczestniczy
$wiat, znajac jednak jej sens, a jest nim nadejécie Krélestwa Bozego™. Wiasnie
dlatego, odczytujac teksty soborowe, Congar podkresla:

Sobér przeméwit wychodzac od nowego postrzegania $wiata, interpretowane-
go w Swietle misterium Chrystusa i w konsekwencji narzucajacego Kosciotowi
nowa wizje jego relacji do Swiata: ,jest w Chrystusie niejako sakramentem, to
znaczy znakiem i narzedziem zjednoczenia cztowieka z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego”, jak czytamy w pierwszym akapicie Konstytucji Dogmatycznej
o Koéciele®.

Ta refleksja nad Kosciotem jako sakramentem mozliwa byta na Soborze Wa-
tykaniskim II dzigki temu, ze dwezesne doswiadczenie Kosciota podpowiadalo
rozréznienie pomiedzy nim a $wiatem. Wezedniejsza sytuacja — chociazby

" Odnosnie do swojego wkladu w redakeje tekstéw soborowych sam Congar pisal: , Lu-

men Gentium, la premitre rédaction de plusieurs numéros du ch. I et les nos 9, 13, 16, 17
du ch. II, plus quelques passages particuliers. De Revelatione : a travaillé dans le ch. IT et le
n° 21 vient d’une premitre rédaction de moi. De oecumenismo, y ai travaillé ; le proemium
et la conclusion sont & peu pres de moi. Déclaration sur les religions non-chrétiennes : y ai
travaillé ; Pintroduction et la conclusion sont & peu pres de moi. Schéma X111 : y ai travaillé :
ch. T et IV. De Missionibus : le ch. I est de moi de A 4 Z, avec emprunts 4 Ratzinger, pour
le n° 8. De libertate religiosa : coopération a tout, plus particuli¢rement aux nos de la partie
théologique et au proemium qui est de ma main. De presbyteris : Cest une rédaction aux
trois-quarts Lécuyer-Onclin-Congar. J’ai refait le proemium, les nos 4-6, 12—14, et celle
de la conclusion dont jai rédigé le second alinéa. En sorte que, ce matin, ce qui a été lu
venait tres largement de moi. Servi inutiles sumus” (Yves Congar, Mon journal du Concile,
ed. Eric Mahieu, vol. 2 [Paris: Les Editions du Cerf, 2002], s11).

Congar, Koscidt jako sakrament zbawienia, 20.

Congar, 21.
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sredniowiecznej christianitas — nie pozwalala na takie aktywne odniesienie
Kosciota do $wiata, ktéry badz to weale poza nim nie istniat, badz tez ktérego
weale poza sobg nie znal. W opublikowanym jeszcze w trakcie Soboru Waty-
kanskiego II tekicie, ktéry potem zostal wiaczony do znanego nam zbioru
Koscidl, jaki kocham, Congar przywotat stowa Jeana-Jacquesa von Allmena:

O ile trwajace przez wiele wiekow zycie spoteczefistwa (na pozdr) catkowicie chrzes-
cijanskiego w ustalonym porzadku ,cywilizacji chrzescijanskiej” zatarto w Kosciele
Swiadomos¢, ze stoi on wobec $wiata, o tyle wyjscie z ery konstantynskiej wzbudza
badZ ozywia te Swiadomos¢. [...] A zatem gdzie zaciera sie rozréznienie pomiedzy
Kosciotem a Swiatem, tam zanika tez idea Kosciota jako sakramentu, a rozwija sie
intra muros refleksje nad poszczegdlnymi sakramentami. Natomiast tam, gdzie zywo
odczuwa sie napiecie miedzy Kosciotem a Swiatem, tam Kos$ciét rozumie siebie jako
zaczyn w ciedcie, jako nosiciela przestania i zycia przeznaczonego dla catego éwiata™,

Congar réwniez w komentarzu do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolezesnym, opublikowanym w ramach zalozonej przez siebie jesz-
cze w latach 30. XX w. serii wydawniczej Unam Sanctam, zauwaza, ze Kosciol
przeszedt w opowiedzeniu relacji do $wiata z planu jurydycznego i politycznego
na plan antropologiczny. Pytanie zostalo przeniesione z perspektywy relacji po-
miedzy autorytetami i strukturami na plan relacji pomi¢dzy wiarg wyznawana
przez Eklezje a wspdlnotg ludzi. Nie chodzi juz zatem o podporzadkowanie
Ko$ciotowi dziedziny doczesnej, chodzi o odniesienie jej do eschatologii, do
jej ostatecznego spetnienia w Bogu.

Odtad nie wystarczy juz widzie¢ Koscidt i Swiat jako dwie potegijedna poza drugg
jedna obok drugiej (jedna ponad druga): ,$wiat” nie jest juz tylko wtadza panstwo-
wa, to ludzko$¢ bedaca w realizacji, w moznosci do bycia wezwang przez Koscidt,
jedli jest on rozumiany jako ten, ktéry jej objawia, jej wtasny ostateczny sens”.

Widzimy zatem, ze z perspektywy Ko$ciota jako sakramentu zbawienia nie
mozemy opowiedzie¢ go bez $wiata, nie mozemy opowiedzie¢ Koéciota inaczej

14 L. , s
Jean-Jacques von Allmen, Prophétisme sacramentel. Neuf études pour le renouvean et ['unité

de I’Eglise (Neuchitel: Delachaux et Niestle, 1964), 12 i 35; polskie ttumaczenie za Yves
Congar, “Kosciét powszechnym sakramentem zbawienia,” in Koscidt, jaki kocham, trans.
Arkadiusz Ziernicki (Krakéw: Cerf; Kairos; Wydawnictwo M; Znak, 1997), 60.

Yves Congar, “Le role de I'Eglise dans le monde de ce temps, (Ire partie, chapitre IV),” in
Commentaires, vol. 2 of L'Eglise dans le monde de ce temps, ed. Yves Congar and Michel
Peuchmaurd (Paris: Cerf, 1967), 315-16.
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niz w jego misyjnosci, ktéra nie jest rzeczywistoscia dodang do juz istniejacej
uprzednio natury. Jak sam podkresla to dominikanin z Saulchoir: ,méwi¢
o Kosciele jako «sakramencie zbawienia», to wyjs¢ poza czyste bycie w-sobie
Kosciota, to potwierdzi¢ jednos¢, jaka istnieje pomiedzy jego bytem a jego misja,
krétko méwiac, to ukazad, ze istnieje on dla $wiata™™, Misja Ko$ciota wpisana
jest zatem w jego tozsamo$¢ jako sakramentu odwiecznego zamiaru Ojca, a to
prowadzi Congara nieuchronnie do pytania o drugi czton tego okre$lenia, do
pytania o to, czego sakramentem jest Kosciodl, czym jest zbawienie.

Kosciét jako sakrament zbawienia,
czyli wyzwanie wiarygodnosci

W cytowanym juz tekscie ze zbioru Koscidl, jaki kocham Congar podkresla,
ze zbawienie ,nie jest tylko ratunkiem kilku rozbitkéw, ale wypetnieniem
w Bogu catego widzialnego stworzenia, ztaczonego z czlowiekiem, ktéry jest
jego ukierunkowaniem i wewnetrznym celem””. Zbawienie jest zatem wypel-
nieniem tego odwiecznego zamiaru Ojca w znaczeniu doprowadzenia go do
petni. Congar dopowiada: ,Jedli zbawienie oznacza co$ znacznie wigcej niz
indywidualne ocalenie i polega na osiagni¢ciu prawdy swego bytu, to Kosciét
rzeczywiscie jest powszechnym sakramentem zbawienia”".

Francuski teolog zauwaza, ze takie odczytanie Ko$ciola jako sakramentu
zbawienia nie tylko dla nielicznych jest mozliwe wylacznie w uprzednim odezy-
taniu samego Chrystusa jako sakramentu zbawienia, poniewaz ,,Chrystus byt
nim przed nim””. Chrystus swoja obecnoscig odsytat do Ojca, bedac wypelnie-
niem Jego obietnicy. Mdwiac o Kosciele jako sakramencie, Congar precyzuje:

Sakrament jest tam, gdzie Swiat majacy nadejs¢, vita venturi saeculi, przyszedtszy
do nas w Jezusie Chrystusie, dotyka obecnego Swiata, by wtaczyé go w escha-
tologiczne wypetnienie. By wtaczy¢ go w realizacje Obietnicy. Sakrament jest
ta rzeczywistoscia, ktéra nalezy jednoczesnie do naszego aktualnego Swiata
poprzez swa niepozorng postaé zewnetrzng, a zarazem do $wiata przysztego —
antycypowanego w Jezusie Chrystusie — poprzez moc dziatajaca pod tg postaciazo.

Congar, Un peuple messianique: L'Eglise, sacrement du salut. Salut et liberation, 7.
Congar, “Ko$ci6t powszechnym sakramentem zbawienia,” 4 4.
Congar, s8.
Congar, 4s.
Congar, 49-s0.
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Dlatego Kosciét jako wielki sakrament jest miejscem, w ktdrym przesztosé, tzn.
Chrystus — Przymierze i Zbawiciel, jest teraz obecna ze wzgledu na przysztosé
$wiata poprzez dziatanie Ducha Swictego. Przyszly kardynat stawia wprawdzie
pytanie o sakramentalng warto$¢ kazdego czlowieka, ktéry moze staé si¢ dla
nas okazja do spotkania z Bogiem, okreslajac go ,sakramentem bliiniego”21,

dodaje jednak, ze:

Koscidt nie jest tylko okazja do spotkania z Bogiem. Jest on nos$nikiem pozytyw-
nego objawienia prawdy i srodkéw taski ustanowionych przez Chrystusa. Jest
sakramentem publicznym i powszechnym zbawienia, podczas gdy spotkanie
z drugim jest sakramentem tylko prywatnym, partykularnym i przypadkowym.

Wyciaga stad wniosek: ,,Jedynie objawienie publiczne, jedynie sakrament pub-
liczny zbawienia na skale powszechna moga zgromadzi¢ widzialny Lud Bozy
i odpowiedzie¢ na Bozy zamiar, ktéry jest whasnie takim”?.

Jesli zbawienie nie jest tylko indywidualnym ocaleniem, ale osiagnieciem
pelni prawdy bytu, to rozumiemy doskonale, ze widzialnym znakiem tego
odwiecznego zamiaru wobec calego $wiata nie moze by¢ tylko instytucja zba-
wienia, czyli Ko$cidt jako zespét obiektywnych srodkéw taski, ale caty Lud Bozy
W jego »niepozornej postaci”, bedacy wspdlnot tych, ktérzy dzieki tym srod-
kom juz stali si¢ uczestnikami tego odwiecznego zamiaru zbawienia. ,Warto$¢
Ko$ciota jako powszechnego sakramentu zbawienia sprawdza si¢ w obu tych
aspektach jego jednej i jedynej tajemnicy”®. Przywolujac cytowanego wezes-
niej von Allmena, Congar podkresla: ,Kosciét odnajduje nowy sens misyjny
i odkrywa siebie jako caly bedacy powszechnym sakramentem zbawienia dla
tego ogromnego $wiata””".

Do tej intuicji Congara odsyla réwniez Tadeusz Dola: ,W calej stworzonej rzeczywistoéci
szczegdlne miejsce zajmuje czlowiek. On tez — jako stworzony na obraz i podobienstwo
Boga — funkcje sakramentu pelni w sposéb wyjatkowy. W nim rzeczywiscie chee by¢ obecny
sam Bog. Stad tez kontakt z drugim czlowickiem jako osoba otwiera nowe przestrzenie,
ktére pozwalajg przeczuwaé czy w jakims sensie do§wiadczaé istnienia rzeczywisto$ci
niemozliwych do bezposredniego uchwycenia i przenikniecia mysla. Y. Congar uwaza za
stuszne, a nawet konieczne méwienie w tych sytuacjach o «tajemnicy blizniego», i tow tym
sensie, jaki sfowu «tajemnica» nadaja Ojcowie oznaczajac nim rzeczywisto$é, «ktérama
sens ponad sobg sama, w dziedzinie rzeczywistosci ostatecznej»” (Tadeusz Dola, “Kosciét
Sakramentem Tréjjedynego Boga,” Roczniki Teologiczne 43, no. 2 [1996]: 69—70).
Congar, “Ko$ciét powszechnym sakramentem zbawienia,” s 4—ss.

Congar, s1.

24 s ; > S s
Allmen, Prophétisme sacramentel. Neuf études pour le renouveau et l'unité de I’Eglise, 12.
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We wspomnianej juz ksiazce Lud mesjaniczny francuski dominikanin stawia
nastepujaca kwestie: Jesli Koéciot jest znakiem i narzedziem tego odwiecznego
zamiaru pojednania $wiata dokonanego w Chrystusie, to rodzi si¢ pytanie
o czytelnos$¢ tego znaku, majac swiadomos¢ jego ,niepozornej postaci”. Bowiem
»znak moze by¢ zafalszowany, moze by¢ nieczytelny, zaciemniajacy albo tez
niewystarczajacy, rozczarowujacy . I dodaje:

Mimo wszystko musimy uznac dos¢ zatrwazajacy dystans pomiedzy rzeczywi-
stoécig a ideatem zawartym w byciu sakramentem braterstwa, jednosci, nadziei,
wyzwolenia, komunii, zbawienia. Nie chodzi jednak o to, by takie pytanie stawiaé
w imie nierealnego puryzmu, ale czynimy to w imie misji streszczonej w tytule
i programie bycia ,sakramentem zbawienia, to znaczy znakiem i narzedziem zjed-
noczenia cztowieka z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”. Czy zdajemy so-
bie sprawe z wagi tej deklaragji, jesli nie ma by¢ ona tylko poboznym zyczeniem?”.

To ten rozdzwigk moze czyni Kosciét ,,bez-znaczenia” w oczach wielu ludzi,
ktérzy w ten sposdb stawiajg pytanie: Po co Kosciot? Stad Y. Congar postulu-
je: »Irzeba najpierw odzyskaé wiarygodnos¢ bycia znakiem, czego nie uzyska
sic samym odnowieniem struktur i jezyka Kosciota. Wiarygodnos¢ opiera si¢
na zgodno$ci pomiedzy zyciem Kosciota, przestaniem, ktére glosi i historia,
z ktérej wyplywa™™.

Autor Prawdziwej i fatszywej reformy w Kosciele ma jednak $wiadomos¢, ze
powodem odrzucenia Kosciota w jego misji nie musi by¢ w sposéb konieczny
nieczytelno$¢ znaku spowodowana brakiem zgodno$ci. Chrystus, przyjmujac
we Weieleniu droge unizenia, droge kenozy, réwniez nie stat si¢ dla wszystkich
czytelnym znakiem, skoro zostal odrzucony. Jednak Congar, nawiazujac do
Leonarda Boffa, zauwaza, ze ,istnieje zgorszenie, ktére plynie z «madroéci
krzyza», ktére pochodzi od Boga, a my szukamy raczej, jak si¢ go pozby¢.
Listnieje zgorszenie, ktére pochodzi od czlowicka, a my caly czas dazymy do
tego, by je ponawiac, chociaz powinnismy starac si¢ je usunqc’”n.

Nawiazanie do Boffa Congar taczy z odwotaniem si¢ do Blaise’a Pascala,
mysliciela, kedry takze stawiat sobie pytanie o czytelno$¢ Chrystusa jako znaku.

Wedtug niego:

Congar, Un peuple messianique: L'Eglise, sacrement du salut. Salut et liberation, 84-8s.
Congar, 86.

Zob. Leonardo Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfabrung: Versuch
einer Legitimation und einer struktur-funktionalistischen Grundlegung der Kirche im
Anschluss an das II. Vatikanische Konzil (Paderborn: Bonifacius, 1972), 476-98; Congar,
Un peuple messianique: L'Eglise, sacrement du salut. Salut et liberation, 86.
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Nie byto stusznym, by Jezus Chrystus ukazat sie w sposéb boski i catkowicie zdolny
do przekonania wszystkich ludzi, ale nie byto takze stusznym, by przyszedt do
nas w sposob tak ukryty, by nie mégt by¢ rozpoznanym przez tych, ktérzy Go
szczerze szukaja. Dla nich chciat sie uczyni¢ w petni poznawalnym. Jest wystar-
czajaco duzo Swiatta dla tych, ktérzy tylko chcg zobaczyd i wystarczajgco duzo
ciemnosci dla tych, ktérzy s3 usposobieni odwrotnie®.

Skoro niewystarczajace dla misji jest samo odnowienie struktur i jezyka, Congar
wskazuje na potrzebe odnowienia $éwiadomosci roli Ducha Swigtego nie tylko
w zyciu poszczegdlnych chrzescijan, ale w calej wspdlnocie bedacej sakramentem
zbawienia. Francuski dominikanin podkresla, ze to, co wynika z ustanowienia,
z instytucji, winno sta¢ si¢ wydarzeniem dla czlowieka, gdyz w przeciwnym razie
mamy do czynienia z rytualizmem, pozostawaniem na poziomie zewngtrznym
i niejako mechanicznym. Dotyczy to tak celebracji sakramentéw, jak i przepo-
wiadania. Wszelka forma wota o tchnienie Zycia. A przepowiadanie petni tu
szczegolng role, sprawia, Ze to pragnienie, to otwarcie na sens moze si¢ doko-
nywa¢. Duch jest dawany wszystkim i dziata we wszystkich i przez wszystkich.
Kosciél nie buduje si¢ tylko wertykalnie, ale w komunii daréw poszczegélnych
0s6b czy Kosciotéw lokalnych. W ten sposéb staje si¢ znakiem tej niewidzialnej
komunii Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, z ktérej wyptywa i do ktérej prowadzi.
To Duch Swicty jest osobowa dusza Kosciota — sakramentu zbawienia, kt6ry
nieustannie realizuje wotanie Chrystusa: aby byli jedno.

»Lud mesjaniczny”,
czyli o jeszcze jednym sformutowaniu

Wyszlismy od pytari: Po co Kosciot? Jaki jest sens Kosciota? Za kazdym razem,
gdy Congar pisze o Kosciele jako sakramencie zbawienia, taczy to okreslenie
zwyrazeniem ,lud mesjaniczny”, ktére jeszcze rzadziej pojawia si¢ w naszej teo-
logicznej i duszpasterskiej przestrzeni. Mozemy je jednak odnalez¢é dwukrotnie
w 9 numerze konstytucji Lumen gentium, a — co dla nas istotne — autorem jego
pierwszej redakgji jest sam Y. Congar, ktéry tak go komentuje: ,Wyrazenie to
nalezy starannie zapamigtaé, gdyz wiem, ze zostalo ono uzyte z rozmystem

% Blaise Pascal, Pensées (Paris: France Loisirs, 1948), fr. 430. Congar, Uz peuple messianique:
L’Eglise, sacrement du salut. Salut et liberation, 86.
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. . 29 .
dla podkreslenia czegos, co zastuguje na nasza uwage™. Co jednak oznacza
to wyrazenie w perspektywie samorozumienia Kosciofa jako sakramentu
zbawienia? Co oznacza, ze jestesmy nazwani ludem mesjanicznym? Francuski

dominikanin dopowiada:

~Mesjanicznym” nazwiemy lud powotany przez Boga do niesienia $wiatu obiet-
nicy zbawienia, w ktérej odnajdziemy dwie wartosci: petni (rozkwit i zwyciestwo
zycia nad ztem) oraz jednosci czy tez braterskiej wspdlnoty. Obietnica ta wyraza
sie w przestaniu, ktére karmi i pobudza nadzieje zwigzang ze zbiorowym prze-
znaczeniem ludzkosci®®.

W tej perspektywie mozemy odczytywaé 9 numer Konstytucji dogmatycznej

o Kosciele:

29

Lud 6w mesjaniczny ma za gtowe Chrystusa, ,ktéry wydany zostat za grzechy na-
sze i zmartwychwstat dla usprawiedliwienia naszego” (Rz 4,25), a teraz, posiadtszy
imie, ktére jest ponad wszelkie imie, chwalebnie panuje w niebie. Udziatem tego
ludu stata sie godnoé¢ i wolnoéé synéw Bozych, w ktérych sercach Duch Swiety
mieszka jak w Swiatyni. Prawem jego stato sie przykazanie nowe mitowania, jak
Chrystus nas umitowat (por. J 13,34). Celem jego wreszcie — Krélestwo Boze,
zapoczatkowane na ziemi przez samego Boga i majace sie dalej rozszerzad, az
na koncu wiekéw dopetnione zostanie réwniez przez Boga, gdy objawi sie Chry-
stus, zycie nasze (por. Kol 3,4), a ,samo stworzenie bedzie wyzwolone z niewoli
skazenia na wolnos¢ chwaty synéw Bozych” (Rz 8,21). Totez éw lud mesjaniczny,
cho¢ nie obejmuje aktualnie wszystkich ludzi, a nieraz nawet okazuje sie mata
trzédka, jest przeciez poteznym zalazkiem jednosci, nadziei i zbawienia dla
catego rodzaju ludzkiego.

Por. Yves Congar, “Ko$ciét — lud mesjaniczny, zalazek jednosci i nadziei dla calego rodzaju
ludzkiego,” in Kosciét, jaki kocham, trans. Arkadiusz Ziernicki (Krakéw: Cerf; Kairos;
Wydawnictwo M; Znak, 1997), 80-81. Na temat historii wigczenia tego sformutowania do
numeru 9 Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy: ,,C'est moi qui ai mis par deux
fois l'expression ‘populus messianicus’ dans Lumen Gentium n° 9. Je voulais ainsi donner
satisfaction 2 un désir de Mgr Marty, archevéque de Reims (Suite, je crois 4 un entretien avec
le P. Chenu). Javais introduit aussi cette expression dans un passage de Gaudium et Spes et
dansle n® s de Ad Gentes divinitus, mais elle en a été gommée lors des corrections et révisions
de ces documents. Je l'ai regretté” (Congar, Un peuple messianique: L'Eglise, sacrement du
salut. Salut et liberation, 84, przyp. 50). Zob. takze Marie-Dominique Chenu, “Un peuple
messianique. Constitution de 'Eglise, chap. 2, n. 9,” La nouvelle revue théologique 89, no. 2
(1967): 178-82.

Congar, “Kosciél - lud mesjaniczny, zalazek jednosci i nadziei dla calego rodzaju ludzkiego,” 79.
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Sobér, uzywajac tego okreslenia, jak podkresla Congar, przyjat postawe pasterska
w perspektywie nadziei — wlasnie w perspektywie rozumienia Ko$ciota wewnatrz
Bozej obietnicy. W aktualnej sytuacji mozemy przezywaé zatobe po poczuciu
obecnym w christianitas bycia nie tylko zalazkiem, ale juz wypetnieniem; nie
tyle sakramentem, ale juz oczekiwang, zrealizowana rzeczywistoscia; nie tyle
sakramentem dla $wiata, ile juz nowym w pelni objawionym $wiatem. By¢ moze
samos$wiadomos$¢ Kosciota jako sakramentu pomoze odnalez¢ si¢ nam wszystkim
w kontekscie przynajmniej mentalnie czesto mniejszosciowym i pluralistycznym.
Congar konfrontuje aktualne sobie doswiadczenie z doswiadczeniem Soboru
Trydenckiego, zauwazajac, ze dal on wéwezas nowy typ biskupa — typ duszpa-
sterski — i dopowiada: ,,co§ podobnego mogtoby si¢ wydarzy¢ réwniez podczas
Soboru Watykanskiego II. Na ile mogliby$my wéwczas to odgadnaé¢, bylby to
typ biskupa na miar¢ potrzeb Kosciota, ktéry odzyskat swiadomo$é, ze stanowi
«6w lud mesjaniczny»?”*". Dzisiaj papiez Franciszek nie ogranicza tego pytania
wylacznie do sposobu sprawowania postugi biskupa, ale odnosi je do calego
Ludu Bozego, gdy pisze w swoim programowym dokumencie: ,Marz¢ o opcji
misyjnej zdolnej przemieni¢ wszystko, aby zwyczaje, style, rozklad zaje¢, jezyk
i wszystkie struktury koscielne staly si¢ odpowiednia droga bardziej ewangeli-
zowania wspéiczesnego $wiata, niz do zachowania stanu rzeczy”sz. Rozumiejqc,
ze ,jestesmy misja’ — jak to czesto powtarza nie tylko do mlodych - a nie
tylko, ze ,,mamy misjg”33, tym bardziej odkrywamy, Ze nie jest dla nas mozliwe
odnalezienie odpowiedzi na pytanie, czym Kosciot jest, jesli nie wstuchujemy
sic w pytanie, ktdre nieustannie do nas powraca: ,,Po co Kosciot?”.

? Congar, 80-81.

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii Gaudium (2013), nr 27, https://www.vatican.
va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
-ap_20131124_evangeliigaudium.heml.

»To powolanie misyjne dotyczy naszego bycia dla innych. Nasze zycie na ziemi osiaga
bowiem swoja petnie, kiedy staje si¢ ofiarg. Przypominam, ze «misja w sercu ludu nie jest
cze¢scig mojego zycia ani ozdoba, ktéra moge zdjaé; nie jest dodatkiem ani jeszcze jedna
chwilg w zyciu. Jest czyms, czego nie moge wykorzenié z siebie, jedli nie chee siebie zniszezy¢.
Ja jestem misja na tym $wiecie, i dlatego jestem w tym $wiecie». Zatem musimy mysle¢,
ze wszelkie duszpasterstwo jest duszpasterstwem powolaniowym, wszelka formacja jest
powolaniowa i wszelka duchowo$é jest powolaniowa” (Franciszek, Posynodalna adhortacja
apostolska Christus vivit [2019], nr 254, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html).

33
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Zakonczenie

W przestrzeni teologicznej i duszpasterskiej okreslenie Kosciota jako sakra-
mentu zbawienia pozostaje caly czas w fazie recepcji, chociaz zmiana w samo-
swiadomosci Kosciota jako sakramentu widoczna jest i tutaj*’. W niniejszym
artykule, analizujacym teologi¢ Yvesa Congara, chcielismy ukazad jej trafnos¢
i przydatno$¢. Skupiajac si¢ na dynamicznym wymiarze tej teologii Kosciota
jako sakramentu zakorzenionej gleboko w tekstach Soboru Watykanskiego 11,
Congar podkresla, ze perspektywa sakramentalna pozwala w sposéb teologiczny
ukaza¢ misj¢ Kosciota jako integralnie wpisana w nature Kosciota. Stad nie-
zbednym wydaje si¢ przedstawienie Kosciota najpierw w relacji do Boga — jako
postanego, niemajacego poczatku w sobie, by nastepnie ukazaé go jako postanego
do $wiata, w relacji do $wiata. Jak podkresla Congar, taka perspektywa byla
mozliwa dopiero wtedy, gdy Kosciét i §wiat nie utozsamialy si¢ ze soba. To
dynamiczne rozumienie Ko$ciola wyzwala nas z eklezjocentryzmu i prowadzi
do pytania o to, co jest trescia obecnosci Kosciota jako sakramentu zbawienia
w $wiecie. W ten sposdb wyprowadza nas takze z indywidualistycznego ro-
zumienia zbawienia, a w konsekwencji z indywidualnego rozumienia naszej
obecnosci w Kosciele. Rozumienie zbawienia jako planu Boga wzgledem calego
stworzenia zrealizowanego w Chrystusie stawia pytanie o nasza czytelnos¢ jako
znaku — o jego realizacj¢ w catym ludzie Bozym, cho¢by byt niewielka trzédka.
W ten sposéb moze wazniejsze staje si¢ pytanie o wiarygodnos¢ Kosciota jako
sakramentu, gdy uznajemy, ze sakrament nigdy nie jest w petni zrealizowana
rzeczywisto$cia. I tak dochodzimy do okreslenia ,,lud mesjaniczny”, ktére byto
szczegolnie bliskie francuskiemu dominikaninowi. Kosciét jako sakrament
zbawienia niesie w sobie obietnice — misj¢ obietnicy, a zatem chrzescijanskiej
nadziei. Tym Ko$ciotem — tym sakramentem jest pielgrzymujacy Lud Bozy od-
czytujacy siebie — a poprzez siebie i cale stworzenie — wewnatrz Bozej obietnicy.
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